
 שגה יי גליון ג(פא) (תז) קיז

 והנה הבא בשערי הלבה רואה דלק״מ דהטור(סימן רל״ב) נתב דהטעם (שנענה אליהו במנחה) מפני
 שתפילת השחר זמנה ידוע בבקר בקומו ממטתו יתפלל מיד קודם שיהא טרוד בעסקיו, וכן של ערב ומנה
 ידוע בבואו לביתו והוא פנוי מעסקיו, אבל מנחה שהוא באמצע היום בעוד שהוא טרוד בעסקיו צריך
 לשום אותה אל לבו ולפנות מכל עסקיו ולהתפלל אותה, ואם עשה בן שכרו הרבה מאוד ובו׳ עב״ל,
 ובפרישה כותב ע״ז בד׳׳ה והטעם ׳׳השתא מפרש (הטור) ולמה אליהו נענה במנחה דוקא זהו מפני
(כי  שהתפלה בזמן הוה יש לו פגולה מצד שהוא טרוד״ עכ״ל. חזינן מהא כיון שהוא טרוד פגולת הזמן

 לפום צערא אגרא) ואדרבה היא היא הנותנת.

 וכמו״כ מדברי הזוה״ק (פ׳ ויחי ד׳ ר״ל ע״א) וע׳׳ד תנינן רבעי בר נש לכונא דעתא בצלותא דמנחה
 וכו׳ ובהאי צלותא יתיר מבכולהו בגין דדינא שריא בעלמא, והמדקדק בלשון הווהר משמע קצת ג״כ

 כנ״ל דכיון ששורים דינים יתאמץ בכונת התפלה, ובגלל זה דייקא תועיל התפילה יותר.

 ודבר נפלא ראיתי בםפה״ק כלי יקר להר׳ שלמה אפרים מלונטשיץ זצ״ל בפר׳ חיי שרה פכ״ד פי״ג
 עה״פ ויצא יצחק לשוח בשדה, ומקשר בתתילת דבריו, פמך מתפלת יצחק לתפלת אליהו שאליהו נענה
 מיד כיצחק שנענה ג״כ מיד עי״ש אריכות דבריו, ומוסיף וו׳׳ל: וטעם הדבר (שנענה אדם בתפלת מנחה
 יותר) לפי שמדת הדין מקטרג דוקא בלילה וע״כ תפלת ערבית הסמוכה ללילה, וכן תפלת שחרית סמוכה

 ג״כ ללילה שעברה, אבל מנחה רחוק מב׳ הלילות ע״כ אין בתפלה זו שום קטרוג עכ״ל.

 עכ״פ חזינן מכל הני מילי מעלייתא דתפלת מנחה הוא ודאי עת רצון מיוחד ויש לחלק בין התפלה
 לזמן עצמו שבו שורים דינים ואין כל סתירה בין הדברים, ואדרבה כנ״ל, וזה פשוט.

 אמנם לפי״ז יש לדין מקוד וטעם המנהג שהביא הכותב שאין להזכיר חולה ביה״ר אשר ברפאנו
 בתפלת מנחה. ואכן לא באתי אלא להעיר ולהאיר.

 והשי׳׳ת ישמע קול שועתינו ויעננו כאשר ענה ליצחק אבינו ואליהו נביאנו

 אברהם מרדכי רינדד
 ביתר עילית

 כענין הנ״ל
 לכבוד מערכת קובץ ״בית אהרן וישראל״

 בגליונות האחרונים דנו הכותבים ליישב את הסתירה בדברי חז״ל אודות סגולת זמן מנחה, דבמקום
 אחד איתא שאו הוא ומן התגברות הדינים רח״ל, ובמקום אחר איתא שאליהו לא נענה אלא בזמן תפילת

 המנחה ומשמע שהוא עת רצון.

 אכן ראוי להביא מש״כ בספר הקדוש נועם אלימלך סוף פרשת וישלח וזלה״ק: ויקח מן הבא בידו
 מנחה, יש לרמז היות שבמנחה התגברות הדינים ר״ל, וצדיק כאשר צריך להציל עצמו מאיוה רשע אשר
 קם עליו אזי משרה עליו הדינים היוצאים בעת מנחה, ולוה אליהו ג״כ עשה נקמה בנביאי הבעל בזמן

 הההוא וכוי, עיי״ש.

 הרי נתברר דבאמת זמן מנחה הוא זמן התגברות הדינים והא דאליהו נענה בעת ההוא היינו שהשרה
 את הדינים על עובדי הבעל ובזה קירב את ישראל לאביהם שבשמים.

 בברכת התורה

 משה גרשוני
 עיה״ק ירושלים תובב״א

 בענין הנ״ל
 בגליונות האחרונים עלה על שולחן מלכים - מלכי רבנן, הנידון בסגולת ומן תפילת המנחה, ויצוין

׳ מ״ג)  למ״ש בספר בני יששכר (מאמרי השבתות מא׳ ת׳ אות ט״ו< ובספר שפתי צדיק לשבת חוון(או

 ובספר תשואות חן(בליקוטים בסוה״ס, עמ׳ קט״ו ד״ה טעם על קריאת שם תפילת מנחה).



 קיח (תח) קובץ ״בית אהרן וישראל״

 ובעיקר דברי הגמ׳ בברכות (דף ו:) דא״ר חלבו לעולם יזהר אדם בתפילת המנחה שהרי אליהו לא
 נענה אלא בתפילת המנהה שנא׳ ויהי בעלות המנחה, ראיתי להגאון רבי חיים אבועלפיה בספרו מקראי
 קודש הקשה דלמא מעשה שהיה כך היה, דמחמת שנתאחר הדבר עד הצהרים, לכץ התפלל או, ואה׳׳נ
 שאם היה מתפלל בזמן שחרית או ערבית גם היה נענה, שהרי לא מצאנו שהתפלל בומן אחר ולא נענה,
 וכן מצאתי שהק׳ מהר״ש אלגאזי בספרו תאוה לעיניים וכן הרי״ף בפירושו לעין יעקב. ועוד. ווה אומר

 בכה וזה אומר בכה וכפטיש יפוצץ סלע.

 והנראה לענ׳׳ד עפי׳׳מ דאיתא (ברכות יז: וש״נ) כל העולם כולו ניזונין בשביל חנינא בני, ופירש מרן
 הריב׳׳ש טוב זי׳׳ע דכוונת אומרו בשביל היינו שהוא עשה צינור ושביל להמשיך ההשפעות לכל העולם,

 וזהו בשבי״ל חנינא בני, וכ׳׳ה בצפנת פענח פרשת תרומה ועבודת ישראל ליקוטים עמ״ם תענית.

 ובוה ניהדר לנידו״ד ונחוי דיש לברר בתרי אנפי את כוונת הגמ׳ במה דמייתי את עובדא דאליהו,
 דאיכא למימר שזהו סימן, וכלומר דהיות וחזינן שאליהו נענה בתפילת המנחה, מוכח לנו דומן הזה הוא
 עת רצון ומסוגל לקבלת התפילות, אלא דבוה אכן יש להקשות מאן ״מר לך שהזמן גרמא להא, דילמא

 כך אירע המעשה, ובאמת זמני היום כולם שוים לטובה בלא שום חילוק.

 אולם י״ל באופן אחד שזהו סיבה, ובאמת מעיקרא לא היה שום חילוק בומני היום לגבי מעלתם, רק
 היות ומעשה דאליהו היה בזמן המנחה ונפתחו לו שערי שמים להענות לתפילתו, הרי שעי׳׳ז נפתח צינור

 ושביל לכל הדורות שזמן זה יהיה מסוגל לקבלת התפילות.

 וא״כ סרה קושית האחרונים דבוודאי בכל עת ועידן שהיה אליהו מתפלל היה נענה, ואם באמת היתה
 תפילתו בזמן שחרית היה פועל לדורות שזמן זה יהיה מסוגל לקבלת התפילות, וכן בשאר ומני היום, רק
 כוונת הגמ׳ היא שהיות וזה אירע בזמן המנהה, היא הנותנת ודין גרמא לכך שזה הזמן נפעל בו כח מיותד

 שיתמלאו בו משאלותינו במידה טובה ישועה ורהמים.

 הערה בענין קריביוז דרב אםי

 איתא בגמ׳ (גיטין דף ל״ז ע״א) קריביה דרב אסי הוה ליה ההוא שטרא דהוה כתיב ביה אחריות
 נכסים, אתא לקמיה דרב אפי א״ל משמט או אינו משמט א״ל אינו משמט, שבקוה ואתא לקמיה דר׳
 יוחנן, א״ל משמט או אינו משמט, א״ל משמט. ויעוין בפירש״י שכתב דקריביה דרב אסי הוא היה

 המלוה.

 והגאון היעב״ץ בהגהותיו על אתר הקשה עלה ת״ל ברש״י ד״ה קריביה וכו׳ היה המלוה. נ״ב צ״ע
 מנ״ל ואמאי שבקיה לרב אסי. עכ״ל. ואף שדבריו אלו בקציר״ת האומ״ר כדרכו בקודש, מ״מ הוא
 בבחינת מועט המחזיק את המרובה דהוא העיר בכאן ב׳ קושיות נפלאות, חדא מנא ליה לרש׳׳י דקריביה
 דרב אסי הוא היה המלוה, דילמא איפכא דהוא היה הלוה, ואתה תחזה דליכא שום משמעות מדברי הגמ׳

 לכאן או לכאן.

 וביותר דאדרבה איפכא מםתברא, דכד דייקת שפיר בדברי הגמ׳. יש להוכיח לאידך גיסא דקריביה
 דר״א הוא היה הלוה, דהנה רב אסי, ראותו שאל קרובו בתהילה, פסק דהאי שטרא דאית ביה אחריות
 נכסים אינו משמט, דהיינו שמתויבים לשלם התוב שבשטר זה, וא״כ בואו תשבון לאיזה מהנוגעים בדבר
 היה לו ענין לילך לשאול את ר׳ יוחנן שיפטרו מלשלם התוב, ובוודאי שזהו הלוה דלא היה ברצונו לשלם

 את החוב, ולא המלוה שאין חפצו להפסיד ממונו. ואנחיה להני ב׳ הקושיות בצ״ע.

 ויש להוסיף ולהקשות ביתר שאת, דלכאו׳ אף לו יהא כדברי דש״י דקריביה דרב אסי הוא היה המלוה,
 אולם מה יתן ומה יוסיף לנו ידיעה זו, ולאיזה טעם האריך רש״י לבאר דבר שהוא אינו נוגע כלל להבנת

 הסוגיא.

 עוד יש לעיין בדברי הגמ׳ דלכאו׳ קריביה דרב אפי עביד הכא דלא כהלכתא, דהלא לאחר ששאל
ן(רף  ההלכה לרב אםי ופסק לו, שוב הרי אסור לו לילך ולשאול חכם אחר, וכמבואר להדיא במס׳ חולי
 מ״ד: וש״נ) דהנשאל לחכם וטימא לא ישאל להכם ויטהר, לחכם ואסר לא ישאל לחכם ויתיר, וא״כ כיצד

 הוא שאל לאחמ״כ את ר׳ יוחנן.

 והנראה לענ״ד ליישב כל הני הקושיות בחדא מחתא בהקדים דברי הירושלמי במפ׳ שבת(פי״ט ה״א)
 בזה״ל בר מרינה הו״ל עובדא, שאל לרב סימן ושרי, שאל לרב אמי ואסר ליה, ואיקפד ר׳ סימון, ולא כן



 שנה יד גליון ג(פא) (תט) קיט

 תני נשאל לחכם והתיר לא ישאל להכם אחר שמא יאסור, א״ר יורן הכי הוה עובדא, שאל לרב אמי ואסר
 ליה, לר׳ סימון ושרא, איקפד רב אמי כהדא דתני נשאל לחכם ואסר, לא ישאל לחכם אתר שמא יתיר.

דף זי. ד״ה הנשאל) וכן בסמ״ע (עשין קי״א) דהאי הלכתא )  והביאור בזה מפורש בתוס׳ במס׳ ע״ז
 דאסור לשאול תכם אתר חכם, הוא בדווקא היכא דההכם הראשון אסר, בכה״ג אסור לשאול הכם אחר
 בדי להקל על עצמו, אולם להיפך דההנפ הראשון התיר, ואיהו בעי להחמיר אנפשיה, בהא שדי ליה

 לשאול חכם אחר כדי שיאסור.

 וכך הוא הפירוש הירושלמי דפריך אמאי איקפד ר׳ סימון ולא כן תני, כלומר תימה הוא עליו במה
 דאיקפיד דהרי אינו שנוי בשום מקום הנשאל להכם וגו׳ על כה״ג דיליה, דהלא כל האיסור להתיר אתר
 שאסרו, והתם הלא אסרו אהד ההיתר, וע״כ מסיק דהעובדא הוי להיפך דמקודם שאל לרב אמי ואסר
 ולאתמ׳׳כ שאל לרב סימון ושרי, ושפיר איקפד רב אמי כהדא דתני נשאל לחכם ואסר לא ישאל לחכם

 אחד שמא יתיר.

 ושיטות אלו הראשונים בביאור הירושלמי הובאו להלכה בדברי הש״ך(יו״ד סי׳ רמ״ב ם״ק נ״ט) דאין

 האיסור לשאול חכם אחר בכל גווני, אלא בדווקא אם הוא רוצה להקל על עצמו, אך באם כוונתו להחמיר

 על עצמו, שרי ושרי.

 השתא דאתינן להכי יתיישבו כל הקושיות שהבאנו לעיל חרא בחברתה כי הדדי וכמין חומר, דאדרבה
 היא הנותנת דמהא דשבקיה הקריביה לרב אסי, מזה גופו מוכה דהוא זה המלוה, דהנה לרש״י הוה קשיא
 ליה איך התיר לעצמו קריביה דרב אםי לילך לשאול חכם אחר חכם, והיה מוכרח לומר דהוא היה המלוה,
 וא״כ כשרב אסי פסק לו דאינו משמט, הרי דפסק לו לקולא דמותר לו לגבות את תוכו, והיות והוא בעי
 להחמיר אנפשיה, הוה שרי לו לילך ולשאול את ר׳ יוחנן כדי שיתמיד עליו ויפסוק שמשמט ואסור לו

 לגבות את חובו.

 אולם באם הוא היה הלוה, הרי דהפסק דרב אפי היה לחובתו שעליו לשלם את חובו, ואה״נ שמפתמא
 אין הוא רוצה לפרוע את הוכו, אך מ״מ לילך ולשאול הכם אחר שיקל עליו ויפטור אותו מן התשלומין,
 אסור לו. וא״כ מזה שקריביה דרב אסי שאל חכם אחר חכם מוכח דהוא היה המלוה, ומיושב הכל בטוב

 ועל מקומו יבוא בשלום.

 ישראל חןנדעדאוויטש
 עיה״ק ירושלם תובב״א

 בענין שתדי״ג המצוות רמוזות בעשרת הדברות

 למערכת ״קובץ בית אהרן וישראל״.

 בגליון פ (כסלו-טבת תשנ״ט), עמ׳ [קיט-קכו], נתפרסם מאמר ״בענין שתרי״ג המצוות רמוזות

 בעשרת הדברות״ מאת ״הרב יעקב לב״.

 יש לי להעיר כמה וכמה הערות:

 א) יש לציין את מאמרו של ר״ש אשכנזי ״תרי״ג מצוות בעשרת הדברות״ - אשר פורסם בגליון לה,

 סיון-תמוו תשנא, עמ׳ [קט-קיד], ו׳השלמות׳ בגליון לח, כסלו טבת תשנ״ב, עמ׳ קנ-קנד.

 ב) הכותב (בס״ע קכא) תמה על דברי הרקנטי: ״כי באלו העשרה בלולים כל התרי״ג מצוות, כמ״ש

 רכינו סעדיה ז״ל בפירושו לספד יצירה - הדי היה לו להביא דבר זה משמם דהמדדשים וחז״ל האמורים

 למעלה, ומדוע עזב את המוקדם ונקט את המאוחר... אין נראה שכל המדרשים ומאמרי חז״ל האמורים

 למעלה לא היו לפניו״. - ואני בעניי ל״מ ׳למעלה׳ אלא מקור ׳מוקדם׳ אהד והוא דבמדבר רבה ־ אשר

 נוסד על מדרשו של ר׳ משה הדרשן, אשר חי כמאה שנה אחרי רפ״ג!

 ג) בר״ע קכב הוא מעתיק דברי ״רבינו משה איסרליש ו״ל שכתב בספרו תורת העולה״ [וגם עליו הוא

 תמה ״מדוע הביא ענין זה מרש״י בשם רס׳׳ג, ולא מכל דברי חז״ל האמורים למעלה״ ׳]. אף חזר והעתיק

 את הדברים בם״ע קכה.


