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הקדמה

איך ספר נולד...

הימים – ימי הקיץ המהבילים בעיר הקודש תל-אביב, ואנו – מספר חיילים בחטיבת המחקר של חיל 

המודיעין – נמצאים בשלהי תקופת שירותנו הצבאי. בעודנו מנסים להשלים את משימותינו טרם 

נכבה את המחשב ונשוב לדף הגמרא, היינו עולים מפעם לפעם בשעות אחר הצהריים של שקיעה 

או בשעות בוקר מוקדמות של יום שישי אל גג הבניין המשקיף אל שׂדרות העצים – ומשוחחים.

ומודיעין,  ומלואו, בעיות מידע  והזמן, בעיות עולם  ועל הא, על בעיות השעה  משוחחים על דא 

מכלול  על  שירותנו מתוך התבוננות  ולחתום את  לסכם  ניסינו  בעיותינו שלנו.  על   – בעיקר  אך 

האירועים, התחושות, ההתמודדויות והתובנות שעלו וצפו במהלכו. 

משיחה לשיחה עלתה ונתרקמה אצלנו ההכרה, כי על כל אחד מאִתנו באופן אישי ועל כולנו יחד 

עברה חוויה משמעותית ומורכבת שנטעה בנו הרבה, אך גם דרשה מעִמנו כוחות רבים על מנת 

לצאת כשידנו על העליונה. יתר על כן, הִכּתה בנו המחשבה, שבתכנית ההכנה לצבא אשר עברנו 

בישיבה, היתה התייחסות מעטה ולא מספקת לשירות הצבאי בעורף על אופיו וקשייו. בנוסף, גם 

בספרות ההלכתית והמחשבתית הענֵפה שצמחה בשנים האחרונות בחוג הישיבות הציוניות, אין 

דתי המשרת  צעיר  כל  בפני  ניצבות  ואשר  בפנינו  שניצבו  לבעיות  רלוונטיות  התייחסויות  כמעט 

בחילות העורפיים של צה"ל.

תחושות ומחשבות אלו, שקיננו בנו לאורך כל השירות, פרצו לפני השטח, וניסינו לנתח האם אכן 

יש בתחושותינו ובמחשבותינו אלו איזה ייחוד, או שמא הן מקבילות למרחבי חיים אחרים שבהם 

היחיד הדתי נתקל בקשיים נוכח האתגרים שמציבים לו חיי החול בעולם החילוני.

מהר מאוד הגענו למסקנה כי בשירות העורפי ישנם שני המרכיבים – הייחודי והמשותף – גם יחד:

המשותף – יהודים רבים שומרי תורה ומצוות מעורבים בחייהם (הלימודיים, המקצועיים והאישיים) 

הרוחני  ובצד  ומצוות  תורה  קיום  על  בהקפדה  המעשי  בצד  לוקה  הכללי  האופי  במסגרות שבהן 

ביראת ד'. מצב זה (הפרקטי והקיומי) טומן בחובו התמודדויות יום-יומיות עם בעיות של לשון הרע 

ורכילות, צניעות, כשרות, קלות ראש וכיוצא באלו.

הייחודי – הצעיר הדתי (לגווניו – בין אם הוא בוגר ישיבה תיכונית ובין אם למד במסגרת תורנית-

ישיבתית) המשרת בעורף מגיע במרבית המקרים לשירות זה לאחר שחייו עברו במסגרות דתיות 

בלבד וכעת הוא נדרש להיפגש באופן פתאומי ואינטנסיבי עם החברה החילונית בייצוגה – לעתים 

קרובות – היותר בוטה ואף נמוך (זאת בעקבות העובדה, שהחברה החילונית בצבא מורכבת מחברה 

במקביל  זאת  כל  החילונית).  שבתרבות  הזולים  לצדדים  ונוטה  זהותה  את  גיבשה  שטרם  צעירה 

לקשיים נוספים, מקצועיים (לחץ עבודה גדול, חוסר מוטיבציה, קשיים בתפקיד) ואישיים (שיבוץ 
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"גרוע", התייחסות שלילית מצד החברה לתפקיד ה"ג'ובניקי", ריחוק מקבוצת ההתייחסות הטבעית, 

יחסים גרועים עם הפיקוד וכדו'), הניחתים על הצעיר תוך זמן קצר משעת היכנסו לתפקידו החדש 

בצה"ל.

לאחר שכּל המחשבות הרבות הגיעו לידי הכרה מגובשת בדבר הקשיים העומדים בפני הצעיר הדתי 

המשרת בעורף, הרגשנו שאנו עומדים בארץ צייה ועייפה, בלי מים שיוכלו להרווֹת את צימאוננו 

לתשובות או לפחות לדיון בשאלות ובקשיים שניצבו בפנינו. 

על כן, החלטנו לפנות למגוון רחב של רבנים, על מנת שימלאו את הבור הריק עד שיעלה על גדותיו 

ויוכל להרווֹת כל צמא. תחילה הגשנו רשימת נושאים ראשונית שחשבנו כי היא המייצגת את עיקר 

הבעיות, ההתמודדויות והחוויות שהצעיר הדתי נפגש איתן בשירותו העורפי. במהלך העבודה גילינו 

כי כאשר חושבים ומחדדים את הנושאים, מתגלים עוד נושאים ותתי-נושאים חדשים שגם עליהם 

יש לתת את הדעת כדי להגיע לידי מענה שלם (עד כמה שאפשר) וכולל בעבור הסיטואציה שבאנו 

להתמודד אִתה.

בנוסף, פנינו לחברֶ'ה צעירים ששירתו במגוון תפקידים בחילות העורף השונים, וביקשנו מהם כי 

יכתבו – לא על התובנות שהגיעו אליהן לאחר סיום שירותם, אלא על החוויות (הטובות והפחות 

טובות) שעברו עליהם. בקשה זו נבעה מרצוננו, שהספר לא ייתן מענה תיאורטי למי ששירות זה 

על בעיותיו הוא נעלם בעבורו, אלא גם ינסה (ובתקווה שיצליח) לצייר בקווים חיים ונושמים את 

אותו עולם על מגוון מרכיביו.

מאז השלבּים הראשונים שבהם חלפו בראשנו המחשבות על הוצאת הספר ועד עתה, עבר הספר 

של  ומההיענות  שלנו  מאמצינו  של  ממיזוג  עיצובו  את  קיבל  ולבסוף  פנים  שינה  גלגולים,  הרבה 

הכותבים לפניותינו. במהלך העבודה על הספר (כשנתיים) עברנו גם אנחנו כל אחד גלגולים ושינויים, 

אך יותר מכך עברו על החברה הישראלית אירועים שזיכרונם הקשה טרם דהה וכאבם עוד צורב 

פנימה. אירועים אלו הגבירו בתוכֵנו את הערכת חשיבותו של הספר דווקא בימים אלו. 

בשירות העורפי ישנם נושאים רבים ושונים שאפשר להרחיב עליהם ויש להעמיק בהם, אך להבנתנו, 

ביותר  ישראל. החזית הקדמית  עַם  עִם  זה הוא הפגישה  ביותר בשירות  והחשוב  הנושא המרכזי 

בעורף היא המפגש הבלתי אמצעי עִם עַם ישראל לגווניו במקום חיותו "הרגיל" (בהבדל משדות 

הקרב). בעינינו, בימים קשים אלו המציבים שאלות קשות בנוגע לשיתוף הפעולה בין חלקי הציבור 

השונים בתוך עם ישראל, אי אפשר להפריז בחשיבותו של מפגש זה. אם ישנה משימה שעומדת 

בראש סדר העדיפויות ואשר על כרעיה עומד החוסן הלאומי של מדינת ישראל – זוהי המשימה! 

לאור זאת, אנו מקווים שספר זה יסייע לעוסקים במשימה זו לעבור את השירות העורפי, לא מתוך 

ומתוך  וקומה  גו  זקיפות  יחלוף כמה שיותר מהר, אלא מתוך  זה  ובתקווה ששירות  הרכנת ראש 

הרגשה שלפניהם הזדמנות פז לסייע לכולנו (קוב"ה וישראל) לעלות במסילה העולה אל הר ד'.
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יערֹף כמטר לקחי

"יערֹף כמטר" – ר' דוסתאי בר' יהודה אומר: אם כנסת דברי תורה כדרך שכונסין 

מטר לבור לסוף שאתה מנזל ומשקה אחרים שנאמר "ונֹזלים מתוך בארך". דבר אחר, 

"יערֹף" – היה רבי יהודה אומר: לעולם הוי כונס דברי תורה כללים שאם אתה כונסן 

פרטים מיַגעין אותך ואין אתה יודע מה לעשות ... דבר אחר, "יערֹף כמטר" – מה 

מטר זה יורד על האילנות ונותן בהן מטעמים לכל אחד ואחד לפי מה שהוא, בגפן 

לפי מה שהם, בזית לפי מה שהוא, בתאנה לפי מה שהיא, כך דברי תורה כֻּלן אחת 

ויש בה מקרא ומשנה ומדרש והלכות ואגדות ... "יערֹף כמטר לקחי" זו רוח מערבית 

שהיא ערפּו של עולםערפּו של עולם שכֻּלו לברכה. (ילקוט שמעוני, פרשת האזינו רמז תתקמב)

אדם  שבין  בעניינים  חלקם  לחברו,  אדם  שבין  בעניינים  עוסקים  חלקם  זה.  בספר  רבים  פרטים 

למקום וחלקם בין אדם לצבאו ולעמו. גוונים שונים לפרטים אלו, מקצתם שנויים בלשון הלכתית, 

מקצתם בלשון מדרשית וחלקם האחר באים מעולמה של אגדה. אך לכולם כלל אחד הכונס אותם 

תחת המושג העומד בחזיתו של הספר – העורףהעורף.

לאורך כל הדרך חשנו כי האתגר העומד בפנינו הוא בירורו של מושג העורף העומד בניגודו החריף 

לחזית. 

העורף – במישור החוף או במרכזי האוכלוסיה האחרים; החזית – בגבולות המדינה ומעֵבר להם.

העורף – במשרד מאחורימאחורי המחשב; החזית – עם הנשק ביד מול פניפני האויב.

העורף – בשולחן משוחח עם שותפה לעבודה; החזית – שוכב במארב עם החבר'ה מהיחידה.

הצבאיוּת  תחושת  עם   – החזית  הנמוכה;  העצמית  וההערכה  ה"ג'ובניק"  תווית  עם   – העורף 

והלוחמה.

העורף, הן הפיזי והן במובניו הכלליים השונים, נתפס תמיד כאיבר מגושם וחסר חן, חסר חשיבות 

ואף סרח עודף. אנו באנו לגאול את העורף ממקום שפלותו, באנו להנהיר כיצד "טעם העורף כטעם 

החזית", ומדוע העורף קובע מקום לעצמו (גם ללא השוואתו המתמדת לחזית) כאיבר חשוב וחיוני 

שממנו מתברך כל העולם כולו. 

אנו תקווה שהמים הרבים שכונסו לספר זה יעלו על גדותם, ייזלו ויפוצו חוצה, ובמהלכם ירווּ כל 

קורא וקורא לפי טעמו המיוחד לו, ואזי ישוב העורף למקומו הראשון, כאשר היה מקדם – מקום 

החיבור הבלתי אמצעי בין האדם לאשתו ובין הקב"ה לבריאתו. 
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ואילו פינו מלא... אין אנחנו מספיקים להודות

כדרכן של אסוּפות מאמרים, נדרשו אנשים רבים וטובים שעמלו, טרחו והשקיעו זמן יקר על מנת 

שהספר יבשיל ויֵצא לאור בדפוס. 

ראשונה, אנו רוצים להודות למי שהכֹל שלו ומידו נתַנּו לו, למי שהוביל אותנו במשעולי החיים 

גידולנו, הישיבה, השירות הצבאי, והביא אותנו לעת הזאת שנפלה בחלקנו הזכות  – דרך מקום 

להוציא כמה גיליונות של תורה, שעל ידי מאור שבה נזכה להתקרב אליו ולדבוק בו.

וכעת לכבוד תורה. אנו גדלנו בישיבת ההסדר ירוחם, היא אוהלה של תורה בעבורנו, ורוב תורתנו 

שוּקעה בתקופה שבה ישבנו על ספסלי בית המדרש לפני הרב אליהו בלומנצויג ושאר רבני הישיבה. 

אמנם, הרעיון להוצאת הספר הגיע מאיתנו, "מלמטה", אך ברי לנו כי לולא ניטעו בנו השורשים 

והיסודות קודם לכן, לא היתה צומחת בקרבּנו הרגישות המתאימה שהובילה לתחושה העזה כי ראוי 

לו לשירות העורפי שתיכּתב בשבילו תורה חדשה. 

"בעלי אסוּפות – אלו תלמידי חכמים שיושבין אסוּפות אסוּפות ועוסקין בתורה". תודתנו הרבה 

נתונה לכל הכותבים: הרבנים, אנשי הרוח ו"סתם" יהודים טובים, ששמעו את קריאתנו ונענו לה, 

טרחו והעלו על הכתב את תורתם, ועל ידם נתאספה האסוּפה הזאת, שכלולות בה תורות הרבה 

מכיוונים הרבה, אך כולן ניתנו מרועה אחד.

לאור של  הוצאתו  נטל  על עצמם את  'מופת' שנטלו  ולמכון  שינובר  צבי  לרב  ותודתנו  הוקרתנו 

הספר. "וכל מי שעוסקים בצרכי ציבור באמונה הקב"ה ישלם שכרם".

רבה הערכתנו לכל מי שעזרו ותמכו בנו לאורך כל הדרך, מן הזוטות הקטנות והטכניות ביותר ועד 

לדברים המהותיים שהקימו את הספר על רגליו: אורי אורבך, בנימין אורבך, חנן אריאל, אברהם 

ועדנה ביטנר, חנה ביטנר, ד"ר עתליה בן מאיר, ידידיה בראונר, נדב ברוס, אופיר ברינר, ראובן גנזל, 

דוד ומאירה וינברגר, אבנר כהן, הרב עדיאל לוי, עמיחי סדן, דניאל פליישמן, הרב אילן ציפורי, הרב 

איל קרים, שחר קיהן, ועוד רבים רבים שקצרה היריעה מלפרטם...

הספר;  של  הלשונית  ובעריכה  בייעוץ  הרבה  השקעתם  על  גלייזנר  ולאורי  רפפורט  ליצחק  תודה 

ולבסוף, תודה מיוחדת לתמר גוטמן על עמלה הרב בעיצוב הספר בטוב טעם, תוכו כברו.

העורכים

מלבד המאמרים המופיעים באסופה זו, קיבצנו מאמרים נוספים בדפוסים מגוונים: בעלי אופי סיפורי, חוויות אישיות, 

ועוד. מאמרים אלו מוצעים לקורא בתקליטור המצורף בסוף הספר. תודה מקרב לב לכותבים אשר  עצות כלליות 

הוסיפו נדבך חשוב לספר. 



התמודדויותהתמודדויותא.א.
בחברהבחברה
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על הקרב של חייל העורף המאמין
הרב ליאור אנגלמן

ראשי פרקים
א. זירת הקרב
ב. מורשת קרב

1. יוסף

2. אסתר

3. רבי עקיבא ורשב"י

4. אברהם אבינו

5. להוסיף אומץ

ג. הניצחון בקרב
ד. לא לקרב הזה התפללתי

א. זירת הקרב
חייל העורף – גם הוא קרבי. יוצא הוא לשדה הקרב מדי יום ביומו. שדה קרב שאינו כרוך באש, 

בזיעה ובדם. אפוד משופצר אינו יעיל בו וכוונת טלסקופית אינה בת שימוש. לעתים, הקרב אינו 

נשמע, שקט שורר. למראית עין – אין ולא תהיה מלחמה. לא ברעש, כי אם בקול דממה דקה.

חייל העורף אינו כחייל הקרבי. בשובו מן הקרב – אין פרחים, אין חיבוקים של תמיכה, אין מבט 

עם  הוא  יושב  הזה.  הקרב  על  שמעו  לא  מלחמה.  ואותות  מפוארת  כומתה  אין  הורים,  של  גאה 

החברים ההם, הלוחמים, מקשיב לסיפורים, להפרזות לעתים, ויודע – אוזן לא תוּטה לשמע הקרב 

הפרטי שלו.

רק מי שניחן בלב מרגיש, בעיניים חודרות ובאוזן עדינה יֵדע נכונה – יש כאן קרב אמִתי!

זהו קרב עקוב מדם בין שתי הדרכות חז"ל: "לעולם תהא דעתו של אדם מעורבת עם הבריות"1, 

ולעומתה – "ולא יתבייש מפני בני אדם המלעיגים עליו בעבודת השי"ת''2.

כתובות יז ע"א.  .1

רמ"א בשו"ע או"ח סי' א א.  .2
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ובריאה,  טובה  בחברה  ההשתלבות  הוא  הטוב,  אל  האדם  את  המושכים  החזקים  הדחפים  אחד 

שהנהגות ישרות וטובות מוערכות בה. אפילו לא ימצא אדם בנפשו כוחות המניעים אותו לטובה 

– יוּנע מכוחה הבריא של החברה, ומתוך שלא לשמה יבוא לשמה.

מִשָּׁחַר ילדותו מתפתח האדם ביחס ישר לתגובות החברה. קולות הצהלה של הוריו למראה שמץ 

חיוך על פניו – הביאו בעקבותיהם חיוכים רבים, חיבוק לאחר הצעד הראשון הוביל לשני ולשלישי, 

ו"כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם"3, כשמחייכים לאדם – הכול בתוכו מתרונן.

מה יעשה אדם שאין חיוכים בדרכו? שחי הוא ללא חיזוקים? אדרבה, פעמים סופג הוא בוז ולעג 

לדרכו המשונה. החייל המאמין מוצא עצמו, ודווקא בעורף, בסיטואציות של אדם יחיד מול חברה 

החושבת אחרת, נוהגת אחרת, שכללי המוסר בה רחוקים בתכלית מכל מה שגדל עליו ושונים מכל 

מה שמאמין בו. הלבוש בסביבתו שונה, האווירה מתירנית במיוחד, ואם ימשיך לדבוק באמונתו 

כמעט שאי אפשר שתהא דעתו מעורבת עם הבריות. 

הקרב אינו סובב בדרך כלל סביב הדברים הגדולים – 'האם להאמין או לא?' או 'האם להוריד את 

הכיפה?', אלא מתרחש בזירתו של עמלק – 'מזנב בך את הנחשלים אחריך'4. כל כך מפתה לעַגל פינה 

אחת, אולי שתיים, ועוד יותר לעגל, ועוד... ולהשיל מצוות קשיחות שמפריעות להשתלב בהרמוניה 

הכללית. בתחילה סרות מן הדרך מצוות "שולַיים", גדרים לגדרים, ואינן סרות משום חולשה, כמובן, 

כי אם בשל אידיאל אמִתי – 'איך אקדש את ד' בהיותי כה נבדל ושונה? איך יכירו אדם מאמין מיהו, 

אם לא שאסיר מעט "קרניים" מפריעות, הידורי מצווה חדים, שמחדדים גם את הפערים?'

אחר כך מפַנות מקומן הלכות שיש בהן כדי לפגוע ולהעליב, סוף סוף עיקרה של תורה אינו איסור 

נגיעה באשה, כי אם ואהבת לרעך... ואחר כך...

בחברה שהתמסרה ברוּבּהּ למחיאות הכפיים, למחלת ה'רייטינג', מוצא עצמו החייל העורפי המאמין, 

שאם כוונתו לילך נחוש בדרכו – יישאר לבד, לא מוערך, לא נחשב. בבית המדרש שלמד בו לא 

דיברו על הקרב שלו – שם האויבים היו תמיד מוגדרים וחיצונייםמוגדרים וחיצוניים – מחבלים, רשעים. בקרב שלו 

– האויבים אהובים הם. לא מעֵבר לגבול הם, כי אם עם עצמו, בחדרי חדרים. הקרב שלו פנימי פנימי 

– בינו לבין קונו, הקרב על חוט השדרה האמוני שלו, איך יישאר לעמוד ישר, זקוף ובטוח?

ב. מורשת קרב
על מנת לצאת לקרב יש ללמוד מורשת קרב, ובסוג הקרבות הזה יש לנו דמויות מופת בשפע שסללו 

לנו דרך בנתיב הקשיים.

משלי כז יט.  .3

על פי דברים כה יח.  .4
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1. יוסף

יוסף5 הצליח רחוק מבית אבא, בתוך תרבות נכרייה, במקום בו היענות לפיתויים מזכה בחיי אושר 

מענגים, וסירוב להם מורה את הדרך הסלולה אל הבור.

צעידה בעקבותיו של יוסף מחייבת קניין של מערכת נפשית פנימית ויכולת להכיל עמידה בלחצים 

אל מול עולם ערכּי מנוגד וסוער, בלא התרשמות מעיניים חיצוניות הניבטות מכל עבר, ומציפות 

ציפיות זרות. זכה יוסף במידתו6 להיות מוצל מעין הרע, ליצור עולם פנימי יציב ומוצק.

לא פחות מכשרונו האמוני של יוסף, ניתן ללמוד על תפקודו של יוסף – יוסף אינו מזלזל במשימה 

אחת ממשימות חייו: באותה רצינות בה נהג כשליט האימפריה המצרית, נהג גם בבית האסורים 

יד  אותו  גִלגלה  אם  עולם:  בורא  כלפי  גדולה  ענווה  יש  יוסף  של  בהכרתו  פוטיפר.  בבית  וכעבד 

ההשגחה למקום מסובך, מאיים, שקשה לפענח את ערכו – יָדַע יוסף להתמסר בישרות ובנאמנות 

למשימתו.

2. אסתר

בכל  השולט  אחשוֵרוש  המלך  כאשת  הפרסית,  המלכות  של  לבה  בלב  עצמה  את  מוצאת  אסתר 

העולם. מפתֶה תרבותית וביטחונית "להִמלט בית המלך מכל היהודים"7, אך היא לא עושה כן.

על  הפסוקים  בפתרון  ומאיר  ותמוהים,  מבולבלים  לכאורה  הנראים  פסוקים  בין  מיישב  המדרש8 

דברים נסתרים במערכת היחסים בין אסתר לאחשוֵרוש: 

ויאהב המלך את אסתר מכל הנשים, ותשא חן וחסד לפניו מכל הבתולות, וישם כתר מלכות 

בראשה, וימליכֶהָ תחת ושתי. ויעש המלך משתה גדול לכל שריו ועבדיו, את משתה אסתר, 

והנחה למדינות עשה, ויתן משאת כיד המלך. ובהִקבץ בתולות שנית, ומדרכי יושב בשער 

המלך. אין אסתר מגדת מולדתה ואת עמה, כאשר ציוה עליה מרדכי, ואת מאמר מרדכי 

אסתר עֹשָׂה כאשר היתה באמנה אִתו9.

מייד לאחר המלכת אסתר נראה כי נחה דעתו של אחשוֵרוש מן החיפוש אחר מחליפתה של ושתי, 

אם כן מדוע מקבץ הוא בתולות שנית? ומה לו למרדכי בשער המלך דווקא כאשר מקבצים שוב 

בתולות? ומדוע ראתה המגילה בהקשר זה לומר שאין אסתר מגדת עמה ומולדתה?

עיין בראשית לט-מא.  .5

בראשית מט כב רש"י ד"ה עלֵי שׁוּר: "...בשעה שבא עשו לקראת יעקב, בכולן קדמו האמהות ללכת לפני בניהם להשתחוות,   .6

וברחל כתיב (שם לג ז), נגש יוסף ורחל וישתחוו. אמר יוסף רשע הזה עינו רמה, שמא יתן עינו באמי, יצא לפניה ושרבב קומתו  

לכסותה, והוא שברכוֹ אביו 'בן פורת': הגדלת עצמך, יוסף, עלי עין של עשו, לפיכך זכית לגדולה".

אסתר ד יג.  .7

מגילה יג ע"א.  .8

אסתר ב יח-כ.  .9
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וזו לשון המדרש: 

'ויעש המלך משתה גדול' – עבד משתיא ולא גליא ליה (פירוש: עשה משתה ולא גילתה לו), 

דלי כרגא ולא גליא ליה (הוריד מִסים ולא גילתה לו), שדר פרשדיני ולא גליא ליה (שלח 

מתנות לשרים ולא גילתה לו). 'ובהִקבץ בתולות שנית'... אזל שקל עצה ממרדכי (הלך ונטל 

עצה ממרדכי), אמר – אין אשה מתקנאת אלא ביֶרך חברתה, ואפילו הכי לא גליא ליה (ואף 

על פי כן לא גלתה לו), דכתיב – 'אין אסתר מגדת מולדתה'.

בתחילה הסתפּק אחשוֵרוש באסתר, אולם דבר מה חצץ בין לבו ללבה – סודה של אסתר. החל 

מאותו רגע הפעיל אחשוֵרוש, המלך שכבר גירש/הרג מלכה שלא סרה למִשמעתו, מערכת לחצים 

והודיע:  מִסים  לו, אך לריק. הוריד  וציפה שתיענה  אדירה על אסתר: עשה משתה לכבוד אסתר 
'לכבודה של אסתר אני עושה', אך לשווא. מתנות שלח לכבודה – והיא בשלה...10

הִקבץ בתולות שנית – הוא בעל העצה  ואכן, לא לחינם הוזכר מרדכי היושב בשער המלך בעת 

לְקַבְּצָן, אך דבר לא שינה את עמדתה האיתנה של אסתר. הגמרא11 מציינת, כי הכִּשְׁרון הפנימי של 

אסתר הִנו תכונת האופי שכּל שושלתה של רחל זכתה לה – רחל, בנימין, שאול ואסתר12.

3. רבי עקיבא ורשב"י

בקבלת  תלויה  שאינה  איתנה,  עמידה  לייצר  הרוצה  לכל  שראוי  יסוד,  עֶקרון  מלמד  עקיבא  רבי 

החברה, לאמץ אל לבו. את השיעור זוכה לקבל רבי שמעון בר יוחאי, תלמידו המובהק: 

אמר רבי בא: בראשונה היה כל אחד ואחד ממנה את תלמידיו, כגון רבן יוחנן בן זכיי מינה 

את רבי ליעזר ואת רבי יהושע, ורבי יהושע את רבי עקיבה, ורבי עקיבא את רבי מאיר ואת 

רבי שמעון. אמר: "ישב רבי מאיר תחילה". נתכרכמו פני רבי שמעון. אמר לו רבי עקיבה: 
"דייך שאני ובוראך מכירין כוחך"...13

רבי עקיבא מלמד את תלמידו המובהק, ואנו שומעים מן הצד וזוכים ללקט פירורים משולחן גבוה: 

ישנן התמודדויות בחיים שאיש לא יודע עליהן, ואיש גם לא יֵדע. לפעמים אפילו לא יהא לצד האדם 

רבי עקיבא הפרטי שלו, ורק בוראו יכיר כוחו. אלה הם רגעים שרק מידת האמת יכולה ללווֹת את 

האדם ולהתווֹת לפניו דרך ישרה בסבך התמודדויותיו. על האדם להביט אל על, לרומם מבטו ולדעת 

אל נכון, כי רק ד' יודע את ערכו האמִתי ולא זה המזויף, החיצוני והשקרי; הוא יתברך לבדו, ולא 

אחר זולתו. 

על פי רש"י בגמ' שם.  .10

שם ע"ב.  .11

ע"ע שם ובמדרש אסתר רבה על אתר.  .12

ירושלמי סנהדרין א ב.  .13
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4. אברהם אבינו

הרשימה עוד ארוכה, אך אב לכולם הוא אברהם. הגמרא14 דנה בתפילות שתוקנו על ידי האבות: 

אברהם תיקן שחרית, יצחק – מנחה, ויעקב – ערבית. לכל תפילה כינוי אחר המבטא את עניינה 

– "וישכם אברהם בבֹּקר אל המקום אשר עמד שם"15 – ואין עמידה אלא תפילה. תפילת מנחה 

נקראת שיחה – "ויצא יצחק לשוח"16, ותפילת ערבית נקראת פגיעה – "ויפגע במקום"17.

מבאר הרב קוק זצ"ל18: אברהם אבינו, ודווקא הוא19, זכה לתקן תפילת שחרית. תפילה זו ראויה 

מכל לזכות בכינוי עמידה. כניסה למאורעות היום כשתפילה בתחילתם, מאפשרת לאדם עצירה, רגע 

לפני מערבולת החיים, והגדרת יעדים:  מהי שליחותי? מהי אמונתי? מהי נקודת מבטי על החיים, 

פעולות  כל  מכוּונות  כִּיּוּל מצפן, שמכוחו תהיינה  כעין  היא  ישראל? תפילת שחרית  ועם  העולם 

היום.

לחיים יש קצב ותביעות משלהם. פעמים מוצא אדם את עצמו במצבים מורכבים, יצריים, שגורמים 

לו להתפשר על ערכים שאין מן הראוי לוותר עליהם. בלא תפילה הקודמת לצד המעשי של החיים, 

יעצב מערכת ערכית שאינה תובעת ממנו התמודדות  ייגזר מקשיי החיים, והאדם  גֹבַהּ האידיאל 

יתרה. תפילת שחרית היא יצירת חוט שדרה יציב ואיתן, שיגדיר לחיים את משימתם וייעודם, ולא 

יכפּיף את האידיאל לצורכי החיים.

של  עניינו  כל  תפילת שחרית:  ללמדנו  שזכה  הוא  אבינו  אברהם  דווקא  מדוע  כן,  אם  ייפּלא  לא 

אברהם אבינו הוא עמידהעמידה ערכית בטוחה, יציבה ולא משתנה. אברהם העברי – ככינויו כן הוא: כל 

העולם מן העבר האחד ואברהם אבינו מן העבר השני20. אברהם נאמן לאמונתו מול עולם שלם 

שלועג לו ומסתער עליו להפיצו ולהדיחו. אמונתו אינה נחלשת מפני הקושי של עמידה מבודדת אל 

מול כל העולם האלילי.

לאורך תקופות ארוכות בחייו, לא זכה אברהם אבינו לסייעתא דשמיא בדרכו. אדרבה, הוא נוסה 

בעשרה ניסיונות. כביכול, כל המציאות הגשמית (רעב, עקרות) והחברתית (כבשן האש, לקיחת שרה 

לפרעה ולאבימלך) מחייבת אותו לחולל שינויים קלים או מהותיים בתפיסתו, אך אברהם אבינו 

מייצב עמידהעמידה עיקשת באמונתו, עמידה בעלת חוט שדרה איתן, שאינו נכנע לכל רוח. אברהם אבינו 

עומדעומד בעשרת הניסיונות, ותפילתו – תפילת עמידה היא.

ברכות כו ע"ב.  .14

בראשית יט כז.  .15

שם כד סג.  .16

שם כח יא.  .17

עֵין איה ברכות ח"א פ"ד סי' ב.  .18

ראה להלן.  .19

על פי בראשית רבה מב ח.  .20
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5. להוסיף אומץ

אין בכוונתנו להשווֹת, חס ושלום, את יחידות צה"ל העורפיות לרשעת מצרים, למלכות פרס או 

במיוחד,  מסובכים  מצבים  מול  עמידתן  ייצבו  מֵעֲבָרֵנוּ  המופת  דמויות  וכנען.  כשדים  אוּר  לאנשי 

וצבאנו ודאי קדוש וטהור הוא, אלא שלא אחת ימצא עצמו החייל המאמין נתבע לשאוב לעצמו 

כוחות עמידה אדירים, וראוי שתעלינה לפניו דמויות דיוקנם של אבותינו באותם הרגעים.

זאת ועוד, נדמה כי אחת ממחלות הדור הקשות ביותר, היא ההתמכרות הלאומית לקול מחיאות 

הכפיים. באין יציבות אמונית פנימית נסחף העם עם מנהיגיו לקול תשואות הקהל אל מחוזות בלתי 

ישראליים בעליל. דווקא בעת כזאת, תרופה לכאבנו הציבורי בוא תבוא מכל אותם חיילים גיבורים, 

שיציבותם המוסרית והאמונית לא תוטל בספק ולא תהא תלויה בדבר חיצוני זה או אחר.

ג. הניצחון בקרב
גם אם יידמה לפעמים לחייל כי הוא שונה, אחר, שלא לומר משונה שהחברה בָּזָה למשוגותיו – זאת 

עליו לזכור: אנו חיים בעולם מאוד דינמי ומשתנה. דעות של אנשים ומנהיגים מתחלפות חדשים 

לבּקרים, אופנות מפַנות מקומן זו לזו במהירות הבזק, טעמים משתנים בקצבו של שלט הטלוויזיה. 

האדם המודרני מוצא עצמו בעולם שכאילו יש בו הכל, אך הכל כל כך זמני ורגעי עד שבעצם אין 

בו כלום.

האדם המודרני, וככזה גם החבר למשרד או לתפקיד, משתוקק בתוככי נפשו לאי של יציבות בעולם 

הסוער הזה, למשהו קבוע, איתן, לא נזיל וגמיש כשאר הבלי העולם.

היציבות הברוכה הזאת יכולה להיות – אתה! בכל לחץ חברתי שמוקרן אליך – 'בוא תהיה כמוני, 

בוא והתענג בבילויינו', טמונה גם ציפייה גדולה – 'אל תיענה, היֵה עקשן, היֵה חזק. אני משתוקק 

לראות בעמדתך סלע יציב'.

סיפר לי חבר שחזר בתשובה בשנות השלושים לחייו, שאחת הדמויות שהובילה אותו לכך היתה חייל 

ביחידתו. בכל עת שכולם עסקו במשחקי השש-בש והקלפים, בקריאת עיתונים ובצפייה בטלוויזיה, 

היה הוא יושב ולומד. חברי מעולם לא דיבר עמו בענייני רוח, מילה לא הוחלפה בסוגיות אמוניות, 

אך הנוכחות הקבועה והעיקשת דיברה יותר מאלפי מילים ודרשות.

ד. לא לקרב הזה התפללתי
וכי תאמר בלבבך: 'אבל לא לקרב הזה התפללתי, חפצתי בקרב אמִתי עם נשק ואפוד...'

אשרי העם שגידל בנים המתוסכלים מכך שאינם יכולים להיות חיילים קרביים, ומכל מקום התסכול 

גדול הוא: 'דמיינתי שאשקיע כל מִרצי ביחידה כזו וכזו, ולבסוף מפני סיבות כאלו ואחרות מצאתי 

עצמי במשרד ממוזג, בתפקיד שלא חפצתי בו כל עיקר...'
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התופעה של מי שיש לו מנֶה ורוצה מאתיים מוּכּרת יותר מן הצד החומרי של החיים, אך לעתים 

חֶסרון השמחה בחלקך בצדדים  זכות היא לסבול מתופעת  מצויה היא בצדדים הערכיים שלהם. 

ערכיים דווקא, אך אסור להיכנע לתחושה המרירה. כמה התבוננויות יכולות בהחלט להועיל בגיבוש 

יחס נכון יותר באשר לשירות הצבאי:

כשאדם עסוק במבט מתמיד על החיסרון – 'אילו היה לי פרופיל קרבי', 'אילו הייתי לוחם' וכו',  א. א. 

משכיחות ממנו מחשבותיו את הערך האמִתי של הדבר שהוא עסוק בוֹ היום, ונמצא קירח מכאן 

ומכאן. בדומה לאותו אדם שיש לו מנה ורוצה מאתיים, הצרה אינה טמונה רק בכך שהמנה 

השני אינו מצוי ברשותו כעת, אלא בעיקר בכך, שאין ביכולתו לשמוח וליהֲנות מאותה המאה 

שכבר זכה בה. הדמיונות של 'אילו הייתי לוחם' מבטלים כליל את ערכו האמִתי, וגוזרים יחס 

צונן ומבטל לתפקיד. תחת זאת, יש להביט בעין פקוחה ושמחה על מנת-חלקו שזכה בה.

"בכל דרכיך דעהו"21 – הרב קוק זצ"ל מאיר באור חדש את המושג 'בכל דרכיך דעהו'. לפי רוב  ב. ב. 

המפרשים כוונת הדבר – לזכור בכל מעשיך כי אתה לפני מלך גדול, לירא מלפניו וכו'. אולם הרב 

מבאר את עומק הדבר כך:

דבר של  איזה  פועל  בהם... כשאדם  בתוך הדרכים שהוא מתנהג  לבקש את הקב"ה  צריך 

שלמות, בין במחשבה בין במעשה, צריך לשמוח בחלקו ולא ירדוף אחַר דבר אחֵר, כי כל כי כל 

העולם מתקפל אז דווקא בפרט זההעולם מתקפל אז דווקא בפרט זה22.

יש לפתח כִּשְׁרון התמקדות מוחלטת במשימה. הפניית הראש לצדדים והעסקתו במחשבות של   

הבל, אינן לתועלת. אדרבה, יֵדע החייל, כי שליחותו בעולם בשנים אלה, משימתו עלי אדמות 

ויכולת המפגש הישיר בינו לבין בוראו טמונה במשימה שנפלה בגורלו.

ופחות,  יותר  יש איברים חיוניים  ודאי שגם בהרמוניה שלמה  יש לראות את הצבא כמכלול.  ג. ג. 

ו"אשרי מי שאומנותו בסם ואוי לו מי שאומנותו בורסקי"23, אך "אי אפשר לעולם בלא בַּסָּם 

ובלא בורסקי"24. וידע ה"בורסקי" ידיעה נאמנה, שבלא הוא אין לַבַּסָּם מה לנעול ולחגור, ואין 

בשָׂמים בעולם. הצבא צריך את כל בעלי התפקידים, שהריהו מערכת הרמונית שלמה, ואי אפשר 

לצבא להתקיים בלא אחד מהם אפילו שעה אחת.

כל חיינו הם מסלול ארוך ומפותל בדרך לרכישת מידת הענווה. התכניות אינן בידינו – מקום  ד. ד. 

לידתנו, זהות הורינו, אופי כשרונותינו, רמת בריאותנו וחוזק שכלנו, וממילא, גם מה בדיוק 

תהיה שליחותנו בצבא הישראלי. "הכל ממנו ולא ממנו"25. אשרי מי שיש בו ענווה, אינו מכתיב 

לבורא עולם כיצד היה ראוי לבָראו, ומקבל עליו באהבה את המשימה שנקרתה בדרכו. אחד 

הלוחם ואחד העורפי – ובלבד שיכוון לבו לשמים.

משלי ג ו.  .21

מוסר אביך עמ' כה.  .22

קידושין פב ע"ב.  .23

שם.  .24

על פי כוזרי מאמר ב נ, תרגום אבן-תיבון.  .25
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התמודדותו של החייל הדתי בשירות העורפי
בראי ההתמודדות של החברה הדתית

בקרב החברה הכללית
הרב בניה ליפשיץ

ראשי פרקים
א. הקדמה

ב. הגדרת הסוגיה
1. מה בין השירות העורפי לשירות הקרבי

2. השירות העורפי לעומת החיים האזרחיים

ג. בעיה והתמודדות או עבודה  
1. הגדרת הבעיה

2. "סור מרע" – ב'איכות' וב'כמות'

3. אווירה 

4. בלבבי משכן אבנה

5. ההיבט ה'כמותי' 

6. לימוד תורה

7. תפילה

8. היציאה מעולם הישיבה

9. עבודה

ה טוב" ד. "ועשֵׂ
1. גרעיניים תורניים כמודל

2. שליחות

3. תקופה של התחברות 

ה. תחום העיסוק
ו. סיכום

א. הקדמה
הסוגיה הנדונה היא סוגיית 'שירות החייל הדתי בבסיסי העורף'. נראה, כי הצורך שהוליד את העיסוק 

בסוגיה זו, אשר מתבטא בספר זה, הוא ההכרה שבשירות זה ישנן בעיות, וממילא התמודדויות, 

המיוחדות לשירות זה לעומת השירות הקרבי. 

מתוך הבנה שהגדרת הסוגיה היא ההתמודדות במפגש בין שני עולמות שוניםההתמודדות במפגש בין שני עולמות שונים – המפגש של החייל 

הבודד עם כלל המערכת והחברה הסובבת אותו, ברצוננו לדון בסוגיה זו כפרט בתוך כלל, רוצה 

לומר: אופן המפגש בין שני עולמות, של האדם שחי ברוחו ובמעשיו אורח חיים אמוני ודתי, בתוך 

וכחלק ממציאוּת כללית שאינה כזו ביסודה. 

הסוגיה הכללית תאיר באור נכון יותר את הסוגיה הפרטית, ומתוך כך תימצא גם הסוגיה הכללית 

נלמדת1.

הדברים נכתבים מתוך עולם הישיבה, לכן באופן טבעי חלקים ממאמר זה מתייחסים לעולמו של תלמיד הישיבה, אולם הרבה   .1

דברים הם כלליים ומתאימים לכל בחור דתי ואף לכל אדם באשר הוא.
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ב. הגדרת הסוגיה 
את הגדרת הסוגיה נעשה מתוך השוואות – בין השירות העורפי לזה הקרבי, ובין השירות העורפי השוואות – בין השירות העורפי לזה הקרבי, ובין השירות העורפי 

לחיים האזרחייםלחיים האזרחיים. 

1. מה בין השירות העורפי לשירות הקרבי 

בראשית הדברים יש צורך לעמוד על ההבדל בין השירות הקרבי לזה העורפי, וזאת כמובן לצורך 

על  בעָמדֵנו  העורפי.  השירות  את  היטב  נגדיר  ממילא  זו  השוואה  ידי  שעל  לפי  סוגייתנו,  פיתוח 

ההבדלים ניתן לומר שמדובר בשתי מערכות שונות, בעלות אופי שונה ביחס למהלך החיים של 

החייל המשרת בהן:

השירות הקרבי כשמו כן הוא, שירות שבּוֹ הקרביוּת היא חוט השדרה. המוּכנוּת לקרב היא המטרה 

האחת והיחידה שקיימת בו, והיא היוצרת את אופיו המיוחד של שירות זה על כל מרכיביו: החל 

במסלול הטירונוּת, שנועד לבנות את רוח החייל ואופיו, וכלה בשלב הפעילות המבצעית, שרוב 

הזמן מוקדש לה עצמה. 

אחד מהאפיונים הבסיסיים של השירות הקרבי הוא לחץ ומסיביוּת של עבודה. אלו יוצרים אופי 

חיים מיוחד מאוד ומציאות התובעת מהאדם להקדיש את כל כוחותיו הגופניים והנפשיים. 

ברצוננו להגדיר לצורך הנידון שלנו, כי בקֶרב הדרג הלוחם ישנו אופי מסוים של חיים שחולק מקום בקֶרב הדרג הלוחם ישנו אופי מסוים של חיים שחולק מקום 

לעצמו, ושאין כדוגמתו בחיים הרגילים שמחוץ למסגרת זולעצמו, ושאין כדוגמתו בחיים הרגילים שמחוץ למסגרת זו.

לדרוש את השם  לנו  ויורשה  לזה העורפי,  בין השירות הקרבי  זו טמון ההבדל העקרוני  בנקודה 

"עורף" כפשוטו: עורף לעומת פנים. אם הפנים מבטאות את העיקר, הרי שפני הצבא הם הדרג 

הלוחם המבצעי, לפי שבסופו של דבר המבחן הוא מבחן התוצאה – היכולת לתת מענה מבצעי אם 

בהגנה או בהתקפה. תפקיד העורף לתת עזרהעזרה, סיוע, לדרג המבצעי הלוחם. במהותו מצד עצמו, הוא 

אינו קרבי, אינו לוחם. ממילא, גם אופי השירות בו הוא אחר, ורוצים אנו להגדיר (לקמן), כי בקרב בקרב 

הדרג העורפי אופי השירות הוא בעל קווי דמיון רבים לאופי התנהלותם של החיים האזרחייםהדרג העורפי אופי השירות הוא בעל קווי דמיון רבים לאופי התנהלותם של החיים האזרחיים.

כדי לחדד את ההבדלים כדאי גם לחלק בין שעות היום לבין שעות הלילה:

שעות  בכל  הם  הלחימה  או  האימונים  הלילה;  לשעות  היום  שעות  בין  הבדל  אין  הלוחם,  בדרג 

היממה, והם העומדים במרכז ההוויה של הלוחמים. נוספים לכך האפיונים דלעיל, שבחיי הלוחמים 

שני המרכיבים העיקריים הם לחץ ועבודה גופנית.

בדרג העורפי, ישנה חלוקה בין שעות היום לשעות הלילה. שעות היום הן שעות העבודה, שאינן 

ניהולי לרוב.  גופנית מאומצת ולחוצה, אלא על עבודה בעלת אופי משרדי או  בנויות על עבודה 

עבודה כזו, ממילא יוצרת אופי אחר של התנהלות ושל אווירה, שאפשר בהחלט להשווֹתה לעבודה 

במקומות רבים ומגוּונים במגזר האזרחי.
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יותר  כולל  באופן  או  הלילה,  בשעות  ההתמקדות  היא  יותר,  אף  ואולי  חשובה,  פחות  לא  אולם 

בשעות הפנאי. בדרג הלוחם, כאמור, העבודה נעשית בכל שעות היממה, ואולי אפשר לומר שאין 

מושג של שעות פנאי במובן הרגיל של המילה. אולם בדרג העורפי שעות כאלו קיימות, ומבחינה זו 

שוב יש זהות ושוויון לחיים האזרחיים.

2. השירות העורפי לעומת החיים האזרחיים

במהלך הניתוח הנ"ל כבר הזכרנו את הצד השווה ואת הדמיון בין השירות בעורף לאופי החיים 

מקום  חוֹלק  העורפי  לכך שהשירות  הגורם  עקרוני  שוני אחד  קיים  זאת,  למרות  האזרחי.  במגזר 

לעצמו, ויוצר קושי מיוחד.

באזרחות, מקום עבודתו של האדם הנו רק מקור פרנסה בעבורו. אמנם גם שם קיימים ממדים 

חברתיים, אך בסופו של דבר האדם מחליט עד כמה הוא חברתי ועד כמה לא. מחוץ לשעות העבודה 

האדם מנותק ממקום עבודתו ויוצר לעצמו את מסגרת חייו הפרטיים, ושם הוא יכול ליצור לעצמו 

את החברה המתאימה לו יותר, מבחינה רוחנית ותרבותית.

בנקודה זו יש הבדל גדול מאוד בין בסיסים סגורים לבסיסים פתוחיםהבדל גדול מאוד בין בסיסים סגורים לבסיסים פתוחים. אכן אפשר לומר שבבסיסים 

פתוחים אופייהּ של המסגרת שהחייל חי בה זהה כמעט לחלוטין למסגרת החיים האזרחיים. אולם 

בבסיסים סגורים, אופי החיים הוא חברתי יותר, כיוון שנמצאים יחד כל השבוע, בכמעין קיבוץ, 

האוכל משותף, העבודה משותפת וכו', ומסגרת זו היא החברה של האדם. מציאות זו יוצרת ממד 

נוסף של התמודדות שאינו קיים בחיים האזרחיים.

לאחר ההשוואות דלעיל נגדיר את הסוגיה כך: מהי דרך החיים האידיאלית, בתוך מציאות של פערים לאחר ההשוואות דלעיל נגדיר את הסוגיה כך: מהי דרך החיים האידיאלית, בתוך מציאות של פערים 

גדולים בין הפרט לחברה, כאשר הפרט חי ומצוי בתוך חברה זו.גדולים בין הפרט לחברה, כאשר הפרט חי ומצוי בתוך חברה זו.

יותר, והיא אופן מסגרת  זו לסוגיה כללית  כפי שנאמר בהקדמה, הגדרת הדיון כך קושרת סוגיה 

החיים של האדם הדתי, בתוך החברה והתרבות הכללית. בהמשך נעסוק בסוגיה כללית נוספת מצד 

עולמה של הישיבה – סוגיית מעברו של תלמיד הישיבה מבית המדרש לשירות העורפי, השווה 

בעקרונותיה לסוגיית המעבר מהישיבה למרחבי החיים.

ג. בעיה והתמודדות או עבודה
1. הגדרת הבעיה 

מוצא  ונקודת  עקרונית  עמדה  נקיטת  בו משום  יש  ו'התמודדות'  'בעיה'  במושגים  עצם השימוש 

שממנה מתחיל הדיון ופיתוח הנושא.
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כותב הרמב"ם: 

כמנהג  נוהג  וחביריו,  ריעיו  אחר  ובמעשיו  בדעותיו  נמשך  להיות  אדם  של  ברייתו  דרך 

אנשי מדינתו. לפיכך צריך אדם להתחבר לצדיקים ולישב בצל החכמים תמיד, כדי שילמוד 

ממעשיהם. ויתרחק מן הרשעים ההולכים בחשך, כדי שלא ילמוד ממעשיהם... וכן אם היה 

צדיקים  למקום שאנשיה  ילך  ישרה  בדרך  הולכים  ואין אנשיה  רעים  במדינה שמנהגותיה 

ונוהגים בדרך טובים. ואם היו כל המדינות שהוא יודעם ושומע שמועתן נוהגים בדרך לא 

טובה כמו זמנינו... ישב לבדו יחידי, כענין שנאמר ישב בדד וידום, ואם היו רעים וחטאים 

יֵצא   – הרע  במנהגם  ונוהג  עמהן  נתערב  כן  אם  אלא  במדינה  לישב  אותו  מניחים  שאין 

למערות ולחוָחים ולמדברות ואל ינהיג עצמו בדרך חטָּאים, כענין שנאמר 'מי יתנני במדבר 

מלון אורחים'2.

דברי הרמב"ם מבוססים על כך שהאדם נברא כיצור חברתי, שקשור לחברה ואף תלוי בה מבחינה 

חומרית ורוחנית. חשוּב לאדם מה חושבים עליו, וכיצד מתייחסים אליו; חשוב לו איזה מקום תופס 

הוא בחברה, ואף רוצה הוא להיות אהוב ואהוד.

בגלל טבע בסיסי זה, האדם גם מושפע מחברתו. 

לענייננו, נקודת המוצא הרוחנית היא, שכאשר מדובר על חיי החברה של הציבור הכללי במדינה, 

הרי שעסקינן בתרבות שביסודה אינה תרבות אמונית-תורנית, ולא רק ש'אינהּ', אלא בחלקה היא 

נוגדת לגמרי את התרבות היהודית-אמונית. פער זה קיים לגבי שאלות יסוד של החיים ובא לידי 

ביטוי בתחומים רבים, כגון: נושאי התעניינות ודיבור, עיסוקים בשעות הפנאי, צניעות הפרט, בינו 

לבינה ועוד.

לפי האמור, ניתן בהחלט להגדיר שישנה בעיה בעצם החיים בתוך החברה הכללית. נשוב ונאמר, 

שבבסיסים סגורים הבעיה מחריפה לאין ערוך, שהרי כל מסגרתו של החייל היא בתוך חברה זו, עם 

צמצום מרחב מחיה פרטי לעצמו.

לאור זאת נראה, כי דברי הרמב"ם שצוטטו אכן יכולים להווֹת נקודת מוצא ומסגרת לדיון.

הרמב"ם בפתרונו שולל בעצם כיווּן של התמודדות כפתרון לבעיה, אלא נוקט דרך שהיא לכאורה 

להצליח  אחר  סיכוי  אין  וכי  האמִתי  הפתרון  שזהו  מבין,  הרמב"ם  כנראה  מהתמודדות.  בריחה 

בהתמודדות זו. לקראת סוף המאמר נתייחס שוב לדברי הרמב"ם לאחר שנראה היבטים נוספים של 

הסוגיה. בשלב זה, דברי הרמב"ם מהווים בסיס להבנת הבעיה הקיימת במציאות שאנו דנים בה.

הל' דעות ו א.  .2
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2. "סור מרע" – ב'איכות' וב'כמות'

בחינת "סור מרע" מגדירה את מטרת ההתמודדות – שימור הקיים.בחינת "סור מרע" מגדירה את מטרת ההתמודדות – שימור הקיים.

ראשית כל, יש להגדיר מהו 'הרע':

באופן כוללני ופשטני אפשר לומר ש'הרעהרע' הוא ירידה במתח הרוחני ובשאיפות הרוחניות של האדםהוא ירידה במתח הרוחני ובשאיפות הרוחניות של האדם 

– בינו לבין עצמו, בינו לחברו ולחברה בכלל, ובינו לקב"ה. ירידה זו, בוודאי תבוא לידי ביטוי גם 

בצדדים המעשיים, במוסריות, בהקפדה על קיום תורה ומצוות ועוד. המושג האמוני הכולל את 

כל אלה הוא 'יראת שמיםיראת שמים', שעליו אמרו חז"ל: "הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים"3. יראת שמים 

במובנהּ הכולל היא עולמו הרוחני של האדם. 

האדם  של  הרוחני  עולמו  למכלול  כוונתנו  'איכות'  על  בדבּרנו   – לאיכות  כמות  בין  להבדיל  לאיכותיש  כמות  בין  להבדיל  יש 

ויסודותיו. הדיון צריך לסוב קודם כל ביחס ל'איכות', אולם בוודאי צריך גם לרדת לפרטים ולרמת 

ה'כמות', לפי שהכמות בסופו של דבר היא ההוצאה לפועל והמימוש של האיכות.

לפיכך, נתבונן תחילה בממד ה'איכות', ומתוך כך נתייחס לממד ה'כמות'.

3. אווירה

ברצוננו להעמיק ולחדד את הבעיה:

'אווירה', מושג המרכזי מאוד לסוגייתנו.  דברי הרמב"ם העומדים בפתח פרק זה קשורים למושג 

כפי שנאמר, האדם הנו יצור חברתי, קשור לחברה ומושפע ממנה. החברה יוצרת אווירה מסוימת, 

מסגרת רוחנית מסוימת לטוב ולמוטב. האווירה החברתית כוללת תכנים וכיוונים רוחניים, גם ללא 

אמירתם בקול. 

המעבר מהישיבה לצבא בא לידי ביטוי באווירה השונה. בעוד שבישיבה היתה אווירה שכּל כולה 

נבנתה והתבססה על תום, טוהר וקודש, ובתוך אווירה זו נבנים הערכים וההרגלים של כל אחד 

מבניה – הרי שהמעבר לצבא הנו מעבר לחברה אחרת, בעלת אווירה שונה4.

וכאן ישנה בחינה של 'אליה וקוץ בה' – אף על פי שבישיבה האווירה הִנה תומכת, ומשמשת כבסיס 

לצמיחה ולהתפתחות, הרי שקיים סיכון של יצירת תלות באווירהסיכון של יצירת תלות באווירה. תלות זו בהחלט תהווה בעיה, 

מפני שבאווירה שאינה חיובית, התלות תהווה גורם משפיע שלילי, שעליו בדיוק מתריע הרמב"ם 

(וכפי שציינו, הרמב"ם התייחס אליו כבעיה בלתי פתירה). 

באופן כללי כנגד אווירה שידועה מראש כבעייתית, נדרשות הגדרה עצמיתהגדרה עצמית ברורה, של עקרונות 

ודרך חיים, אמונהאמונה גדולה בדרך החיים, התורה והמצווֹת, ודבקותדבקות בה ובערכיה.

ברכות לג ע"ב.  .3

הבחנה זו נכונה הן לגבי הצבא, והן לגבי מעבר מהישיבה למרחבי החיים. לקמן נתייחס למעבר זה ביתר הרחבה.  .4
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הצבא  סוגיית  בין  נוסף  הבדל  מהווה  ואשר  בצבא,  לאווירה  הנוגע  שלילי  ממד  לחדד  מקום  יש 

נוגע לאווירה שלילית מסוימת הקיימת דווקא בצבא מעצם  זה  לסוגיית החיים האזרחיים. ממד 

היותו צבא.

על הפסוק: "כי תצא מחנה על אֹיביך ונשמרת מכל דבר רע"5 כותב הרמב"ן:

והנכון בעיני בענין המצוה הזאת, כי הכתוב יזהיר בעת אשר החטא מצוי בו. והידוע במנהגי 

המחנות היוצאות למלחמה כי יאכלו כל תועבה יגזלו ויחמסו ולא יתבוששו אפילו בניאוף 

ועל כן  נבָלה, הישר בבני אדם בטבעו יתלבש אכזריות וחמה כצאת מחנה על אויב.  וכל 
הזהיר בו הכתוב, ונשמרת מכל דבר רע...6

והרמב"ם כותב: 

וממה שכלל אותו ספר זה התקנת יד ויתד: כי ממטרות התורה הזו, כפי שהודעתיך, הטהרה 

וההתרחקות מן הלכלוכים והטינופים ושלא יהא האדם כבהמות. ויש עוד במצוה זו חזוק 

אמונה אצל הלוחמים בפעולת כאלו כי השכינה שורה ביניהם, כמו שבאר בטעם הדבר: 'כי 

ד' אלקיך מתהלך בקרב מחנך'. 

ושילב ענין אחר ואמר 'ולא יראה בך ערוַת דבר ושב מאחריך' להזהיר ממה שידוע ממיני 

השחיתות בין החיילים במחנות אם ארכה שהייתם מחוץ לבתיהם, לפיכך ציונו יתעלה על 

שֶׁנִּנָּצֵּל מאותם המעשים. לכך אמר  מעשים המעלים על הלב השראת השכינה בינינו כדי 

'והיה מחניך קדוש ולא יראה בך ערות דבר' וגו'... כדי שיהא מושרש אצל כל אחד כי המחנה 

כמקדש ד', ואינו כמחנות הגוים לשחיתות ולפשע והזק הזולת ולקיחת רכושם ולא יותר, 

אלא מטרתנו אנו תיקון בני אדם לעבודת ד' וסדירות מצבם7.

אמנם הרמב"ן מתייחס בדבריו למציאות המלחמה ולהתעוררות כוחות ההשחתה שבאדם כיוצרות 

היוצר  כגורם  לבית  מחוץ  השהייה  את  בדבריו  מזכיר  הרמב"ם  אך  בצבא,  הפרוצה  האווירה  את 

מְמדים שליליים אלו, וממילא הדברים נכונים לא רק ביחידות הלוחמות. 

באופן כללי ניתן לומר שנקודות אלו קשורות גם לבסיסי העורף הקרובים לבתי החיילים ולוּ באופן 

עקיף, שהרי שכפי שאמרנו, הצבא בנוי סביב הלוחמים, והעורף מסונף אליהם וממילא מושפע מהם, 

ולפיכך הדברים מגיעים עד השירות העורפי.  

בשרנו  על  אותה  וחוֹוים  והרמב"ן,  הרמב"ם  מתארים  שאותה  זו,  מציאות  מכירים  הננו  לצערנו, 

לחדד  כדי  בה  יש  אולם  לעצמה,  מקום  גם  חולקת  כמובן  זו  סוגיה  ובמילואים.  הסדיר  בשירות 

ולהבהיר את הבדלי התרבויות שאנו עסוקים בהם בהקשר שלנו, וממילא את הבעיה הקיימת ואת 

ההתמודדות הנדרשת.

דברים כג י.  .5

בפירושו על התורה שם.  .6

מו"נ ח"ג סוף פרק מא.  .7
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4. בלבבי משכן אבנה

האווירה, כאמור, שוחקת מאוד רוחנית ונפשית, וצריך כל הזמן לשוב ולמלא את העולם הפנימי, 

לעצבו ולייצבו – בחינת 'בלבבי משכן אבנה'. ננסה להציע כמה הצעות שיכולות לבנות מהלך שֶׁיָּקֵל 

את ההתמודדות. 

 

א. לימוד מוסרא. לימוד מוסר

לימוד מוסר נועד 'לייסר' את האדם, להעמידו בפני השאיפות והאידיאלים שהתורה מחנכת אליהם, 

ולגרום לו להיות מוּדע למצבו הרוחני ולתהליך הרוחני שהוא עובר. התמדה בענייני מוסר והעיסוק 

בהם, אפילו משך זמן מועט, יש ביכולתם לשמור על מתח רוחני כנגד האווירה הסובבת.

ב. עשֵׂה לך רב וקנה לך חברב. עשֵׂה לך רב וקנה לך חבר

הרחבת מעגל ההתמודדות, מן האדם הפרטי הבודד שמתמודד אל שיתוף האחרים, יכולה גם היא 

לתת עזרה משמעותית במסגרת ההתמודדות. קיום המשנה במסכת אבות "עשֵׂה לך רב וקנה לך 

חבר"8 על ידי שמירת קשר עם רבני הישיבה ומחנכיה, קשר טלפוני וקשר ישיר באמצעות  ביקורים 

– מקבל משנה תוקף וחשיבות במציאות כזו.  

ג. הצבת גדרים וסייגיםג. הצבת גדרים וסייגים

הבניין הפנימי שבונה האדם, המהווה את המקדש העצמי שלו, דורש גם הגדרת מסגרת חיצונית, הגדרת מסגרת חיצונית, 

שתבטא את העצמיות לעומת החברה הסובבתשתבטא את העצמיות לעומת החברה הסובבת. לשם כך, קיים ממד של 'היבדלות' מסוימת המבטאת 

את המקדש הפנימי.

גם  אך  גיסא,  מחד  הבריות  עם  מעורב  להיות  הוא  צריך  שאמנם  חז"ל  אומרים  חכם  תלמיד  על 

להיבדל מהן מאידך גיסא. היבדלות זו מורה על הבדל בקומה הרוחנית שבינו לבין הציבור. וכך גם 

במציאות זו, שקיים שוני מהותי בין החברה לבין האדם הפרטי והמקדש הפנימי שהוא בונה בקרבו, במציאות זו, שקיים שוני מהותי בין החברה לבין האדם הפרטי והמקדש הפנימי שהוא בונה בקרבו, 

מן הראוי לגבּוֹל גבולות וסייגים שיבטאו שוני זהמן הראוי לגבּוֹל גבולות וסייגים שיבטאו שוני זה, כגון: סוגים מסוימים של אירועים חברתיים שלא 

משתתפים בהם; או, אי השלמה עם דיבורים פסולים (דיבורים שאינם צנועים או רכילות ולשון 

הרע).

מן הראוי שחלק מן הגבולות והסייגים ייעשו בתחומים שמטבעם הם יותר בעייתיים, כגון בתחום 

הצניעות, שיש לגדור בו גדרים וסייגים, אפילו מעֵבר לְמה שההלכה מציבה; או בדיני ייחוד, שחז"ל 

החמירו בהם מאוד, אך לנוכח המציאות והאווירה הצבאית, בהחלט יש מקום לשים אפילו סייגים 

נוספים. כל זאת, כאמור, לשם ההגדרה העצמית ולמענהּ.

משנה אבות א ו.  .8
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סייגים אלו – יש בהם חשיבות מעֵבר לגוף העניין. הם חלק מההתמודדות הרוחנית, והם גם סימן 

ומבחן לאדם לגבי מהלכו הרוחני, האם הוא מצליח לעמוד בהם, או ח"ו לא.

יבואו לידי ביטוי דבריו של הרמב"ם, אלא שהרמב"ם דיבר במציאות קיצונית של היבדלות  בכך 

מוחלטת, ואילו כאן מדובר על תחומים מסוימים, שבהם יש להיבדל. ייתכן, כי במצבים קיצוניים 

תידרש היבדלות מהותית יותר, כאשר בפועל ההתמודדות נכשלת וישנה ירידה רוחנית.

5. ההיבט ה'כמותי'

נעבור להבדלים כמותיים ולהתייחסות אליהם. ודאי שכפי שתנאי המציאות משתנים, כך הכמות 

משתנה ממצב למצב. אם משווים לעולם הישיבה, הרי שזמן הלימוד ישתנה לבלי הכר, וכן כמות 

הזמן המוקדש לתפילה. אך חשוב לזכור כי הכמות משתנה, לא הערך ולא האידיאלהכמות משתנה, לא הערך ולא האידיאל. 

מתוך גישה בסיסית זו ישנה חשיבות גדולה ביותר להצבת מטרות ושאיפות בתחום הלימוד, בתחומי ישנה חשיבות גדולה ביותר להצבת מטרות ושאיפות בתחום הלימוד, בתחומי 

התעסקות, בזמנים וכו'התעסקות, בזמנים וכו'. את המטרות והשאיפות יש להציב הן לפני השירות והן במהלכו, במעבר 

ממקום למקום, ובבחינה מחודשת אחת לכמה זמן.

 

6 . לימוד תורה

כדי להדגים זאת נעסוק בתחום לימוד התורה:

מחויב המציאות שכמות שעות הלימוד תשתנה, לפיכך חשוב להגדיר ולדעת שאין לשאוף ללמוד 

כבישיבה, וממילא גם לא להתאכזב. עם זאת, ודאי שחייבים לקבוע עתים לתורה. זהו חיוב המוטל 

על כל אחד בכל מצב. בדבר זה שונים תנאי השירות הקרבי מאלו שבעורפי, ולכן האחריות העצמית 

והשאיפות בשירות העורפי צריכות להיות בהתאם. 

כאשר הקשר לתורה הוא עמוק, גם אם הכמות היא יחסית קטנה, הרי שיש לה משקל גדול ואיכותיכאשר הקשר לתורה הוא עמוק, גם אם הכמות היא יחסית קטנה, הרי שיש לה משקל גדול ואיכותי. 

יש לאדם הקרנה עצמית ביחס למהלכו הרוחני, כאשר יש לו זמני הקודש שלו שבהם עוסק הוא 

בתורה בקדושה; יש לו הגדרה עצמית של קשר לתורה, שהיא חלק מחייו באופן מעשי, ונמצאת לא 

רק בעולם הרוח. 

כאן גם יש מקום להתייעצות – איזה לימוד מתאים יותר לכל מצב, והדבר משתנה מאדם לאדם. 

7. תפילה

ברצוננו לייחד לתפילה סעיף בפני עצמו מפאת חשיבותה הגדולה, בהיותה אחד משלושת העמודים 

שהעולם עומד עליהם – 'עבודה שבלב זו תפילה'9. לכן, ישנה חשיבות בעצם ההגדרה שהתפילה 

על פי תענית ב ע"א.  .9
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היא תחום בפני עצמו שצריך להילמד ולהתפתח – בעיון, בלימוד ובעבודה. אמנם, גם בתפילה קיים 

ממד כמותי, של הזמן העומד לרשות האדם כדי להתפלל, אולם עיקרה הוא עניין רוחני, עבודה 

שבלב. תפילה כעבודה שבלב – ביכולתה להיות אחד מעמודי התווך המרכזיים של ההתמודדות 

והשמירה על מתח רוחני. 

כזה  באופן  שבלב,  כעבודה  לתפילה  עצמנו  חינוך   – לה  ומחוצה  בישיבה  מטרה  להציב  כזה יש  באופן  שבלב,  כעבודה  לתפילה  עצמנו  חינוך   – לה  ומחוצה  בישיבה  מטרה  להציב  יש  כאן, 

שתהיהשתהיה "גרעין הזמן ופריוגרעין הזמן ופריו"10, כזמן חיבור למציאות העליונה שממנה שואבים את הכוחות לפעול 

במציאות הממשית בצורה הראויה.

כתוצאה מתנאי השירות, הצרכים הרוחניים משתנים. ממילא, אופי התפילה שקשור למהלך הרוחני 

של האדם לובש גם הוא צורה אחרת, ואפשר לגלות ממדים אחרים של התפילה, שאינם קיימים 

במצבים אחרים.

'יראת השמים', הרי שתפילה כעבודה  "סור מרע" היא לשמור על  אם הגדרנו שהמטרה בבחינת 

במצב  עובר.  שהוא  רוחניים  תהליכים  לגבי  מסוימת  בוחַן  אבן  גם  לאדם  לשמש  יכולה  פנימית 

שישנה ח"ו ירידה בעבודת התפילה, בהתייחסות לתפילה; או, אם התפילה הופכת להיות שטחית 

יותר ביחס לְמה שהיתה קודם – כל אלו הם בעצם ביטויים לירידה כללית ב'יראת שמים', במתח 

הרוחני הכללי של האדם. הדבר יכול לבוא לידי ביטוי מעשי יותר ביחס לשלמות מסגרת התפילה, 

זמני התפילה, תפילה בציבור ועוד.

8. היציאה מעולם הישיבה

עד עתה עסקנו בממד "סור מרע" כאשר המטרה היא 'שמירה על הקיים'. 

ברצוננו לעסוק עתה בפָן אידיאלי יותר של מהלך המעבר מהישיבה אל מחוצה לה, אם לצבא או 

ראוי  נראה  שכּן  הפרק,  בראש  זה  אידיאלי  למבט  מקום  לקבוע  האם  התלבטנו  החיים.  למרחבי 

להתחיל מהמבט היותר עליון והיותר כולל וממנו לרדת לפרטים ולעולם המעשה. אולם, מפאת 

ההכרה שמבט זה הנו בגדר שאיפה עליונה מאוד שקשה מאוד ליישמה בפועל, וכדי לתת לכך ביטוי, 

הקומה  את  ולבנות  עליונה,  לנקודה  להתעלות  ננסה  לאחריו  ורק  מעשי,  היותר  במבט  התחלנו 

האידיאלית, לפחות בעולם המחשבות והשאיפות.

ישנה שאלה בסיסית שעומדת ביסוד הדיון: האם ההליכה לשירות העורפי נתפסת מראש כירידה, 

וממילא היא נתפסת כמציאות של 'בדיעבד' שצריך איכשהו לעבור אותה, או שמא במהלך זה ישנו 

פוטנציאל לעלייה ולהתפתחות, וממילא התייחסות מסוימת של 'לכתחילה'? חשיבות רבה מאוד 

נודעת לשאלה זו, כיוון שנקיטת עמדה בסיסית למציאות של אדם, שלילית או חיובית, מקרינה 

ומשפיעה על כל התנהלותו בתוך המצב שהוא נמצא בו.

על פי כוזרי ג ה. (ה"ע: הביטוי כשלעצמו מופיע רק בתרגום אבן-שמואל)  .10
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כדי לבנות את הגישה הבסיסית למציאות השונה והאחרת במסגרת השירות, ברצוננו ללמוד מסוגיה 

כללית הקשורה לעולמו של בחור ישיבה; סוגיה זו מכוּנה 'היציאה מהישיבה לחייםהיציאה מהישיבה לחיים'. מהלך זה דורש 

התייחסות למתח בין עולם הישיבה לעולם שמחוץ לה. עולם הישיבה הוא עולם שבמהותו הוא 

עולם הרוח,  זוהי כל מהותו ומטרתו, הן מצד לימוד התורה, והן בכל תחומי הרוח האחרים: האמונה, 

התפילה, בניית האישיות, עבודת המידות ועוד. לכאורה, היציאה ממסגרת הישיבה למרחבי החיים, 

מהווה ירידה מעולם הרוח לעולם המעשה. כל הערכים שהיו מאבני היסוד בהווי היום-יומי, שכל 

כולו רוח, עתידים להיפגש עם עולם המעשה, ולכאורה בהכרח תהיה כאן פגיעה בהם ותתרחש 

ירידה רוחנית.

אולם, גישה שונה תחשוף מבט אחר לגמרי. לדוגמא, נתבונן במהלך הרוחני שמתרחש במהלך חודש 

תשרי, בימים הנוראים ולאחריהם בחג הסוכות. בתקופה זו עוברים אנו מהלך רוחני של תשובה, 

עלייה רוחנית, הזדכּכות והיטהרות בימים הנוראים ושמחת המצווה בחג הסוכות, אולם אחר כך 

חלה ירידה לשגרת החיים של החורף הארוך. האם ירידה זו מבטאת כישלון בכל המהלך הרוחני של 

חודש תשרי, הימים הנוראים וחג הסוכות? התשובה לכך היא: ודאי שלא! אכן ישנה ירידה רוחנית 

אולם היא טבעית, ולכן זהו גם המצב הרצוי והאידיאלי, כיוון שהימים לא כולם ימים טובים הם, 

לא כולם ימי דין ורחמים, ימי סליחות וצומות וכו'. 

הוא הדין גם לגבי תקופת השהות בישיבה. זוהי תקופה שחיים בה כצורך אמִתי של המציאות, אנו 

בונים בה עולם אמוני ותורני, עולם מלא של רוח גדולה ורחבה, שאיפות רוחניות וכלים לממשן, 

הן בלימוד והן בבניין האישיות. 

לבחורים שהמשך מסלול התפתחותם אינו בין כותלי בית המדרש, אלא פונים הם לעולם המעשה 

וחיי  וצורה של חיים, שתורה  ומעבר לקראת אופן  – אפשר להגדיר את הישיבה כתקופת הכנה 

המעשה שלובים בהם באופן מלא. במסלול זה מבחנו הגדול של עולם הישיבה, הוא היישום של כל מבחנו הגדול של עולם הישיבה, הוא היישום של כל 

קנייני הרוח, הערכים והבניין הרוחני של הישיבה בחיים הממשייםקנייני הרוח, הערכים והבניין הרוחני של הישיבה בחיים הממשיים.

במהלך זה 'היציאה לחייםהיציאה לחיים' אמורה ויכולה להוסיף ולהשלים את מהלכו הרוחני הכללי של האדם, אמורה ויכולה להוסיף ולהשלים את מהלכו הרוחני הכללי של האדם, 

בהיותו ניגש לחיות את חייו – חיי רוח שנבנו ועוצבו בישיבה – בתוך עולם המעשהבהיותו ניגש לחיות את חייו – חיי רוח שנבנו ועוצבו בישיבה – בתוך עולם המעשה. מבט שכזה 

– לא רק שאינו מייחס ירידה רוחנית למהלך היציאה מהישיבה, אלא נותן מבט אידיאלי ליכולתו 

של האדם להמשיך את בנייתו הרוחנית דווקא ביציאתו לחיי המעשה, אמנם בנייה בעלת אופי שונה 

מאשר זו שבעולם הישיבה.

דמות אידיאלית המאירה מהלך עליון זה היא דמותו של יעקב אבינו. נצטט מדבריו המיוחדים של 

האדמו"ר מסלונים זצ"ל בספרו נתיבות שלום:

יעקב אבינו כאשר יצא מבאר שבע, היה אחַר ס"ג שנים בבית יצחק וי"ד שנים אצל עבר, 

שבאותם שנים הגיע למדרגה עליונה, וכמו שאחז"ל שהיה בן פ"ד שנים ולא ראה טומאה 
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מימיו... ובמשך כל השנים הללו היה קודש קדשים ולא היתה לו כל שייכות לעניני רשות 

הזה  העולם  לעניני  עולם,  של  לחרונו  חרנה,  הוא  יוצא  ועתה  עמהם.  עסק  לו  היה  שלא 

"ויחלום  השפל.  העולם  לזה  להכנס  הדרך  איה  הרשות...  עניני  את  לקדש  עליו  ומוטל   –

והנה סֻלם מֻצב ארצה וראשו מגיע השמימה", שבזה הראה לו הקב"ה את התשובה על מה 

שהעיק לו על הלב, כי עניני עולם הזה הם כסֻלם מֻצב ארצה אשר ראשו מגיע השמימה, 

שעל ידי שאדם עוסק בענינים הארציים יכול להגיע למדרגות הגבוהות ביותר, ועד ראשו 

מגיע השמימה, שדווקא דרך הענינים הארציים השפלים יכול להתרומם, דעל ידי שמתגבר 

על תַאֲוֹתיו מגיע למדרגות העליונות ביותר11.

בדברים אלה בא לידי ביטוי המתח שקיים בין עולם רוחני טהור ואצילי, שהוא בענייננו עולמה של 

הישיבה, לבין עולם המעשה שהוא מצד עצמו שפל ומהווה ירידה ביחס לעולם הרוח. מתח זה הוא 

הבסיס להתמודדות הגדולה שקיימת במעבר זה; ופתרונו הוא, שבמעבר מעולם של רוח וקדושה 

לעולם המעשה גלומה דווקא עלייה גדולה. 

למדרגות  ידה  על  להגיע  וניתן  השמימה  מגיע  ראשו   – זו  מדה  כי  לו,  הראו  השמים  מן 

בתורה  בעוסקו  ועבר  שם  אצל  בהיותו  להשיג  היה  יכול  שלא  מדרגות  ביותר,  הגבוהות 

ועבודה, רק עתה בצאתו אל העולם יוכל על ידי מדה זו להגיע לקודש הקדשים בחינת ראשו 

מגיע השמימה12.

דברים אלו, למרות היאמרם על יעקב אבינו, שמבחינתנו הוא כמלאך ד', מציבים בפנינו את המטרה, 

את המודל ואת השאיפה – כיצד להתייחס לישיבה, ואיזו רוח גדולה צריכה הישיבה לבנות: רוח כזו 

שיהיה ביכולתה לנשוב בעולם המעשה, ולא רק שלא תיפּגע, אלא אף תרומם את המציאות כולה. 

ודאי שכאשר אנו מדברים על שנה או שנתיים של הימצאות בישיבה לפני השירות הצבאי, הרי שזו 

תקופה קצרה יחסית כדי לבנות עולם כזה. עם זאת, עבודה רוחנית כזו צריכה להיעשות במשך כל 

החיים, לכן ננקוט בידנו כלל, שבכל מצב "ולא אתה בן חורין ליבטל ממנה"13. וגם בשלב זה של 

החיים, אם מגדירים שזו המטרה ואלו השאיפות, הרי שמשכילים לצקת לפחות יסודות ראשוניים 

בכיוון זה.

העיקרון  השירות.  לתקופת  ביחס  הבסיסית  הגישה  לעיצוב  לתרום  יכול  זה  ועקרוני  כללי  מבט 

של  וממילא  החיים  של  מעשיים  צדדים  בחוּבּהּ  טומנת  השירות  שתקופת  ההבנה,  הוא  הבסיסי 

האישיות; והמטרה והמגמה היא יישום עולמנו הרוחני בתוך מסגרת חיים זו.

פרשת ויצא עמ' קפג.  .11

שם. יעוין גם באורות, אורות התחיה כח: ”הקדושה שבטבע היא קדושת ארץ ישראל ... כשבאים להשכלה עליונה זו של הקדושה   .12

השלמה שבטבע, הכוללת בקרבה גם כן את הקדושה שלמעלה מן הטבע והמתנגדת לטבע, אז המלחמה חודלת לגמרי ...".

משנה אבות ב טז.  .13
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כל עניין רוחני דורש התבוננות והכנה, קל וחומר כאשר מדובר במציאות הגוזרת התמודדות רוחנית. 

לפיכך, נדרש מהבחור היוצא לשירות להגדיר לעצמו את הערכים החשובים לו, שרכש ובנה בקרבו, לפיכך, נדרש מהבחור היוצא לשירות להגדיר לעצמו את הערכים החשובים לו, שרכש ובנה בקרבו, 

שהם חלק ממנו; ועליו לחשוב ולתכנן כיצד מתכוון הוא לא רק לשמור עליהם, אלא אף ליישמם שהם חלק ממנו; ועליו לחשוב ולתכנן כיצד מתכוון הוא לא רק לשמור עליהם, אלא אף ליישמם 

ולפתחם במציאות החדשה שהוא נכנס אליהולפתחם במציאות החדשה שהוא נכנס אליה.

9. עבודה

לסיכום הפרק נתייחס לשמו הכולל – 'בעיה והתמודדות או עבודהבעיה והתמודדות או עבודה':

ייתכן, שלאור המהלך האידיאלי, הכינוי השלם יותר לתקופה זו ולחיים בכלל הוא לא התמודדות הכינוי השלם יותר לתקופה זו ולחיים בכלל הוא לא התמודדות 

אלא עבודהאלא עבודה. 'התמודדותהתמודדות' מציינת רקרק את היבטי הבעיה ופתרונההבעיה ופתרונה בבחינת "סור מרע" – להתמודד 

ולהצליח לפתור את הבעיה ולא ליפול. אולם 'עבודהעבודה' מציינת תוספת ועלייה, ומובן שכלולה בה גם 

ההתמודדות. ההיבט האידיאלי אומר לאדם: 'יש לך אתגראתגר, יש לך עבודה רוחניתעבודה רוחנית לעבוד', ותכליתהתכליתה 

– קומה נוספת של שלמות, במפגש של האמונה, הרוח והתורה עם החיים באשר הם. 

האדם והחברה צריכים להגדיר לעצמם את מדרגתם – עד כמה המדרגה האמִתית עדיין היא מדרגה 

של התמודדות בבחינת "סור מרע", שמירה על הקיים, ועד כמה מצויה היכולת הרוחנית להוציא 

יותר; ובכל מקרה, ודאי שאל ההיבט האידיאלי יש לשאוף כמטרה  לפועל את המדרגה העליונה 

להגיע אליו, לכן צריך ללמוד עליו, להגות בו, ולהכשיר את עצמנו אליו. 

ה טוב" ד. "ועשֵׂ
זו של "ועשֵׂה טוב" – כשמה כן היא; עוסקת היא בהוספה ובשכלול המישור הרוחני של  בחינה 

יראת שמים, מתח רוחני, שאיפות רוחניות וכו', ושל כוחות נפש שונים באדם. אולם מעֵבר לכך, 

נראה שכאן יכולה להיות התרחבות למישורים רבים הקשורים למציאות הכללית שאנו נמצאים בה, 

מעֵבר לפיתוח האישיות הפרטית.

אדם המגיע למציאות מתוך נקודת מוצא רוחנית אידיאליסטית של תרומה ונתינה, של מיצוי עצמי 

ועוד – עסוק הוא בחיוב, ויוכל בע"ה להוסיף טוב במציאות הסובבת ובו עצמו. מתוך כך, ממדיה 

השליליים של המציאות לא רק שלא ישפיעו עליו, אלא אף ימצאו בע"ה את תיקונם. 

ושוב נלמד מן ההיבט הרחב יותר, מתחום מפגש האדם עם התרבות הכללית והחיים הכלליים, אל 

סוגיית המציאות בצבא, שכפי שאנו מנסים להבין, סוגיות אלו שווֹת הן במובנים רבים.

1. גרעיניים תורניים כמודל

שאנו  להתמודדות  השראה  וכמקור  אידיאלי  רוחני  כמודל  לראות  ניתן  התורניים  הגרעינים  את 

עוסקים בה. גרעינים אלו מתמודדים עם מכלול השאלות הקשורות לסוגיה זו: החל מהצבת מטרות 
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ויעדים רוחניים, וכלה בהתמודדויות בממד המשפחתי ובממד הפרטי; כאשר ההתמודדות הראשונית 

והמרכזית היא – שמירת המתח הרוחני של הפרט והמשפחה.

ודאי שהדיון סביב הגרעינים התורניים קובע מקום לעצמו ואין כאן מקומו, אולם לענייננו עצם 

ההשוואה חשובה, ומספיקה הגדרה כללית לעניין זה.

חי  לעצמו, שהיא המסגרת הרוחנית שהוא  הוא המגמה הרוחנית שהאדם מעמיד  חי היסוד הקובע  הרוחנית שהוא  לעצמו, שהיא המסגרת  הוא המגמה הרוחנית שהאדם מעמיד  היסוד הקובע 

בתוכה. השאיפות והמטרות שאותה מגמה מעמידה בפני האדם מעצבות את עולמו הרוחני.בתוכה. השאיפות והמטרות שאותה מגמה מעמידה בפני האדם מעצבות את עולמו הרוחני.

קיים הבדל גדול מאוד מבחינה רוחנית בין משפחה המגיעה למקום מגוריה באופן סתמי, כמקום 

המגיעה  משפחה  לבין  חברתיים,  בחיים  מדובר  אם  אף  רוחניות  ושאיפות  הגדרות  ללא  מחיה, 

למקום כאשר המגמה והמטרה היא לתרום מבחינה רוחנית, לקדם ולהשפיע, כמובן לא מתוך גאווה 

והתנשאות אלא מתוך הרגשת אחריות, שותפות ונשיאה בעולהרגשת אחריות, שותפות ונשיאה בעול. עצם ההגדרה העצמית של משפחה 

כשותפה למהלך של גרעין תורני בונה ומציבה אותה במסלול רוחני ערכּי, שהוא עמוד השדרה של 

כל המהלך הרוחני שהמשפחה נמצאת בו.

השוואה זו נכונה גם ביחס לשירות הצבאי העורפי. ישנו הבדל גדול מאוד בין חייל המגיע באופן 

סתמי לבסיס מסוים, רק כדי למלא את תפקידו הצבאי ללא הגדרה רוחנית, לבין חייל המגיע מתוך 

להשפיע  בָּרצון  והן  טוב",  "עשֵה  בבחינת  הן  מרע",  "סור  בבחינת  הן  רוחניות,  ושאיפות  הגדרה 

ולהיטיב לחברה הסובבת ולרומם אותה במידת האפשר. 

2. שליחות

ששׂמה  חב"ד,  תנועת  היא  זה  לעניין  מאוד  חשוב  השראה  מקור  להווֹת  שעשויה  נוספת  מסגרת 

לעצמה להיות מגדלור רוחני בכל מקום בעולם. שליחי חב"ד ידועים במסירות נפשם על כל יהודי 

ויהודי, כאשר ברורות הן ההתמודדויות הרוחניות שעִמן הם מתמודדים פעמים רבות – משפחה 

אחת תורנית בתוך 'ים' של גויים ומעט יהודים הרחוקים מיהדות. זוהי מסגרת שדורשת עיון מצד 

עצמה בהיותה בעלת תפיסה מסוימת ומעוצבת. 

ברצוננו לשים דגש במושג 'שליחות' שבחסידות חב"ד14. מושג זה משמש כשם תואר לאדם – הוא 

שליח, זו מהותו, זו הגדרתו הרוחנית. מובן שלא ה'שמות' במובנם החיצוני הם החשובים, האם 

נקראים כך או אחרת; מה שחשוב הוא, שהמהות תהיה כזו. הגדרה זו משלימה את הנאמר לעיל, 

וביתר שאת – לא הימצאוּת סתמית, אלא מהות שמתייחסת למציאות עצמה. 

אדם  כל  היא  והכתובת  לשליחות,  כתובת  ישנה   – וכללית  מוגדרת  מגמה  בתוכו  כולל  זה  מושג 

מישראל באשר הוא. אם נמצאים עם חיילים בכל מסגרת שלא תהיה, הרי שהם הכתובת.

יעוין בספר 'שליחות' רב הכמות והאיכות, שיצא לאור בהוצאת חסידות חב"ד. הספר עוסק בנושא זה, וכמובן כולו מבוסס על   .14

תורותיו, איגרותיו והדרכותיו של ה'רבי' מחב"ד זצוק"ל.
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אחד היסודות הרוחניים שמסגרות של גרעין תורני ושליחות בנויות עליהם הוא אהבת ד', ומתוכה 

אהבת הבריות, וכפי שהדברים באים לידי ביטוי ממצה בדברי הרמב"ם: 

...שציונו באהבתו יתעלה, וזה – שנחשוב ונתבונן במצותיו ומאמריו ופעולותיו עד שנשיגהו 

ונֵהָנה בהשגתו בתכלית ההנאה... וכבר בארנו שזאת המצווה גם כן כוללת שנהיה קוראים 

תספר  אחד  איש  כשתאהב  שאתה  וזה  בו,  ולהאמין  יתעלה  לעבודתו  כולם  האדם  לבני 

בשבחיו ותרבה בהם ותקרא בני האדם לאהוב אותו, וזה על דרך משל – כן כשתאהב אותו 

יתעלה באמת כאשר הגיע לך מהשגת אמִתתו אתה קורא בלי ספק הסכלים והפתיים לדעת 

כאברהם  הבריות  על  הבריותאַהֲבהו  על  אַהֲבהו   – ד''  את  ד'ואהבת  את  'ואהבת  ספרי:  ולשון  ידעתו.  אשר  האמת  ידיעת 

אביך שנאמר ואת הנפש אשר עשו בחרן. ור"ל כמו שאברהם מפני שהיה אוהב כמו שהעיד 

הכתוב: 'אברהם אוהבי', וזה בעוצם השגתו, קרא בני האדם להאמין בשם מרוב אהבתו – כן 

אתה אהוֹב אותו עד שתקרא אליו בני האדם15.

 

3. תקופה של התחברות

המפגש  של  הכללית  הסוגיה  בתוך  כפרט  העורפי  השירות  לסוגיית  התייחסנו  המאמר  כל  לאורך 

והחיים בקרב ולצד התרבות הכללית, הן בהיבט של הישיבה והן בהיבט של עצם החיים. כהשלמה 

לנאמר בפרק זה, הננו רוצים להתייחס עתה לסוגיה זו לא רק בהיבט הכללי והעקרוני שלה, אלא אף 

בצורה שבה אנו נפגשים עִמה כיום, במציאות העכשווית שבה נכתבים המאמרים לספר זה. 

בתקופה המיוחדת שאנו נמצאים בה, הקשה והמייסרת מחד גיסא, והגדולה והנוראה מאידך גיסא, 

סוגיות כבדות משקל והרות גורל מובילות את הציבור הדתי-לאומי לבירורים עמוקים ביותר ביחס 

לדרכו. ברצוננו לעמוד על עניין אחד מרכזי הקשור לענייננו:

אחת מהתובנות העיקריות שנוצרו במשך תקופה זו, היא ההכרה העמוקה בצורך הגדול והאמִתי 

להתחברות לעם ישראל; ובאופן ברור, הן מעשי והן רוחני – אי אפשר לנתקו מסוגיית ארץ ישראל. 

מובן שהנושא עצמו לא חדש, ויעידו על כך הגרעינים התורניים שהוזכרו לעיל, אולם התחושה היא 

שהכרה זו קיבלה משנה חשיבות, כפי שבאה לידי ביטוי בעוצמות מאוד גדולות, בשלבּים שונים 

ובצורות שונות.

ישנה בחינה בסיסית במהלך ה'התחברות' של הכרת האחריות הציבורית ביחס למהלך הרוחני של 

ולצור מחצבתה,  להיות קשורים למקורותיה הרוחניים של האומה  והמדינה. לאחר שזכינו  העם 

זו,  מאמונתנו  העם  חלקי  לשאר  להעניק   – היא  לעם  וביחס  עולם  של  לריבונו  ביחס  אחריותנו 

זו  אחריות  יועדו.  הם  אליו  ותורתנו,  אמונתנו  לפי  אשר  לייעוד,  המדינה  ואת  העם  את  ולהביא 

אמורה להיות בסופו של דבר גם נחלת הפרט ובאה לידי ביטוי בהצבת יעדים, שאיפות ומטרות 

בחייו.

ספר המצוות, מצווה ג.  .15
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בהקשר זה ברצוננו להביא מדברי החתם סופר. דברים אלו נשא הרב יגאל קמינצקי שליט"א, רב 

היישוב נווה דקלים, יִבּנה ויִכונן בב"א, בדרשת שבת 'שובה', ובהם ביטא את המהלך הרוחני שאנו 

עסוקים בו. הדברים שוב חוזרים לאברהם אבינו, שכשמו כן הוא – יסוד ושורש האומה.

'ועתה ישראל עבדי יעקב אשר בחרתיך זרע אברהם אוהבי'. ולמה זה חיבה יתירה  כתיב 

נודעת לאברהם אבינו עליו השלום משאר אבות העולם, שקרא אותו המקום בשם אוהבו?

בירור עניין זה נודע לנו מאמר השי"ת: 'כי ידעתיו למען אשר יצוה את בניו ואת ביתו אחריו 

ושמרו דרך ד'' וגו'. הודה בזה כי נפלֵאת אהבת ד' לאברהם אע"ה על שלימד דעת את העם הודה בזה כי נפלֵאת אהבת ד' לאברהם אע"ה על שלימד דעת את העם 

וקירבם לעבודתו והיא שעמדה לו יותר מכל מעשה הטוב וזכות הנפש אשר היה לו לעצמווקירבם לעבודתו והיא שעמדה לו יותר מכל מעשה הטוב וזכות הנפש אשר היה לו לעצמו. 

כי באמת גם לפניו היֹה היו יחידי סגולה אשר ידעו את ד' ודעת דרכיו יחפצו ובאהבתו ישגו 

תמיד. מי לנו גדול מחנוֹך, אשר מעוצם תשוקתו ודביקותו בד' נתפרדה החבילה... ('ואיננו 

כי לקח אֹתו אלקים')... כי אם אברהם אבינו היה עושה כאשר עשה חנוך להתבודד עצמו 

מחברת בני אדם התגלה גם הוא להיות ממלאכי אל, ואשר לא עשה כן, הוא כי התבונן התבונן 

בחכמתו כי לא באלה חפץ ד' שישלים האדם את נפשו לבד ואת אנשי דורו ישאיר אחריו בחכמתו כי לא באלה חפץ ד' שישלים האדם את נפשו לבד ואת אנשי דורו ישאיר אחריו 

תרבות אנשים חטאים ומכעיסי ד'תרבות אנשים חטאים ומכעיסי ד', כַּמקרה אשר קרה לדורו של חנוך ודור המבול. הנסיון 

הזה לימד אותו כי טוב לאדם למעט בהשלמת נפשו, למען רבות כבוד ד' למעט את מורדיו 

ולהרבות עבדיו ויודעיו, כי מה ייתן ומה יוסיף האדם אם יוסיף מלאך אחד על אלפי רבבות 

אלקי  חלק  היא  בקרבו  אשר  שדי  נשמת  האדם  צורת  תתחייב  זה  אלקי ודבר  חלק  היא  בקרבו  אשר  שדי  נשמת  האדם  צורת  תתחייב  זה  ודבר  מעלה...  מלאכי 

ממעלממעל... וטוב לה להצטמצם אורה... ימים רבים למען תגיע אל תכלית השלמות להתדמות למען תגיע אל תכלית השלמות להתדמות 

הצורה ליוצרה להיות מן המשפיעים לזולתההצורה ליוצרה להיות מן המשפיעים לזולתה ולהאציל מאורה אל רוח השכל הסמוך לה, 

אשר למעלה הזו לא תוכל להגיע בשמים ממעל, כי אין לה שם בת זוג המקבלת השפעתה 

זה  ועל  משפיע...  בבחינת  להיות  לה  היא  ומעליותא  מקבלת,  בבחינת  אם  כי  שם  ואינה 

'ולִמדתם (אֹתם) את בניכם', 'ואת בניהם ילמֵדון' וכדומה מצות התוכחה  הזהירנו השי"ת 

'הוכח תוכיח את עמיתך'. כל אלו המצות מורים לנו כי לא תושלם חפץ הבריאה אם ישלים 
האדם את נפשו לבדו ולא ישלים את נפש זולתו...16

אולי ושמא במכלול דברינו בפרק זה ישנו יישוב כלשהו אל מול דברי הרמב"ם הניצבים בתחילת 

הפרק הקודם. הרמב"ם, כפי שראינו, שולל את דרך ההתמודדות, כנראה משום שסובר הוא שאין 

לה סיכוי להצליח, לכן הוא ממליץ על נקיטת דרך של היבדלות.

אולם אולי יודה הרמב"ם שכּל זה לגבי אדם שחי לו את חייו הפרטיים, ונאלץ להתמודד עם רוע 

חברתי ורוחני. אך אדם הנוקט דרך של הצבת מטרה של חינוך והשפעה, דרך של שליחות הבאה 

מתוך אהבת ד' ואהבת הבריות, הדבק בדרכו של אברהם אבינו, אדם כזה הוא היוצרהיוצר את החברה 

– ולכן אינו תלוי בה ואינו מושפע ממנה. 

החת"ס בהקדמתו לשו"ת חיו"ד, הנקרא 'פתוחי חותם'.  .16
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ישנה כאן תביעה גדולה הנובעת מתוך המציאות, שצריך לתרגמהּ במהלך דורנו ותקופתנו לדרך 

שלמה של רוח וחינוך. דרך, שמתוכה הציבור כולו יתעלה וממילא גם הפרטים, ואף כל חייל באשר 

הוא, כחלק מציבור שלם.

ה. תחום העיסוק
בשולי הדברים ברצוננו להעלות את תחום העיסוק. שאלה זו אינה קשורה במישרין למהלך הדיון עד 

עתה, שכּן אין היא רוחנית-תורנית במהותה, אולם אין ספק שהיא שאלה מרכזית ביותר ומשליכה 

על יכולת ההתמודדות הרוחנית.

כוונתנו לכך שתחום העיסוק בעורף פעמים רבות הנו מוגבל ואינו תואם את כישורי החייל. חייל 

המוכשר ליצירה בתחומים שונים וכל עבודתו היא משרדית וטכנית נמצא במציאות נפשית שאין 

ספק כי קשה להתמודד עִמה. גם אם יש לאדם אידיאלים גדולים, אך הממדים הפשוטים הקשורים 

לצרכים החומריים או הנפשיים הבסיסיים אינם באים על סיפוקם ויוצרים תסכול, הרי הוא מאבד 

את הכוחות הרוחניים להתמודדות ולעבודה הרוחנית שאנו עוסקים בהן.

נראה שבעניין זה היה מן הראוי לבקש מאנשי מקצוע שייתנו את הכלים להתמודד עם מציאות זו 

של אי התאמה בין העיסוק בפועל לבין כישורי החייל.

ו. סיכום
במאמר זה ניסינו להעלות את הסוגיה לרבדים העקרוניים שלה, הן מצד עצמה והן מצד הקשר שלה 

לסוגיות כלליות נוספות הקשורות לזמן ולשעה. עצם העיסוק בכללים מעמיד את הסוגיה באור רחב 

יותר, שמקרין בסופו של דבר גם על הפרטים.  

והכנה  בסיס  להיות  יכולה  זו  שירות  לתקופת  ואידיאלית  ראויה  והכנה שהכנה  בסיס  להיות  יכולה  זו  שירות  לתקופת  ואידיאלית  ראויה  להסיק, שהכנה  אפשר  מדברינו 

לחיי האדם בכלל, ולהתמודדויות שיעמוד בהן במהלך חייו האזרחיים. ועוד, הפיתוח וההתייחסות לחיי האדם בכלל, ולהתמודדויות שיעמוד בהן במהלך חייו האזרחיים. ועוד, הפיתוח וההתייחסות 

לסוגיות הכלליות שהועלו כדרך חינוכית, יפרנסו את כלל הציבור וממילא יבנו קומה נוספת של לסוגיות הכלליות שהועלו כדרך חינוכית, יפרנסו את כלל הציבור וממילא יבנו קומה נוספת של 

אישיות ורוח שתיתן מענה לציבור בכלל, וגם לחייל המשרת בשירות העורפי כפרטאישיות ורוח שתיתן מענה לציבור בכלל, וגם לחייל המשרת בשירות העורפי כפרט.

תפילתנו לבורא עולם שייתן חכמה, בינה ודעת לרבנים, למנהיגים ולציבור כולו להתמודד נכונה 

עם בעיות השעה; והבעיות, הניסיונות וההתמודדויות יוסיפו קומות נוספות בגאולת הכלל והפרט. 

נזכה לבניין ארצנו וערי אלוקינו, בהיאחזות עם ישראל בכל מרחבי ארצנו הקדושה.
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לבד בחברה שונה  פעם ראשונה מחוץ לחממה
הרב יואב מלכא

תכליתו של מאמר זה היא לפרוס לפניך חלקים מרכזיים של זירת הניסיונות המתהווה 

במרקם  מיוצגים  שהם  כפי  הקודש,  ובין  החול  שבין  המפגש  מתוך  מאליו  כמובן 

היחסים החברתיים בין החייל הדתי לסביבת החולין האופפת אותו. במאמר זה ניתנת 

לך אפשרות הוגנת להיות חכם מתוך הניסיון ואף לראות את הנולד ובזה להישמר 

ומ"צליעה" בעת ההתמודדות אל מול רשמי חולי חולין, השפעות  מ"נקיעת הירך" 

זרות ו"רוחות בלתי מצויות" המנשבות באוויר חברתי סבוך זה ששמו צבא.  

ראשי פרקים
א. פתיחה – מחממה תומכת לסביבה "תוקפת"

ב. דע את עצמך ומצבך
ג. ותקננו בעצה טובה

ד. סיכום

 

א. פתיחה – מחממה תומכת לסביבה "תוקפת" 
תחושת הביטחון של האדם השכיח מתבססת בדרך כלל על אזורי מחיה תרבותיים מוגנים פחות 

או יותר. אזורי מחיה אלו נותנים לאדם בסיס ותמיכה ערכיים וחברתיים, אשר מספקים לו קרקע 

מוצקה ויציבה לניהול אורחות חייו.

למשל, צורכי הקיום הפיזי והנפשי של הילד מוגנים על ידי דאגת ההורים והתא המשפחתי החם, 

ביד רחבה, מסתובב  יכול הילד להרגיש את ביטחונו בצורה איתנה, שכּן הוא מפיק מאווייו  וכך 

במרעה דשן של גירויים חיובים, המאפשרים לו להמשיך את חייו בשקט ובשלווה יחסיים.

כך, גם בגילאים מאוחרים יותר, המתבגר הדתי – על אף היחשפותו לתכנים של התרבות הכללית 

מפאת הנגישות הקלה אל אמצעי התקשורת לגווניה – שרוי בסביבת חיים תומכת ערכים. החברה 

לו  יש  ובזה  והַזמינה המלווה אותו לאורך שנים אלו היא בבחינת "מצא מין את מינו"  המיידית 

"נחמה פורתא". הוא אמנם נחבל מהצצתו אל מרכּוּלתהּ של התרבות הכללית, אבל עדיין יד חמה 

מוּשטת אליו בדמות משפחה, חברים, חופש רחב של קביעת סדרי עדיפויות ולוחות זמנים, ניצבים 

לימינו ומעניקים לו אחיזה בקרקע התרבותית שגדל עליה.



ה נ ו ה ש ר ב ח ד ב ב 39ל

ליחידה עורפית או קרבית. מסגרות אלה מזמנות בדרך כלל מגוון רחב של  והנה, הנער מתגייס 

התנהגויות, דעות, הלכי נפש ודינמיקה חברתית מיוחדת, שנוצרת כתוצאה מצירופיהם של כל אלה 

יחדיו. בידוע, שרוחב המגוון של המוזכרים לעיל כולל בתוכו (ולעתים קרובות גם מהווה את רובו) 

דברים המהווים סתירה חזיתית לאורח החיים והלכי המחשבה שליווּ את הנער עד גיוסו.

שכזו;  מורכבת  מטענים"  ל"זירת  ערוך  איננו  ו"מותקף",  בודד  עצמו  מוצא  הדתי  הבחור  כן,  אם 

עולמו הערכּי, שקיומו וביטחונו ניזונו עד כה מטבורה של סביבה תומכת בסך הכל, מוצא את עצמו 

לפתע בבחינת "אם אין אני לי מי לי". יש צורך בהתארגנות מיוחדת כדי שיוכל להתייצב מול אתגר 

שכזה.

אין ספק שזהו רגע משבר שמתוכו נובעות כמה אפשרויות תגובה אפשריות:

התגוננות והיסגרות ב"תיבת נח" נפשית וחברותית. א. א. 

היבלעות וטשטוש הבדלים הכרחיים בינו לבין החברה הסובבת.  ב. ב. 

מבוכה ואיבוד עשתונות.  ג. ג. 

סימביוזה – דו-קיום מעשי-נפשי-רוחני מרשים, בחינת: "זה נהנה וזה נהנה". ד. ד. 

ב. דע את עצמך ומצבך
חלקן  הישרדותיות,  תגובות  כלל  בדרך  מוליד  ה"בודד"  הדתי  החייל  את  הפוקד  הראשוני  ההלם 

יצירתיות יותר וחלקן פחות, הנעדרות מענה אמִתי אצילי ושלם לסיטואציה המורכבת שתוארה 

אינסטינקט  כאשר  והוא  אליו,  להידרדר  עלול  הדתי  שהחייל  יותר  חמור  מצב  ישנו  מנגד,  לעיל. 

הישרדותי זה חסר לו, ואז ב"קול ענוֹת חלושה" הוא מתמוסס ונמשך אחר הלך הרוח החברתי לטוב 

ולרע.

ומצמיחים מתוכם את קומת  חיילים ש"נמלכים בקונם"  לעומת תגובות אלו, מעטים הם אותם 

היראה והאמונה הדרושות כדי להוציא מ"עַז" זה את מתיקותו.

המוּדעוּת למצב המורכב שבפניו עומד החייל הדתי, היא סימנהּ המובהק של האחריות האישית, 

שהיא נחלתו של האדם היודע את אשר לפניו ו"הרואה את הנולד"1. בלא מודעות מוקדמת זו האדם 

עלול חלילה להגיע למצב של "דרך רשעים כאפלה לא ידעו במה יִכָּשֵׁלוּ"2. 

עד כאן עסקנו במאמר בְּחלק המודעות – "דע את עצמך ומצבך לפני שתדע מה להשיב". להלן ננסה 

לתת כמה כיווני מחשבה ומעשה לפתרון הסבך שתואר לעיל, שייתכן שאף יצליחו להביא את החייל  

להתגדל מתוכו.

משנה אבות ב ט.  .1

משלי ד יט.  .2
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יישומן של הדרכות אלה מותנה בבגרות נפשית שמרכיביה העיקריים הם שניים – 

הכרת ערך האמונה ומרכזיותה בחיינו. א. א. 

גבורת נפש להשיט את האמונה על גלי המציאות, ומוכנוּת להקרבה ולמסירות על מנת "לעבדהּ  ב. ב. 

ולשמרהּ" חרף כל הקשיים.

ג. ותקננו בעצה טובה
העצה הראשיתהעצה הראשית היא – ראשית לכל, להעריך נכונה בלא דמיונות כזב את עוצמת הקושי.

לא היינו צריכים לומר ולהדגיש זאת, אם לא היה האדם עלול כל כך לנפילות דמיוניות בשעות 

קושי ומשבר. עד כמה קשה לשכל "לשפוט מישרים"3 בתנאי הלם ראשוני, נוכל ללמוד מאין-ספור 

מצבי חיים.

צריך להבין ששיפוט דמיוני נטול מדעיוּת שכלית שפויה ומאוזנת, מכניס את האדם להלך נפש של 

ראיית שחורות עד שהוא מוכרע בידי המפלצת שהוא עצמו יצר בדמיונו הקודח.

דע את המציאות לאשורה! אל תחמיר ואל תקל. 

הנה לך דוגמא: חיילים המכוּנים "חילוניים" מדברים על דברים שמרגיזים את נפשך ומותחים את 

ריק או  בין אם דברי בטלה,  נודף מהם למרחוק,  בין אם מדובר בתכנים שחוסר צניעות  עצביך, 

גרוע מזה. "אל תבַהל ברוחך"4, הערֵך נכונה את המצב ומתוך כך דע את האפשרויות ההלכתיות 

והמוסריות העומדות לפניך. לבטח  תתפלא לגלות שהן רבות מספוֹר.

הרשות נתונה! הכּר את בחירתך החופשית מתוך מנוחת נפש ושיקול דעת! אם אתה מתקשה לערוך 

חשבון זה לבדך – שתף את חברך, כבר אמר החכם מכל אדם "טובים השנַיִם מן האחד"5. 

עצה שנייהעצה שנייה – צַיֵּיר לנגד עיניך דיוקן של אישיות המוערכת על ידך.

יהיה מי שיצייר את דמותם של אבות האומה כפי שאלו עולות מתוך סיפורי התורה ודברי חז"ל, 

יהיה מי שיצייר לו את דמותם של גדולי התנאים והאמוראים או אולי את אבות אבותיו, סבו, רבו 

או  אפילו חבר שאפתן המהווה בעבורו דמות לחיקוי.

אבל צייר! כי ציור דיוקנה של דמות מופת מעלה את המתנשא למרחב הבחירה החופשית ומעצימה 

בקרבו את הרצון הטוב הקובע נחרצוֹת: "ובחרת בחיים"6!! מכפלת הכוח שנוצרת על ידי ציור דיוקן 

שכזה נוסכת תחושה של ביטחון וגבורת אמת שאינני לבדי ומה עוד שהיא מעמיקה את התוכחה 

הפנימית וגערת הקודש של הטוב ברע, של האמת בשקר ומשפּילה אותם לעפר. 

על פי תהלים עה ג.  .3

קהלת ז ט.  .4

שם ד ט.  .5

דברים ל יט.  .6
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עצה שלישיתעצה שלישית – התפלל על נפשך! התפילה היא תוצר מובהק של הכרת המצוקה ועומק האתגר. 

זוהי הקרקע הנפשית שממנה צומחת ועולה התפילה. התפלל!! הפוֹך את התפילה ללחצן מצוקה! 

בך  לבך, שיעורר  שיִפתח שכלך,  ובגבורה,  ביושר  להתמודד  כוחותיך  לבוראך שיחשל את  התפלל 

לזעוק בתפילה, אל תתבייש  בידך  זו שנפלה  הזדמנות מופלאה  על  תוותר  והתמדה. אל  נחישות 

להתפלל.

עצה רביעיתעצה רביעית – נקוט יוזמה! אל תהיה פסיבי, המום, מופתע, בוהה. הפסיביות שלך מאפשרת לזרם 

ההולם בך להעמיק אחיזתו, בעוד אתה חסר עמדה. הבע את עצמך! הוסף תבלין משלך לתבשיל 

החברתי הכללי, היֵה שותף פעיל ומשפיע על יצירת האווירה. גם אם אין לך חכמה של ממש או איזו 

תרופת פלא השתמש במה שיש לך, אך אל תיסוג מתוך תבוסתנות ורכּוּת לבב. האר פנים! אמוֹר 

מילה טובה, שמש דוגמא חיובית! היֵה יצירתי!!

ודאי ראית לא פעם מה גבוה המחיר שמשלם מי ש"ממצמץ ראשון". נחש וחתול נעמדים זה מול זה: 

הראשון שימצמץ, מי שיֵצא ממיקוד ראשון – יפסיד במערכה. הכוחות הפועלים במציאות שואפים 

בבחינת  עצמך,  להסוות  לפעמים  לאגפם,  לפעמים  פניהם,  לקדם  מוכרח  תהיה  להתפשט,  תמיד 

"ערוּם ראה רעה – נסתר"7, לפעמים לפתח שיח, לפעמים למחות כנגדם, אבל סתם כך להישאר 

אדיש זו לא אופציה כלל!

עצה חמישיתעצה חמישית – עיין בספרים שתוכנם קרוב לסוגיות שאתה שרוי בהן, למד מחכמתם של אחרים, 

גיבורי "גן המבוכה"8 של החיים. אל תתעקש לנסות הכל בעצמך דווקא, כי אם תעשה כן – אולי גם 

כפליים כ"שנות מתושלח" לא יספיקו לך לתהות על קנקנה של האמת. תוכל להיעזר כדוגמא בספרו 

המצוין של הרב בהר"ן ז"ל: "החברה והשפעתה על פי חז"ל", שגם הוא מועיל למטרה זו בהרבה 

מבירוריו בסוגיות "היחיד והיחד" ועוד ספרים רבים כאלה.

"וכאשר תקום מן הספר – תחפש באשר למדת אם יש בו דבר אשר תוכל לקַיְּמו"9. 

עצה שישיתעצה שישית – נפלת? לא עמדת בציפיות שהצבת לעצמך? נתח כישלונך והפק לקחים! עבוֹר לאורכו 

ולרוחבו של האירוע ונסה להבין איך הגעת לדרך בלא מוצא זו. תמיד תוכל לשחזר את התהליך 

מידותית  רגשית,  היערכוּת שכלית,  החוליות החלשות שנבעו מחוסר  זהה את  במעט התבוננות, 

ומעשית שלך. טפח ופתח את שרירי הנפש, והיה מוכן טוב יותר לפעם הבאה שוודאי תגיע, אבל 

בשום אופן אל תהיה "ככלב שב על קֵאו"10, כי הרגל נהפך לטבע.

משלי כז יב.  .7

מסילת ישרים ג.  .8

מתוך אגרת הרמב"ן.  .9

משלי כו יא.  .10
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עצה שביעיתעצה שביעית – כתוב יומן אישי, "דאגה בלב איש – ישׂיחנה"11. תאר בו את נפתוליך, תן דמות 

ותואר להתמודדויותיך. אל תחטטתחטט בם, רק תשוטטתשוטט, כי בכוחו של התיאורהתיאור להעמיק את הטיהורהטיהור.

הנפש מתרשמת מדיוקנם של הדברים המסוגננים בשפת היומן האישי. כך תבין טוב יותר את עצמך 

ואולי אף תגיע למצב של "שאלת חכם – חצי תשובה". אולי תוכל גם לחשוף את תיאוריך אלו בפני 

ידיד נפש, רֵעַ קרוב, איש סוד, או "חבר מעלה"12, שיבין לנפשך, יעודד, יחזק ואולי יחלוק אִתך גם 

מניסיונו.

עצה שמינית עצה שמינית – ראית פעם בעל חיים מגיע לטריטוריה חדשה? קודם לכל הוא מסמן גבולות ומדגיש 

שולח  יעקב  אחרים.  ובעבור  בעבורו  נועדה  זו  הדגשה  רגליו".  "מי  של  העז  ריחם  ידי  על  אותם 

מלאכים לעֵשָׂו ושׂם בפיהם דברים נוקבים בעבורו: "עם לבן גרתי..."13 – "עם לבן הרשע גרתי ותרי"ג 

מצוות  שמרתי ולא למדתי ממעשיו הרעים"14. דע לך עֵשָׂו: אינני הפקר שהכל דשים בו, יש לי מטען 

רוחני, יכולת התמודדות. התכונן בהתאם, אתה הולך לפגוש "גברא רבא", לא דחליל! 

מתוך התרעה זו מסתגננת מערכת יחסים מכובדת יותר, הזולת יודע שאתה נוכח, שיש לך עקרונות. 

וירגישו את הערכתך העצמית, לא הערכה עצמית שקרית, אלא כזו  יֵדעו  חשוב שאנשים סביבך 

שמתבססת על כבוד אמִתי ממקורה של תורה וקדושה. כך תיצור גבולות! כך יֵדעו הסובבים אותך 

לכבד גבולות אלו! ידעו עד לאן מותר להם להלך בחופשיות ומהיכן עליהם לנקוש על דלתך ולבקש 

רשותך להיכנס. עשֵׂה הכל כדי לא ליפול לחלישות הדעת כאשר אינך במקומך הטבעי. התעשת!! 

צוּר לך סביבת חיים מכובדת שתוכל להתמקםלהתמקם בה, להתקומםלהתקומם, להתקיים ולהתקדםלהתקיים ולהתקדם. זכור – "בדרך 

שאדם רוצה לילך מוליכין אותו"15!  

כאשר תתבונן בעצות אלו, דע, כי ערכן כפול ומשולש:

ערכּהּ העצמי של כל עצה בפני עצמה. א. א. 

הכוח המתקבל מיחסי הגומלין הנכונים שבין העצות כולן.  ב.ב. 

ערכן מצד העובדה שהן מגלות מרחבי עצות נוספות בחינת "מצווה גוררת מצווה", כן גם עצה  ג. ג. 

גוררת עצה.

יומא עה ע"א, על פי משלי יב כה.  .11

פירוש הרמב"ם לאבות א ו.  .12

בראשית לב ה.  .13

רש"י שם.  .14

מכות י ע"ב.  .15



ה נ ו ה ש ר ב ח ד ב ב 43ל

ד. סיכום
"כל הדרכים בחזקת סכנה"16. מצבים חדשים ושאינם מוּכּרים מזמנים ניסיונות מגוּונים שתכליתם 

להעמידנו במבחן הערכים ולצרוֹף את נפשנו כ"צרוף את הכסף"17, אבל זה אפשרי רק אם נתכונן 

לקראתם ונקדם את פניהם:

נדע את כללות אופיים של ניסיונות אלה. א. א. 

נכיר את נקודות הַתֻּרְפָּה וְהַחֻלְשָׁה שלנו. ב. ב. 

נציע נקודות תְּרוּפָה וְחִשּׁוּל להתמודדות מכובדת והגונה. ג.ג. 

קווים אלה ניסינו לטווֹת ולהתוות במאמר זה ו"תן לחכם ויחכם עוד"18, אבל זכור: "לא המדרש הוא 

העיקר אלא המעשה"19, לכן קבּץ מתוך המאמר את הדברים הקרובים אל המעשה אחרי שנתחוורו 

ו"הבּא  הקברניט!  אתה  המורכבת.  המציאות  בים  אותם  והשק  הרעיוניות  הקדמותיהם  מתוך  לך 

ליטהר מסייעין בידו"20.

על פי ירושלמי ברכות ד ד.  .16

זכריה יג ט.  .17

משלי ט ט.  .18

משנה אבות א יז.  .19

על פי יומא לח ע"ב.  .20
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מקרב הישרדות למסע ניצחון
אברהם ישראל שריר

ראשי פרקים
א. ייחוד בַיחד

ב. סתירה מדומה
ג. הכלל והפרט
ד. מקדש מעט

ה. סיכום

א. ייחוד בַיחד
אופי האתגרים הניצבים בפני החייל הדתי בשירות עורפי שונה ברובו מזה שבשירות הקרבי (במיוחד 

כאשר זה האחרון נעשה במסגרת ההסדר), ובדרך כלל אתגרים אלו קשים בהרבה.

השירות בעורף הוא מגוּון באופיו, ולכן גם האתגרים שיש להתמודד אִתם פושטים צורה ולובשים 

צורה. יש שהתפקיד גוזר חוסר מעש מנַוון, ויש ש"שואב" הוא את כל כוחות הנפש עד שאינו מותיר 

דבר לחיי אמונה; יש שהשירות הוא בבסיס פתוח והלינה בבית ('קל"ב קלאב' כאשר כל החברֶ'ה 

בחזית), ויש שהבסיס סגור והשירות בו בקבוצות קטנות ואינטימיות בשעות ארוכות של עבודה 

מרתקת של חיילים וחיילות יחדיו (לפעמים במה שנקרא לבוש אזרחי); יש ש'אין עם מי לדבר', כי 

כל עולמם של עמיתיך הוא בכדורגל ובבנות, ויש שהמדובר ב'אחלה חברֶ'ה' המפתיעים את בוגר 

מציגים שאלות אמוניות שהוא מתקשה  ואף  מכיר,  הוא  ערכים שאין  בעולם  הישיבה התיכונית 

להתמודד אִתן.

כך שלכאורה קשה לתת 'מתכון כללי להישרדות בשירות' לחייל הדתי. אולם לאור ניסיון של שנים 

רבות בשירות עורפי נראה לי, כי האתגר העיקרי בשירות זה, שהוא גם משותף לכל סוגי השירות 

ומהווה גם מפתח להפיכת השירות למנוף להתפתחות, הוא האתגר של שמירה ופיתוח של אישיות 

עצמאית בקרב חברה שונה, על תפיסת עולמה השונה ואורחות חייה השונים, במסגרת השואפת 

לטשטש את ההבדלים שבין החיילים השונים בה. 

שונה הוא השירות בעורף מן החיים האזרחיים בחברה החילונית. בעוד שהמקובל בחיים האזרחיים 

הוא "חיֵה ותן לחיות", הרי מגמתו של צה"ל היא להביא את חייליו, גם בעורף, למלא את המשימות 

המוטלות עליהם גם במחיר של ויתור על שאיפותיהם האישיות, הקטנות והגדולות, אם מתנגשות 

ובעבודה  נורמות  של  בהפנמה  לפקודות,  בציות  דגש  מושם  בטירונות  החל  לכן,  במשימותיו.  הן 

הדוקה של אנשים שבנסיבות אחרות ודאי לא היו חוברים יחדיו. בהמשך, ביחידות, יש שהעבודה 
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האינטנסיבית יחדיו מגבּשת, ויש שנעשות פעולות יזומות של 'גיבוש', כי אכן ציות לפקודות, פעילות 

משותפת והפנמה של נורמות הם הכרחיים למילוי משימות הצבא. אולם דא עקא, שבדרך כלל, יחד 

עם הנורמות הנדרשות למילוי משימות הצבא מטמיעים המפקדים, בדרך כלל שלא במודע, נורמות 

אישיות משלהם (לפעמים בהשראת 'רוח היחידה'), ובהן כאלה פסולות (אם בתחום הצניעות, ניבול 

הפה, או במושאים להערצה ועוד) הפוגעות במיוחד בחיילים שומרי מצוות, נורמות שאין להן דבר 

עם אלו הנדרשות לשירות צבאי טוב.

כך מוצא עצמו החייל הרוצה לשמור על תפיסת עולמו ואורחות חייו קרוע, לפעמים אפילו באופן 

בלתי מודע, בין הרצון להשתלב בחברתו הצבאית לשם מילוי תפקידו באופן המיטבי, לבין הרצון 

וחבריו  החדשה  יחידתו  עם  להזדהות  הרצון  בין  חייו;  אורחות  ועל  העצמאית  זהותו  על  לשמור 

החדשים, לבין הרצון לשמור על ייחודו; בין הרצון לשרת יחדיו, לבין הרצון שלא להפנים תפיסות 

עולם ואורחות חיים זרים לו. (אמנם מתח זה משותף גם לחיילים רבים שאינם שומרי תורה ומצוות, 

אולם עוצמתו בדרך כלל נמוכה בהרבה מזו של החיילים הדתיים.) הקושי העיקרי איננו במפגש 

הראשוני (או בקורס זה או אחר), אלא בחיי השגרה ביחידת הקבע. לחיים בחברה בעלת אורחות 

חיים שונים יש כוח השפעה שקשה להעריך נכונה. לא פעם תופס החייל הדתי את עצמו משתמש 

בלשון או עושה מעשה, שבהכרתו הוא מסויג מהם בתכלית, רק משום שכך מקובל בסביבתו. זה 

כוחהּ הסוחף של חברה.

חשוב אפוא להדגיש: האתגר העיקרי בשירות העורף איננו הקושי המעשי בקיום מצוות, גם לא 

להיערך).  אפשר  לאלה  גם  (לאלה  לעורר.  עשויות  חילונית  חברה  עם  אמוניות שהמפגש  שאלות 

הקושי העיקרי הוא חברתי ביסודו – כיצד לשמור על הייחוד במסגרת המחייבת את היחד. לכן גם 

האתגר העיקרי איננו בקורסים, אלא דווקא בשירות ביחידות הקבע. 

האישיות,  לפיתוח  מנוף  אלא  ל'הישרדות',  ערובה  רק  איננה  זה  אתגר  עם  התמודדות  זאת,  עם 

ולפעמים אף להשפעה על הסביבה.

ב. סתירה מדומה
להלן מספר רבדים להתמודדות עם האתגר של שמירה על הייחוד: תחילה יש להפנים, כי לשם 

מילוי מלא ומיטבי של משימות היחידה שהחייל מוצב בה, אין צורך, ואף לא נכון מבחינה צבאית, 

שהחייל יאבד את אישיותו העצמאית והנבדלת ויוותר על אורחות חייו כאשר אלו אינם פוגעים 

במשימות הצבא. יש לעשות הפרדה בין הנורמות הנדרשות למילוי משימות היחידה לבין נורמות או 

דרכי הנחלה שלהן, שהן פרי השקפת עולמם האישית של מפקדים או מכוח 'רוח היחידה'. נורמות, 

שלפעמים נוגדות את ההלכה ופוגעות בכל נפש מוסרית ובריאה. 

אם יש חשיבות להקנות לטירון נורמה של משמעת, הרי אין כל צורך שהדבר ייעשה תוך השפלה 

שייעשה  סיבה  כל  אין  הרי  חייל,  של  בהכשרתו  שלבּים  לציין  ערך  יש  אם  ובגידופים;  בקללות 

הדבר ב'זוּבּוּר' משפיל; אם יש חשיבות לגיבושהּ של יחידה, הרי אין כל סיבה שתהיה דווקא תוך 

בתוך  טובים  חברה  ליחסי  ערך  יש  אם  בפּאבּ;  ובשתייה  בריקודים  או  הים  חוף  על  התערטלות 
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היחידה, הרי כאשר הם פרוצים מביא הדבר להרס תפקודה. יש אפוא להפנים, כי המתח, הסתירה, 

חייו  על אורחות  לבין שמירה  רצונו לשרת בצה"ל  בין  או הקרע, שמרגיש החייל שומר המצוות 

בתורה ובמצוות אינם חלק בלתי נפרד מן השירות המתחייב ממנו בהכרח, אלא תוצאה של סיבות, 

שהן מקריות לשירות ולכן בנות ביטול (ובטולן הוא, בדרך כלל, לטובתו של צה"ל). הסתירה אם כן 

איננה מהותית, כי אם נסיבתית.

הפנמה של תובנה יסודית זו היא שלב ראשון בהתמודדות באתגר. לאחריו, יש להגדיר את הגבול בין 

ה'בּיחד' ל'מיוחד', בין תחום שיתוף הפעולה עם הכלל לבין רשות הפרט שאין לפגוע בה, ולהמשיך 

לטפח ולפתח את אותה רשות הפרט של החייל. להלן נתווה רק עקרונות, כי המגוון הרחב של סוגי 

השירות בעורף אינו מאפשר הגדרת 'מתכון' אחיד, כאמור.

ג. הכלל והפרט
שלב הגדרת הגבולות בין המשותף למיוחד – תחילתו עוד לפני השירות: 

ומה אסור  מותר  (מה  – הלכות שבת  לשירות  הרלוונטיות  וללמוד את ההלכות  להתכונן  יש  א. א. 

ביחידות עורפיות שונה מיחידות קרביות, שבהן עוסקים רוב ספרי ההדרכה), הלכות כשרות 

בעקרונות,  לעסוק  יש  השירות  לפני  וצניעות.  ייחוד  הלכות  ואף  וכדומה),  מטבחון'  ('הלכות 

ובמהלכו – בפרטים.

יש להכיר מה אומרות הפקודות על זכויותיו ועל חובותיו של חייל במסגרת הצבאית. חשוב,  ב.ב. 

כי החייל יבין שהדרישה לזמן לתפילה, להקפדה על כשרות, להימנעות מעשיית דברים אסורים 

פקודות  מתוקף  מפקדו  של  חובתו  אלא  ממפקדו,  בתחינה  מבקש  שהוא  טובה  איננה  בשבת 

הצבא. רצוי להכיר גם את הכתוב במסמך 'השילוב הראוי' (אם כי אין הוא עוסק בשירות בעורף. 

נכון היה כי מסמך מקביל יחובר על ידי ראש אט"ל לשירות העורפי). 

כאשר יש בפני המתגייס בחירה, רצוי כי ינסה לברר גם את אופיים החברתי של המקצועות  ג.ג. 

המוצעים לו (שירות בצמוד לבנות וכו'), או את אופייהּ החברתי של היחידה שיוצב בה (סגורה, 

פתוחה וכו'). יש יחידות שמתקיימים בהן 'חיי קהילה' תוססים הכוללים שיעורי תורה וחברותות, 

ויש שהשירות בהן מציב אתגרים התפורים למידותיהם של מלאכים...

רצוי להשתתף בקורסי הכנה לשירות, ורצוי מאוד להעלות את הנושא בשיעורי חינוך במהלך  ד.ד. 

השמינית תוך הדרכה פרטנית על נושאי החיכוך השכיחים והראשונים בשירות – זמן לתפילה 

בטירונות, מד"סיות, הפרדה במגורים... (גם מחנכים השואפים כי כל תלמידיהם ישרתו במסגרת 

הסדר או לאחר שירות במכינה קדם צבאית חייבים להכין את אלו שלא יעברו בבית המדרש 

לפני גיוסם. יש גם להכיר בכך, שמעט תשומת לב ניתנת בישיבות ובמכינות לשירות העורפי 

ולאתגריו המיוחדים.)

עם הגיוס חשוב לעמוד על יישום מעשי של הפקודות והמסמך הנ"ל. אין להתבייש, גם אם גורם  ה.ה. 

הדבר אי נעימות גדולה בהתחלה. תגובתם של מפקדים ושל חברים ליחידה או לקורס, שאינם 
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שומרי תורה ומצוות הנחשפים לנושאים אלו לראשונה היא לפעמים שלילית, אולם מניסיונם 

של רבים וטובים עולה, כי כאשר החייל עומד על דרישותיו בכנוּת ובעקביות, באים הכל לכבדו 

על עמדתו ועל עמידתו. (ביחידות עילית מסוימות הודחו לא פעם חיילים דתיים שלא הקפידו 

על קיום המצוות – כי על ידי כך הוכיחו כי חלשים הם באופיים.)

על דרך העמידה קשה לתת כללים. הדבר תלוי בחייל עצמו, בעמיתיו ובמפקדיו. תמיד רצוי   

לפתוח בנועם, בהסתייגות, ואף בהומור אם אפשר, אולם כאשר אין דרך זו ישימה אין להירתע 

שאיננה  בילוי  דרך  מוצעת  כאשר  ומנומס.  מכובד  באופן  תמיד  כי  אם  תקיפה,  מתביעה  אף 

מתאימה, רצוי לא לבקש פטוֹר ולהתחמק, אלא להציע אחרת. אין גם כל סיבה שהרצון לשמירה 

על ייחודיות יפגע בַּשילוב בחברה.

כנות ועקביות משתלמות, במיוחד של מי שמעוֹרה בחברה – ניבולי פה משתתקים עם הזמן   

כאשר ברור כי הם מפריעים, יש שגם במטבחונים נשמרת הפרדה בין כלי חלב לבשר, גם 'לבוש 

העמידה  אמִתית.  היא  ברגשות  הפגיעה  כי  מתברר  כאשר  הולם  ללבוש  להפוך  עשוי  אזרחי' 

הברורה על ה'ייחוד' ועל גבולות ה'יחד' מהווה גם היא תריס בפני 'התחלתם' של קשרים בלתי 

רצויים עם חיילות.

ד. מקדש מעט
אולם, בד בבד עם הגדרת גבולותיה של ההתערוּת בחברה, יש להשקיע בשמירה ובפיתוח של 'רשות 

הפרט', של הזהות האישית הייחודית. זה המפתח ל'קרב ההישרדות' וזה המפתח ל'מסע ניצחון', 

הן בקורסים ובמיוחד בשירות ביחידת האם. ליבתו של 'מקדש מעט' זה היא תפילה, תורה ו'מילוי 

מצברים': 

יש חשיבות מיוחדת להקפדה על תפילה שלוש פעמים ביום במועדים קבועים (גם למי שלא  א. א. 

תמיד הקפידו על כך לפני גיוסם). רצוי מאוד כמובן להתפלל במניין, אולם אם אין ביחידה מניין 

חשוב להתפלל בבית הכנסת היחידתי ולא בחדר העבודה או המגורים, ואם אין – בפינה קבועה 

מחוץ להם. מעֵבר לחשיבות של קיום מצווה זו לכל יהודי, הרי לחייל בשירות העורף מאפשרת 

התפילה רגע של התנתקות מהסובב, ריענוּן ערכים והתעלות – מקדש מעט.

כן יש חשיבות גדולה במיוחד לקביעת סדר ללימוד תורה (שוב, גם לאלה שלא היו מורגלים לכך  ב. ב. 

לפני גיוסם). מה ללמוד? "מה שלבו חפץ"1, תוך שילוב ההלכות המתעוררות למעשה. רצוי מאוד 

שהלימוד יהיה בחברותא, או במסגרת של שיעור. למסגרת קבועה ומחייבת חשיבות מרחיקת 

לכת. בהרבה בסיסים מתקיימים שיעורים קבועים, וסביבם מתגבשת לפעמים 'קהילה' התומכת 

בחבריה. רצוי להצטרף, ובמקום שאין כאלה – ליזום הקמתם.

תשובתו של מו"ח הגר"ש ישראלי זצ"ל על שאלת 'מחניים' גליון שבט תשי"ז.  .1
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רצוי שהחייל יזהה לעצמו, עוד לפני הגיוס, כתובת קבועה ל'מילוי מצברים' בחופשות קצרות  ג. ג. 

וברגילות, ודמות תורנית שישמור איתה על קשר. לבני"שים ולבוגרי מכינות הכתובת (לפחות 

בתחילת השירות) אולי מובנת מאליה, אולם דווקא לאלו שמתגייסים ישירות לאחר התיכון 

או לאחר לימודי עתודה חשובה כתובת מעין זו במיוחד. להם חשוב לזהותה עוד לפני הגיוס. 

זה המקום לשאול רב שאלות ולהתלבט בנושאים שהחייל מתמודד אִתם, זה המקום להתבשם 

מאווירת בית המדרש.

לפעמים  מתעוררות  וערכּית,  אינטליגנטית  לפעמים  שהיא  חדשה,  חברה  עם  המפגש  מתוך   

שאלות אמוניות. אין להיבהל גם אם אין תשובה מיידית. לא כל בוגר תיכון הוא פילוסוף מנוסה. 

יש לעשות שיעורי בית, אם בלימוד עצמי, או בעת 'מילוי המצברים'.

ה. סיכום
אתגרים שונים ומגוּונים עומדים בפני החייל בשירות עורפי וקשה לתת 'מתכון' כללי להתמודדות 

אִתם. אולם השמירה על עצמאות רוחנית וטיפוחה של האישיות הפרטית כך שלא תיטשטש בְּרוח 

זו. בדברים לעיל יש  היחידה ובאווירה בה, גם תוך שירות מלא וחברי, היא הבסיס להתמודדות 

ניסיון להתווֹת עקרונות, שצריך לפרוט ולממש אותם בהתאם לנסיבות. חשוב להתכונן לשירות, 

לַמיוחד בשירות בעורף דווקא, ואם אפשרי הדבר – לבחור ביחידות שהשירות בהן נוח יותר לחייל 

הדתי. על גבולות הייחוד והיחד יש לעמוד בכנות ובעקביות, וכך מעוררת המיוחדוּת בדרך כלל כבוד 

ולא דחייה, ועם הזמן, רבות מן המהמורות הפוטנציאליות כלל לא מתעוררות. יתרה מזאת, הדוגמא 

האישית של נורמה אחרת מקרינה לפעמים על היחידה כולה, דבר שרק תורם לשיפור יחסי האנוש 

בה ולהישגיה.

האתגר העיקרי העומד בפני החייל שומר המצוות בשירות בעורף הוא חברתי ביסודו – כיצד לשמור 

על ייחודו בחברה שונה בערכיה ובהליכותיה, הלוחצת על שילובו המלא בה. המאמר מציג עקרונות 

להתמודדות – כיצד לשמור על עצמאות רוחנית גם במסגרת השירות הצבאי.
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קירוב לבבות
הרב פרופ' יהודה לוי 

היא מעיקרי   – מורשתו  להכיר את  ישראל  המנוכר ממורשת  היהודי  לאח  העזרה 

חובתו של יהודי בן תורה. ההזדמנות למלא חובה זו היא אחד היתרונות הַמִּשְׁנִיִּים 

מאמצים  דורשת  זו  הזדמנות  העורפי.  בזה  בפרט  מימוש  בת  אך  הצבאי,  בשירות 

גדולים ומכוונים – הן בידע והן בהתנהגות. במאמרנו זה ננסה להתוות דרך למימוש 

ולניצול מוצלח שלה.

ראשי פרקים
א. דברי מבוא

ב. היחס של יהודי תורני לחילוני
1. תיאור הבעיה

2. חובותינו כלפי חברינו

א. אהבת ד'

ב. ערבות ו'אפרושי מאיסורא'

דָהּ לאחרים ג. עיקר מצוות תלמוד תורה – לְלַמְּ

ד. חסד ואהבת רֵעַ; לא תעמוד על דם רֵעֶך

ה. מצוות התוכֵחה

ו. החזקת התורה

3. התרחקות מהעבריין

4. דרישות סותרות?!

א. עוזבי התורה דיָמֵינוּ

ב. אֵילו רשעים מותר לשנוא?

ג. גבולות השנאה

5. אזהרה

ג. מה חסר לחילוני?
1. נתינת משמעות לחיים

2. חירות

3. שליטה עצמית

4. הצגה אמִתית של מורשת ישראל

5. דוגמא מעשית – שבת

ד. סוף דבר

א. דברי מבוא
העזרה לאח היהודי המנוכר ממורשת ישראל להכיר את מורשתו, היא מעיקר החובות של יהודי בן 

תורה. ההזדמנות למלא חובה זו, היא אחד היתרונות המשניים בשירות הצבאי, ובפרט בזה העורפי, 

שבשל תנאיו יוצר מסגרת עבודה מאומצת, ארוכת שעות וצמודה בצוותא עם החברה החילונית. 

לא קל לממש הזדמנות זו, כי מימושה דורש הקפדה מיוחדת על המידות הטובות שהתורה דורשת 

מאִתנו. התנהגות כזו – יש בה כדי למשוך אלינו את לבבות אחינו ולקרבם לתורה, אך כאמור, לא 

קל לעשותה חלק מעצם אישיותנו, כי אם על ידי מסירוּת ומאמצים מאומצים – ידיעות ומוּדעוּת 

גם יחד. ללא התנהגות כזו, אין סיכויים של ממש שנצליח לנצל את ההזדמנות הגדולה. 
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ביחסו של יהודי תורני לחילוני, קיימים שני היבטים עיקריים:  

החובה הנ"ל לעזור לו לחזור למורשתו;  א. א. 

הזהירות מהשפעה מזיקה, העלולה לצמוח מקשר חברתי הדוק.   ב. ב. 

השירות בצה"ל עשוי לייצר קשר כזה, ומחובתו של חייל נאמן לתורה היא לנצל הזדמנות זו לטובת 

חבריו המקופחים בהכרת מורשתנו, וזאת תוך הקפדה ושמירה על רמתו הרוחנית שלו.  

וגם  הכנה,  דורשות  הרוחנית  שלמותנו  על  השמירה  והן  מושך,  באופן  ישראל  מורשת  הצגת  הן 

האתגרים  שני  את  לשרת  זמנית,  בו  מסוגל,  שלימודו  אחד  תחום  קיים  התורה.  בלימוד  התמדה 

– עיסוק בסוגיות המראות את היתרונות הטמונים בחיי תורה והמכשולים האורבים למנוכר מהם. 

בין המחברים העוסקים בתחום זה בפרט, הם ר' יהודה הלוי (בספר הכוזרי) והרש"ר הירש (במיוחד 

בערך, הם מפתיעים  ושבעים שנה  לפני מאה  נכתבו  פי שחיבוריו  על  אף  חורב). האחרון,  בספר 

בהתאמתם לעידננו.  

ויותר בקצרה את  להלן נסקור בפירוט-מה את חובותינו לאחינו המנוכרים ממורשתם-מורשתנו, 

החסרונות הטמונים בחילוניות. 

1 ב. היחס של יהודי תורני לחילוני
1. תיאור הבעיה

לצערנו, עם ישראל מפולג כיום לפלגים רבים. הפילוג הבולט ביותר הוא המפריד בין אלו הרואים 

את היהדות כפי שהיא מוגדרת בתורה, כיסוד לאומה הישראלית, לבין אלו שבעיניהם הגדרת העם 

היהודי נתפסת באופן חופשי ולפי הבנתו של כל אחד ואחד – אם בכלל. נראה, שיחסי הגומלין 

בין שתי הקבוצות הללו, הם אשר יקבעו במידה רבה את כיוון התקדמותו של עם ישראל בעתיד 

הקרוב.

בשנים האחרונות חלה הידרדרות משמעותית ביחסי הקבוצות הנ"ל. ניתן לכאורה לטעון, שעיקר 

האשמה להידרדרות זו רובצת על המגזר החילוני; הלא הם מתגרים ברגשות הציבור הדתי ולעתים 

אף מפלים אותו לרעה, אם מתוך פחד או מתוך התנצחות ודווקאיות. אולם טענה זו מקורהּ בִּראייה 

שטחית של המציאות. כשם שלא נאשים ילד קטן בגין מעשיו, שהרי אין בו דעה להבחין בין טוב 

לתורת  גמור  ניכור  תוך  גדל  ככולו  רוּבו  אי אפשר להאשים את הציבור החילוני, שהרי  כך  לרע, 

ישראל, וכיצד נאשימוֹ בחוסר הבנה לקודשי ישראל, בעוד אנו לא הצלחנו לקרבו לערכים אלה?!

בנוסף לכך, הטלת האשמות אינה מועילה בדרך כלל. לפיכך, במקום להתרכז בשלילה, עלינו להתמקד 

בחיוב ולחפש דרכים לשיפור המצב העגום. הדרכות והנחיות לתיקון היחסים הלקויים מעניקה לנו 

לכך  זכה  החילוני שלא  האדם  אולם,  ללכת.  עלינו  הישרה שבה  הדרך  את  לנו  המפרטת  התורה, 

החומר בפרק זה לקוח מספרי מול אתגרי התקופה, מהד' ג (סיני, ת"א תשסא), שיחה טז.  .1
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יֵדָע הוא את המעשה אשר יעשה? לכן, דומני שאין עצה, אלא עלינו להכיר באחריותנו  – כיצד 

לתיקון המצב. היטיב להגדיר זאת הרב אליהו מאיר בלוך, מייסד ישיבת טלז בארה"ב:  

היסודות הבריאים בעם ישראל נושאים... באחריות גדולה לגבי האחים הנידחים האלה... 

תפקידנו הוא... להשתדל ככל האפשר לעורר בהם את החוש היהודי הבריא, הקיים בפנימיות 

נשמתו של כל יהודי2.

גיסא,  מחד  חובה  של  מערכות  ידי  על  נקבע  לחילוניים  הדתי  האדם  של  התייחסותו  אופן  עיקר 

וזהירות מאידך גיסא, הנראות כסותרות זו את זו; מחד גיסא, מוטל על בן התורה לקרב למורשת 

ישראל את אֶחָיו התועים, אך מאידך גיסא, מחויב הוא להישמר פן יושפע מהם לרעה. להלן נגדיר 

את מערכות החובה והזהירות ובהמשך נדון בסתירה שביניהן.

2. חובותינו כלפי חברינו

חובת הקירוב באה מצד מספר מצוות:

א. אהבת ד'

זאת  ידך"3. הרמב"ם מבטא  על  שיהא שם שמים מתאהב   − ד' אלוקיך  "ואהבת את  דרשו:  חז"ל 

לקירוב  זו  דאגה  לעבודתו"4.  כולם  האנשים  ונקרא  שנדרוש  כן  גם  כוללת  זו  "...שמצוה  בקבעו: 

הרחוקים לאביהם שבשמים אינה רק ביטוי של אהבת ד', אלא בכוחה אף לפתח ולחזק את אהבת 

ד' גם בנו, בחינת "האדם נפעל כפי פעולותיו"5. ככל שאנו משתדלים לפתח אהבת ד' אצל אחרים, 

אהבתנו לו – גם היא מתחזקת6.

ב. ערבות ו'אפרושי מאיסורא'

בתוכחה דרשו חכמינו: "וכשלו איש באחיו − איש בעוון אחיו; מלמד שכּל ישראל ערבים זה בזה"7. 

מכאן למדים אנו, שהתורה ניתנה לכלל האומה, ועל כללהּ מוטל להוציאהּ לפועל. עברות של כל 

יהודי שהוא, כואבות ומזיקות בדיוק כפי שצריך להרגיש כל אחד ואחד ביחס לעברותיו שלו. מלבד 

זאת, כאשר יהודי אינו מקיים מצווה מסוימת, גם אנו לא יצאנו ידי חובתנו לגמרי; אלא שלרוב אין 

עלון הסתדרות תלמידי ישיבת טעלז דקליבלנד, טבת תשדמ.   .2

יומא פו ע"א, על פי דברים ו ה.  .3

ספר המצוות, עשין ג.  .4

ספר החינוך מצוה טז.  .5

נדמה שזהו עומק כוונת חז"ל בדרשם כנ"ל (יומא פו ע"א): "ואהבת... שיהיה... מתאהב".  .6

שבועות לט ע"א, על פי ויקרא כו לז.  .7
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התיקון נתון בידינו8, וממילא אנוסים אנו, ו"אנוס רחמנא פטריה"9. אולם, אם היה בידינו למנוע את 

חטאו ולא מנענו, אנו נענשים עליו: "כל מי שאפשר למחות לאנשי ביתו – נתפס על אנשי ביתו, 

באנשי עירו – נתפס על אנשי עירו..."10.

ג. עיקר מצוות תלמוד תורה − ללַמדהּ לאחרים

עיון במקור מצוות תלמוד תורה: "ולִמדתם אותם את בניכם"11 מעלֶה, שיסוד המצווה הוא ללַמדהּ 

גדול  לאחרים  שללַמדהּ  מסיקה  המעשה,  לעומת  הלימוד  בחשיבות  הדנה  הסוגיה  גם  לאחרים. 

ממעשה, בעוד שמעשה גדול מלימוד לעצמו, הלכך לימוד לאחרים גדול בהרבה מלימוד לעצמו12. כן 

משבחת המשנה את הלומד על מנת ללמד לאחרים ואיננה מחשיבה כלל את הלומד על מנת ללמוד; 

היה אף מי שפירש, כי ללמוד על מנת ללמוד גרידא אינו מידה כלל13.

ד. חסד ואהבת רֵעַ; לא תעמוד על דם רעך

גם בגדרי מצוות "והלכת בדרכיו"14, המחייבת אותנו לגמול חסדים, נכללת האחריות כלפי החילוניים, 

וכן במצוות אהבת הרֵעַ, שהיא "כלל גדול בתורה"15. 

תורה של  היא  [לאחרים]  ללמד  תורה שהיא   − לשונה  על  "ותורת חסד  חז"ל:  קבעו  כיצד?  חסד 

חסד"16. גם מצד אהבת הרֵעַ כתב הרמב"ן במפורש, שמצווה זו מחייבת אותנו להיטיב לו גם בדעת 

ובחכמה17. וכך כותב בעל החפץ חיים, בהתייחסו למצוות צדקה, המחייבת אותנו לדאוג לעניים: 

"העני מדעת, והוא דל יותר מכולם"18. יש אף שפסקו, כי מצוות השבת אבדה – אבדת נפשו – גם 

היא שייכת כאן. בהקשר זה נזכיר את דברי מהרשד"ם: "אם להציל דם חברו חייב לטרוח... להציל 

נפשו מני שחת, על אחת כמה וכמה שחייב"19. כן כתב הש"ך: "להשיב אבידה לבעלים, ובכלל זה 

חוב גמורחוב גמור להשיב בתוכחה נפש החוטאת"20. וכן מובא במנחת חינוך, שאנו מחויבים בתוכחה לא רק 

”אף על פי שיצא – מוציא, שהרי כל ישראל ערבים זה בזה במצוות", ר"ה כט ע"א ורש"י שם.  .8

לגבי פטור האנוס עיין בנדרים כז ע"א.   .9

שבת נד ע"ב.  .10

קידושין כט ע"ב, על פי דברים יא יט. וראה באריכות מאמרי "על מצות תלמוד תורה" בקובץ המעין, טבת תשנד, עמ' 51.   .11

ב"ק יז ע"א ושם ברש"י ובתוד"ה והאמר. ויש חולקים, ועי' בפרוטרוט שערי תלמוד תורה (ש"ה פ"א). לבירור לגבי מהו לימוד   .12

תורה לשמה – ראה שם שער א. 

משנה אבות ד ה, ועיין לחם שמים שם.  .13

דברים כח ט.  .14

ירושלמי נדרים ט ד.  .15

סוכה מט ע"ב, על פי משלי לא כו.  .16

רמב"ן ויקרא יט יז.  .17

אהבת חסד ח"ג פ"ז.  .18

שו"ת מהרשד"מ חיו"ד סי' רד; וכעין זה מובא גם בשל"ה תורה שבכתב, פרשת כי תצא, קרוב לסוף, בשם מנחם הבבלי.  .19

ש"ך, פועל צדק, עשין רכ.  .20
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מכוח מצוות עשה שבּהּ, אלא גם משום לא תעשה של "לא תעמֹד על דם רעך"21, וגם מכוח מצוות 

"והשבוֹת לו"22.

ה. מצוות התוכחה

מצַווה אותנו התורה: "לא תשנא את אחיך בלבבך, הוכח תוכיח את עמיתך, ולא תשא עליו חטא"23. 

מאיסורא"  "אפרושי  לחובת  כמקור  אותה  שפירשו  יש  זו:  מצווה  במשמעות  הראשונים  נחלקו 

כנ"ל24, ברם אחרים פירשוה כמצווה בפני עצמה25, וטעמה הוא סילוק השנאה והשכנת השלום בין 

אנשים26. לכן, התוכחה צריכה להיות "בינו ובין עצמו, וידבר לו בנחת ובלשון רכה, ויודיעוֹ שאינו 

אומר לו אלא לטובתו"27. וכתב המלבי"ם, שלשון "תוכיח" הוא בראיות, ולא כ"מוּסר", המתבטא 

בכפייה בשוטים או בדברים28. לפי זה, כאשר מטרת מצוות התוכחה נועדה למנוע שנאה – מובן 

מדוע אין זו רק מצווה, אלא בגדר "חובהחובה שלא לומר דבר שאינו נשמע", משום "אל תוכח לץ פן 

ישנאך"29. פירוש הדבר, שאם יוכיח אדם כשאין הדבר מועיל – במקום למעֵט שנאה ילבה אותה, 

שהרי תתעורר באדם שנאה כלפי מוכיחו. 

החובה שלא לומר דבר שאינו נשמע, מחייבת אותנו לגשת למצוות התוכחה מתוך הכנה ראויה. 

דברינו יהיו נשמעים רק בתנאי שאנו מבינים את הלך מחשבתו של איש שיחנו. לפעמים, דורש 

הדבר עבודת הכנה רצינית, ובטרם ניגש להוכיח, עלינו לוודא שאמנם מוכנים אנו לדבר, פן נבוא 

לתקן ונמצאנו מקלקלים. אף על פי שמשימה זו קשה מאוד, וכבר אמרו שאין בדור הזה מי שיודע 

להוכיח30, אם ניגש למשימה מתוך אהבת רֵעַ והכנה טובה – בוודאי נזכה לסייעתא דשמיא, ו"הבא 

ליטהר מסייעין אותו"31.

ויקרא יט טז.  .21

מנחת חינוך, סי' רלט סק"ד.  .22

ויקרא יט יז.  .23

רמב"ן שם; ה"ר יונה שע"ת ש"ג סי' עב.  .24

ס' יראים (השלם) סי' רכג; סמ"ג עשין סי' יא; ומפורש כך בשו"ת מהר"מ שיק חלק או"ח סי' שז; ר"א וסרמן, קובץ שיעורים ביצה   .25

סי' סד. 

ספר החינוך, מצוה רלט.   .26

רמב"ם הל' דעות ו ז.  .27

מלבי"ם ויקרא יט יז.  .28

יבמות סה ע“ב, על פי משלי ט ח.  .29

ערכין טז ע"ב.  .30

שבת קד ע"א.  .31
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ו. החזקת התורה

"ארור אשר לא יקים את דברי התורה הזאת – למד ולימד, ושמר ועשה, והייתה ספיקה בידו להחזיק 

ופירשו הראשונים, דהיינו חיזוק שמירת מצווֹת התורה בידי  זה בכלל ארור"32.  ולא החזיק, הרי 

אחרים, ודאגה שגם הם יקיימו אותן33.

הרי עוד חובה גדולה הדורשת מאִתנו קירוב רחוקים.

3. התרחקות מהעבריין 

כל הנ"ל הנו צד אחד של המטבע, בעוד שצדו השני הוא החובה המוטלת עלינו להיזהר ולפרוש 

מן הרשעים, להתרחק מהם, פן ישפיעו עלינו לרעה. "אל תתחבר לרשע"34. וכה היה דבר הנביא 

ליהושפט המלך: "בהתחבֶּרך עם אחזיהו, פרץ ד' את מעשיך"35. טעם הדבר עולה מדברי הרמב"ם: 

"דרך ברייתו של אדם להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחרי רעיו וחבריו"36. יתרה מזאת, דרשו חז"ל: 

"יראת ד' שְׂנֹאת רע – מי שראה בו דבר ערווה, מצווהמצווה לשנאתו"37. וכן אמר דוד המלך על המינים: 

"הלא משנאיך ד' אשנא, ובתקוֹממיך אתקוטָט. תכלית שנאה שנֵאתים, לאויבים היו לי"38.

4. דרישות סותרות?!

כדי לפרנס יחדיו שתי דרישות סותרות אלו, יש לשאול שלוש שאלות יסודיות: 

האם ה"חילוניים" של ימינו הם בגדר  "רשעים"? א. א. 

איזה רשע מצווה לשנוא? ב.ב. 

כיצד אמורה להתבטא השנאה? ג. ג. 

א.  עוזבי התורה דיָמֵינוּ

כותב הרמב"ם: 

במה דברים אמורים [בכופר, שנחשב כיוצא מכּלל ישראל] – באיש שכפר בתורה שבעל פה 

במחשבתו... אבל בני התועים האלו ובני בניהם שהדיחו אותם אבותם... הרי הוא כתינוק 

שנשבה ביניהם וגִדלוהו... שהרי הוא כאנוס, ואף על פי ששמע אחר כך. כך אלו שאמרנו 

ירושלמי סוטה ז ד, על פי דברים כז כו.  .32

רש“י, רמב“ן ובעל הטורים הארוך שם.  .33

משנה אבות א ז.  .34

דה"ב כ לז.  .35

הל' דעות ו א.  .36

פסחים קיג ע"ב, על פי משלי ח יג.  .37

שבת קטז ע"א, על פי תהלים קלט כא-כב.   .38
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האוחזים בדרכי אבותם... לפיכך ראוי להחזירם בתשובה ולמשכם בדברי שלום עד שיחזרו 

לאיתן התורה39.  

השולחן ערוך והרמ"א פסקו כדברי רמב"ם להלכה40, וכן הביאום פוסקי ימינו, כגון בעל הערוך לנר, 

הרש"ר הירש, חזו"א, בעלי שו"ת אחיעזר ואגרות משה41.

ייתכן לומר, שחילוניוּתם של רבים מה"חילוניים" איננה עקרונית כלל, כי אם פרי השפעות  עוד 

עכו"ם:  לדת  החוזרים  על  עוז  מגדל  בעל  דברי  לגביהם  כך שתקפים  והרגלים אקראיים,  מקריות 

"רבים שאין להם דעת להבחין, ואין פיהם ולבם שוין"42. הדבר דומה לַגוי שגיירוֹ הלל חרף סירובו 

לקבל את התורה שבעל פה, אף על פי שבזה לכאורה נעשה אפיקורוס. ופירש רש"י: "שלא היה 

כופר בתורה שבעל פה, אלא שלא היה מאמין שהיא מפי הגבורה, והלל הובטח שאחר שילמדנו, 

יסמוך עליו"43.

דיָמֵינוּ דין רשע כלל, וממילא, עצם חובת ההתרחקות לא שייכת  לאור האמור, אין ל"חילוניים" 

בהם.

ב. אילו רשעים מותר לשנוא?

כתב ר' יהונתן מווֹלין: 

ליזהר מלאו דלא תשנא, ואף ברשע גמור, יש איסור לדעת מהר"מ מלובלין לשנואתו כל זמן 

שלא הוכיחו44, ואין בדור הזה מי שיודע להוכיח; שמא אם היה לו מוכיח היה מקבל... כמו 

שאמרו אל תדון את חברך עד שתגיע למקומו.

שני מאורות הדור הקודם, בעל החפץ חיים והחזו"א, הביאו בכתביהם45 את דברי מהר"ם מלובלין 

הללו, ומכיוון שכּך – משמע שהם נוקטים להלכה, כי בדורנו אסור לשנוא אפילו רשעים גמורים.

ומפרש רש"י על הקביעה בגמרא, שאין בדור הזה מי שיודע להוכיח: "שאינו יודע להוכיח – דרך 

כבוד, שלא יהיו פניו משתנים"46. ומו"ר ר"י קמנצקי ע"ה פירש עוד: "המוכיח צריך לאהוב את החוטא 

בשעה שמוכיחו, [ואולי זו הסיבה לדברי התנא] תמיהני אם יש בדור הזה שיודע להוכיח"47.

הל' ממרים ג ג.  .39

ב"י או"ח סי' שפה; יו"ד סי' קנט ד"ה ולענין; רמ"א שם ס"ו.  .40

שו"ת בניין ציון ח"ב סוף סי' כג; רש"ר הירש מובא בקובץ מוריה, חשון תשל"ב (עמ' 399-340); חזו"א הל' שחיטה סי' ב ס"ק כח,   .41

ושם יבום סי' קיח סק"ו; שו"ת אחיעזר, קובץ אגרות, שער א, דברי הלכה סי' ס; אג"מ או"ח ח"ד סי' צא אות ו.

מגדל עוז על רמב"ם הל' תשובה ג ז ד"ה ואני אומר.  .42

שבת לא ע"א, רש"י ד"ה גייריה.  .43

שו“ת מהר“ם לובלין סי' יג.  .44

ס' מרגניתא טבא (מודפס בסוף אהבת חסד של בעל חפץ חיים) סי' יז; חזו"א חלק יו"ד שחיטה ב כח. אבל עיין ס' חפץ חיים   .45

כלל ד א"ז – שם נראה שכוונתו רק למי שלמד ויודע ומתמרד. 

ערכין טז ע"ב, רש"י שם.  .46

ר"י קמנצקי, אמת ליעקב פ' ויצא כט ד, ועיין שם ראיות לזה.  .47
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ג. גבולות השנאה

צורת ביטוי השנאה גם לגבי אותו רשע שמצווה לשנאו מצריכה בירור: לדעת התוספות, "אין לו 

'כַּמים הפנים לפנים', ואולי  להראות איבה בגלוי, דאם כן אף הוא [העבריין] ישנָאנו, דהא כתיב 

יבואו לידי שנאה רבה וקטטה גמורה"48. הרי שלפחות לפי דעה אחת אסור שהשנאה תורגש על ידי 

העבריין, פן תיווצר שנאה הדדית. מדברי התוספות שם, ששנאה גמורה אסורה, ניתן אולי ללמוד 

שמותר לשנוא רק את הרע שבו, ולא את האיש עצמו; כך מפורש בדברי בעל התניא49,  וכן משמע 

אף מדרשת חז"ל, שלמדו את מצוות השנאה מהקרא: "יראת ד' שנאות רע" – "רע" ולא "רשע"50. 

ניתן להסיק זאת גם ממעשה ברוריה, אשת ר' מאיר, שהוכיחה את בעלה ודרשה ממנו להתפלל על 

הרשעים שהציקו לו, שיחזרו בתשובה51.

כתב  מעלין,  ולא  שמורידין  חז"ל  אמרו  שעליו  ואפיקורוס,  מין  של  דין  לו  שיש  אדם  על  אפילו 

החזו"א:

ונראה, דאין דין 'מורידין' אלא בזמן שהשגחתו ית' גלויה, כמו בזמן שהיו נסים מצויים... 

והכופרים אז בנליזות מיוחדת בהטיית היצר לתאוות והפקרות, ואז היה ביעור רשעים גדרו 

של עולם... אבל בזמן ההעלם, שנכרת האמונה מדלת העם, אין בְּמעשה הורדה גדר הפִּרצה, 

אלא הוספת פרצה, שיהיה בעיניהם כמעשה השחתה ואלימות ח"ו. וכיון שכל עצמנו לתקן 

– אין הדין נוהג בשעה שאין בו תיקון, ועלינו להחזירם בעבותות אהבה ולהעמידם בקרן 

אורה, במה שידנו מגעת52. 

5. אזהרה

עם כל הנ"ל, בל נשכח את דברי הרמב"ם: "דרך ברייתו של אדם להיות נמשך בדעותיו ובמעשיו אחר 

רֵעיו וחבריו"53. אף אם בטוחים אנו שלא נושפע מסביבתנו, הרי הרמב"ם קבע שזו "דרך ברייתנו" 

– ומבחינה זו, העובדה שהאנשים בסביבתנו "נחשבים כאנוסים" לא תעזור. אין מנוס, עלינו להיות 

ערים לסכנה!

ג. מה חסר לחילוני?
כדי לעזור לנו לשכנע את חברנו החילוני שלטובתו שלו אנו מקרבים אותו, עלינו לדעת מה באמת 

חסר לו, וכי חיי תורה הם הם המסוגלים למלא את החסר לו באמת.

שיטה מקובצת ב"מ לא ע"א ד"ה תא שמע אוהב. ובפסחים קיג ע"ב תוד"ה שראה: "ובאין מתוך כך לידי שנאה גמורה", על פי   .48

משלי כז יט. 

ליקוטי אמרים (תניא) פרק לב.  .49

פסחים קיג ע"ב, על פי משלי ח יג.  .50

ברכות י ע"א.  .51

חזו“א חיו“ד הל' שחיטה ב טז.  .52

הל' דעות ו א.  .53
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במבט ראשוני מתקבל הרושם, כי החילוני מאושר; הרי הוא חופשי ולא חסר לו דבר. ברם, אם 

נעמיק קמעא נגלה, שחסר לו עניין יסודי מאוד, וניווכח, שאפילו החירות, שכה מרכזית היא לאושרו, 

חסרה לו.  

1. נתינת משמעות לחיים

מְצָאָהּ, הריהו מרגיש לקוי. מעַניין  מעצם טבעו, כל בן אדם מחפש משמעות לחייו, וכל עוד לא 

לגלות, שמספר אסכולות פסיכולוגיות מן החשובות ביותר מונות רגש של שאיפה, משמעות ומימוש 

עצמי, כתנאי יסודי לבריאות נפשית:  

יונג, למשל, מתבססת על עיקרון זה. ביטוי לכך אנו מוצאים  "הפסיכולוגיה האנליטית" של קרל 

לגיל  "בין כל הפציינטים שלי שהיו בחצי השני של חייהם – כלומר, מעל  באמרתו המפורסמת: 

דתית  למצוא השקפה  דבר,  בסופו של  הייתה,  לא  אף אחד שבעייתו  היה  לא   – וחמש  שלושים 

לחייו...  אף אחד מהם לא נרפא עד שהצליח לחזור להשקפת חייו הדתית"54.   

עקרון ה"מימוש העצמי" של אברהם מַסלוֹ ("Abraham Maslow's "self-actualization) נמצא על אותו 

ציר. לדעתו, הצורך החיוני ביותר – לאחר הצרכים הגשמיים (אוכל ודיור) ואהבה – הוא מימוש 

עצמי. צורך זה גורם לילד הקטן להתעקש ולהתמודד עם כל מיני אתגרים בעצמו, וכן הוא הגורם 

לרבים ממשוחררי צה"ל לנסוע למזרח הרחוק במטרה "למצוא את עצמם", כלומר, למצוא ייעוד 

ומשמעות לחייהם.  והרי זה בדיוק מה שהתורה מעניקה לנאמניה. 

מחפש  "האדם  בספרו  כתב  אושוויץ,  הריכוז  במחנה  ששׂרד  פרנקל,  ויקטור  היהודי  הפסיכולוג 

משמעות", שבעיקר אלה שמצאו משמעות לחייהם – הם ששׂרדו במחנה, והאחרים – רובם מתו. 

"לוגותרפיה"  שיטת  וייסד  חיוניים  הִנם  לחיים  משמעות  שרגשי  הסיק,  הוא  זו  תופעה  סמך  על 

בפסיכולוגיה לאור מסקנה זו.

כאשר  יתרחש  המכריע  המבחן  אולם  בחירתו,  לפי  לעצמו משמעות  לאמץ  יכול  אחד  כל  אמנם, 

מטרתו הנבחרת תתנגש עם האינטרסים האנוכיים שלו. אם אין יסוד בריא וחזק לאידיאל שהִתווה 

לעצמו, האדם יתקפל במהרה – האידיאל שלו ייעלם ולא תישאר לו אלא אנוכיותו הקטנונית. רק 

האמונה באלוקים יכולה לספק לאדם את המשמעות היציבה שהיא כה חיונית לו.

2. חירות 

התבוננות בחופש הפעולה האמור להעניק לחילוני את אושרו מציבה לפנינו את השאלה: האם הוא 

באמת חופשי? התעמקות מועטה בעניין תטיל ספק ממשי בדעה הרוֹוחת. יש מקום לטעון, שחוסר 

שאיפה רוחנית הופך את האדם כמעט לרובוט נטול בחירה; וככלב רעב שמניחים אוכל לפניו, שאין 

.C.G.Jung, Psychology & Religion, Bolling Ser.  XX, 2nd Ed., Princeton 1969; p.509  .54
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לו ברֵרה אלא לאכלו, או כשור בתקופת הייחום שפרה נקרית בדרכו, שאין לו בררה אלא להרביעה 

– כך אדם המחוסר אידיאלים, ידוע מראש כיצד יפעל בכל מצב נתון. האם נכון לכנות מצב כזה 

כ"חופשיות"? כל עוד לא אימץ האדם לעצמו מטרת-על מעֵבר לאינטרסים הצרים שלו – אין לו 

ברֵרה כלל. ביטוי לכך נמצא בדברי חז"ל: "אין לך בן חורין אלא מי שעוסק בתורה"55, קרי דווקא איש 

האמונה, שמציב לעצמו מטרות רוחניות (כגון חיי תורה) – יש לו בחירה, רק הוא בן חורין באמת. 

ברם, החירות כשלעצמה – אין בה די...

3. שליטה עצמית

כותב ריה"ל בספר הכוזרי:

הכוזרי: תאר נא לי אפוא, מה הם מעשי החסיד אצלכם.

החבר: החסיד הוא האיש המפקד על מדינתו, הנותן לכל יושביה את לחם חוקם, ומספּק 

להם כל צרכּם במידה נכונה, והוא נוהג בכולם בצדק. לא יעשוק איש מהם, ולא יתן לאיש 

יותר ממנתו הראויה לו. כי על כן הוא מוצא את כולם, בשעה שהוא צריך להם, נשמעים לו, 

ממהרים להיענות לקריאתו, עושים ככל אשר יצוֵם ונזהרים מכל אשר יאסור עליהם.

הכוזרי: לחסיד שאלתיך, לא למושל.

סרים  והגופניים,  הנפשיים  וכוחותיו,  חושיו  כל  שהרי  המושל,  הוא  הוא  החסיד  החבר: 

אל מִשמעתו, והוא מנהיג אותם הנהגה מדינית ממש, כמו שנאמר: "ומושל ברוחו מלֹכד 

עיר"56.

אפילו  בלעדיה,  לאושר של ממש.  כתנאי  בבהירוּת את השליטה העצמית  דברי החבר ממחישים 

עם  התורה  באה  לכן  חיינו.  על  השפעה  וללא  גרידא  רעיון  יישאר   – ביותר  המושלם  האידיאל 

הלכותיה המרובות, אשר קיומן מטפח בנו שליטה עצמית.

4. הצגה אמִתית של מורשת ישראל

לצימאון האדיר של בקשת האמת,  ביותר  כביטוי החזק  צה"ל,  מדוע משוחררי  נשאלת השאלה: 

והרי  ולא במורשתם הם?  ונידחים, תרתי משמע,  רחוקים  לחייהם במקומות  מחפשים משמעות 

מורשת ישראל טובה היא מאוד מאוד ואף מושכת את הלב?

התשובה לכך נעוצה בתדמית המעוּותת שיש למורשת ישראל בציבור הרחב. אצל רבים התקבל 

רושם שָׁגוּי, שאיכשהו היהדות דומה לנצרות. חושבים הם בטעות, שהיהדות כנצרות שׂמה לה דגש 

יודעים הם, כי התורה מלמדת  בעיקר בעולם הבא, ומעודדת את הזנחת ענייני העולם הזה. לא 

ברייתא, פרקי אבות ו ב.  .55

כוזרי מאמר שלישי ב-ה, על פי משלי טז לב.  .56
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אותנו "יפה שעה אחת של... מעשים טובים בעולם הזה, מכל חיי העולם הבא"57, וש"עתיד אדם 

ליתן דין וחשבון על כל מה שראתה עינו ולא אכל"58, ואף ש"כל תורה שאין עִמהּ מלאכה סופה 

בטלה וגוררת עוון"59.  

נגזרת לתדמית זו היא התפיסה המוטעית, שהתורה מתנגדת ללימוד המדע, אולם אליבא דאמת, 

לחז"ל יש גישה חיובית למדעי הטבע. בהקשר זה נזכיר את דברי ר' יעקב פרוֹוָנצלי: 

כל חכמה מהַשֶּׁבע חכמות המדעיות היא משובחת בעיני חכמינו, ואהבו אותה אהבה גמורה, 

ומעולם לא תמצא בשום הגדה בעולם – לא בבבלי ולא בירושלמי ולא בשום מדרש – שֶׁגינו 

הם ז"ל שום חכמה60.

כן כותבים רבנו בחיי והמהר"ל: 

כל החכמות נצרכות ללימוד התורה, והן סולם לעלות לחכמת האלוקות61.

בהקשר זה, ראוי להזכיר כי גדולי החוקרים וגדולי התורה תמימי דעים בדבר, שלא תיתכן סתירה 

של ממש בין התורה לַמדע. נצטט את השניים הגדולים שבמחוללי המהפכה של המדע החדיש – 

אלברט איינשטיין (שגילה את תיאוריית היחסות) ומקס פלאנק (שגילה את תיאוריית הקוונטים):

קיימים  זאת  בכל  בבירור,  הם  קבועים  כשלעצמם  והמדע  הדת  פי שתחומי  על  אף  כעת, 

יכולים ליצור רק אלה החדורים במלואם  ביניהם יחסים ותלות הדדית חזקה. את המדע 

שאיפה לאמת ולהבנה; אך המקור לכך נובע מהספֵירה הדתית62.

לעולם לא יכול להיות שום ניגוד אמִתי בין הדת למדע, כי האחד הוא ההשלמה של משנהו. 

כל איש רציני ובעל מחשבה מבין שיש להכיר את היסוד הדתי בטבעו ולפתחו, כדי שכּל 

זה  היה  לא  ובאמת  מוחלטת.  והרמוניה  שיווי משקל  יחד מתוך  יפעלו  הנפש שלו  כוחות 

מקרה שהוגי הדעות הגדולים ביותר בכל הדורות היו גם בעלי רוח דתית עמוקה63. 

5.  דוגמא מעשית – שבת

לזמן,  זקוק, מזמן  בן אדם  ניקח את השבת. אפשר להסביר לחבר שכּל  כדוגמא מעשית לקירוב, 

אני  מה  בשביל  בעצם,  הולך?  אני  "לאן  לחשוב  פנימה,  מבטו  את  להפנות  כדי  מרגוע  לתקופת 

טורח?". השבת עשויה לספּק בדיוק תקופת מרגוע כזו: האדם יושב במנוחה, מוציא מראשו את 

כל דאגותיו, ללא הפרעות מהטלפון הנייד; לא מחויב הוא להגיע לשום מקום. כל המשפחה יושבת 

משנה אבות ד יז.  .57

ירושלמי קידושין ד יג.  .58

משנה אבות ב ב, ושו"ע או"ח סי' קנו.  .59

שו"ת בדבר לימוד החכמות. בס' דברי חכמים, עמוד עא.   .60

רבנו בחיי: אבות סוף פרק ג; מהר“ל: נתיבות עולם, נתיב התורה יד (עמ' ס).  .61

 A. Einstein, Out of My Later Years, Philos, Libr, New York 1950; p.26  .62

M. Planck, Where Is Science Going?, Norton, New York 1932; p.168-9  .63
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בצוותא מסביב לשולחן לסעודת שבת המלוּוה בזמירות נעימות, או בשיחה העוסקת גם ברעיונות 

רוחניים – אם יש כאלה. יש שדימו את השבת לתחנת דלק נפשית, שמגיעים אליה למלא את המנוע 

הרוחני.

אחרי הסבר מעין זה, אפשר להזמין את החבר לבית לשבּת כדי לחווֹת בעצמו את החוויה המרוממת 

הזאת. אם המארח הכין דברים כראוי – נראה שסעודת שבת כזו תתרום את שלה לקרב את יופייה 

של השבת – ואולי של מורשת ישראל כולה – אל לבו של החבר החילוני.

ד. סוף דבר
לסיום, נשוב לנקודה שבה פתחנו את דברינו: חשוּב שהתייחסותנו לחילוני תהיה לטובתו ממש. 

עלינו לזכור, שהמפתח העיקרי הוא התנה גותנו שלנו. באותה המידה שיתרשם הזולת מאצילות 

אישיותנו ויושר אופיינו – ירצה לאמץ את דרכנו, וכדברי חז"ל: 

ומשמש  ושונה  קורא  שיהא  ידך,  על  מתאהב  שמים  שם  שיהא   – אלוקיך  ד'  את  ואהבת 

תלמידי חכמים, ויהא משאו ומתנו באמונה ודבורו בנחת עם הבריות. מה הבריות אומרות 

עליו: אשרי אביו שלִמדו תורה, אשרי רבו שלמדו תורה. אוי להם לבריות שלא למדו תורה. 

פלוני שלמדו תורה, ראו כמה נאים דרכיו, כמה מתוקנים מעשיו. עליו הכתוב אומר64: ויאמר 

לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר65.  

נדרש כאן מאמץ עצום; אך אם נצליח – נצא בעז"ה גם אנו נשכרים מאוד מאוד.

ישעיהו מט ג.  .64

יומא פו ע"א.  .65
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ה. לסיכום

א. הקדמה
ראשית נקדים ונאמר כי הדברים המובאים להלן נכתבו על דעתי ובאחריותי בלבד, ומתוך ניסְיון חיי 

במפגשים רבים עם עולם זה מבית ומחוץ. אין בדברים אלו שום הדרכה מחייבת או גורפת, ומשום 

כך אין להתייחס לכל האמור להלן כאל 'הלכה למשה מסיני'. תקוותי היא שאולי יוכל הקורא למצוא 

כאן מספר נקודות שתוכלנה להועיל לו במפגש עם עולם חשוב ומיוחד זה.

ב. סקירה הלכתית קצרה
מציאות של ציבור שאינו שומר תורה ומצוות בצורה שאנו מכירים היום, מעולם לא היתה בישראל 

רבות לאנשים שאינם  חז"ל התייחסויות  בדברי  נכון הדבר שאנו מוצאים  הנוכחית1.  במתכּוּנתהּ 

אמנם רמב"ן (במדבר טו כב) אומר שכבר היו דברים מעולם בהיסטוריה היהודית, ומציין שהדבר היה בתקופת ירבעם בימי   .1

בית ראשון, וכן בימי בית שני. וז"ל: "או שישכחו את התורה, וכבר אירע לנו כן בעוֹנותינו (כי) בימי מלכי ישראל הרשעים, כגון 

ירבעם ששכחו רוב העם התורה והמצוֹת לגמרי, וכאשר בא בספר עזרא באנשי בית שני". ברם, יש להעיר כי נראה שתופעה זו 

היתה שונה מהקורה בימינו, שכן כאשר בא נביא ומוכיח את ירבעם, הוא מבקש ממנו שיתפלל בעדו ויצילהו, וכן הדבר גרם 

להתעוררות אצל הנביא הזקן בבית אל (עיין במ"א יג). אמנם ירבעם והעם לא שבו אז מדרכם הרעה, ועל כן נתחייבו גלות, אך 

נראה שלפחות במשך ימי מלכי ישראל היה יחס חיובי יותר לדבר ד', כגון בימי אליהו ואלישע. כן יש להעיר, כי למרות מציאות 

זו בממלכת ישראל, הרי שעמדה לצדה ממלכת יהודה שבזמנים מסוימים עבדה את ד' כמעט לחלוטין, כגון בזמן אסא, יהושפט 

וחזקיה. גם בימי בית שני, למרות השבר הרוחני העצום שהעם היה שרוי בו, היה רצון לתקן, וכך עשו עזרא ונחמיה ובסופו של 

דבר עלה הדבר בידם. (להרחבה – עיין בספר עזרא י, וכן בספר נחמיה פרקים ה, יג.) במאתיים השנים האחרונות, ניתן לומר 

באופן כללי, כי לא היתה תפנית חיובית משמעותית בעניין, כלומר לא מצאנו חזרה בתשובה בהיקף ציבורי רחב ומשמעותי.
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שומרי תורה ומצוות או לכופרים שונים, אך הן מכוּונות, בדרך כלל, לאנשים פרטיים, שברור שהם 

יוצאים מהכלל. בוויכוחים שונים שהתנהלו בין חז"ל לאותם פורשים, תמיד היתה ידם של חז"ל על 

העליונה, כיוון שאותו הציבור שפרש ידע כי הוא פורש, ואף שניסה בכל מאודו לומר כי עִמו האמת, 

בסיכומו של דבר רוב מניין ורוב בניין של העם לא היו עִמו2. חז"ל התייחסו לתופעות אלו לפי דרכם, 

וכיוון שאנו מחויבים ללכת לאור דבריהם בכל עניין, שׂוּמה עלינו להטות אוזן לדברי חז"ל ולראות 

כיצד היו חז"ל נוהגים אילו היו בדורנו. מלאכה זו אינה מוטלת עלינו כי אם על גדולי הדור, שמפיהם 

אנו חיים ואת מימיהם אנו שותים, ועל כן נציג כאן בסקירה קצרה מעט מדבריהם.

1. היחס ההלכתי למומרים במשך הדורות

השו"עהשו"ע3 פוסק שיהודי מומר לעכו"ם או לחלל שבתות ויו"ט בפרהסיא4, ואפילו מחללם באיסורי 

דין  כי  מעיר  ברורה6  ברורההמשנה  המשנה  כיהודי5.  דינו  בצנעא  זאת  עושה  אם  אבל  כגוי,  הוא  הרי   – דרבנן 

ושלא  אחרות  בעברות  אפילו  להכעיס8,  עברות  כשעובר  אבל  לתיאבון7,  עברות  בעובר  אמור  זה 

בפרהסיא, דינו כגוי. מדבריו נראה כי דין ישראל שמחלל שבת, אף אם עושה כן לתיאבון בלבד, זהה 

לדין מומר לדבר אחר כשעושה להכעיס.

גם בהלכות פיקוח נפש מחלק המשנה ברורההמשנה ברורה9 בין ישראל מומר אוכל נבלות לתיאבון שאינו כופר 

בתורה, שמותר להצילו ולחלל עליו שבת, לבין ישראל מומר שכופר בתורה ועושה כדי להכעיס, 

שאסור להצילו אף בחול, וכל שכּן שאין לחלל עליו שבת10. 

נזכיר רק מספר  כן  ועל  ליבון העניין),  וודאי הכרחית לצורך  (אף שהיא  נרחבת  אין כאן המקום להאריך בסקירה היסטורית   .2

דוגמאות ידועות מההיסטוריה ארוכת השנים שלנו: 

בזמן חז"ל היו עמי ארצות רבים, אך אנשים אלו לא באו לכפור בתורה, העובדה שדקדקו פחות במצוות נבעה מבּוּרות, בעוד   

(=חז"ל)  הפרושים  בין  שונים  וויכוחים  התרחשו  כן  בעינם.  נותרו  ד'  דבר  את  לעשות  ורצונם  בעיניהם  החכמים  שסמכות 

לבייתוסים ולצדוקים, שרובם היו מעשירי העם ומשכיליו, ונראה שרוב העם היה בעמדתם של הפרושים ולא פנה לשאר הכִּתות, 

דבר המעיד על מרכזיותה של גישת החכמים. יתרה מזאת, אנו מוצאים בדברי חז"ל כי גם אלו שפרשו לחלוטין מקיום המצוות 

עדיין נותרו ביחסם האוהד לחכמים, ואף אם לא תמיד קיבלו דבריהם הלכה למעשה, לא דחו אותם. בניגוד לאלו, הקראים 

נגרר אחר חכמי  יסודות התורה שבעל פה לחלוטין, אך גם בוויכוחים אלו, העם ברובו לא  ועל  ערעֲרו על סמכות החכמים 

הקראים וידע להבדיל בין הטמא לטהור.

או"ח  סי' שפה ג.  .3

שעושה זאת בפני עשרה יהודים, או שיודע שזה יתפרסם בפני עשרה יהודים.  .4

וה"ה נמי אם מתבייש לעשות זאת בפני אדם גדול, אף כשעושה זאת בפני כמה אנשים.  .5

על אתר.  .6

הכּוונה היא שהוא עובר עברות רק כי נוח לו, ולא מתוך אידיאל. תכונה זו אנו מוצאים כיום כדרך המנחה אנשים רבים שפקרו   .7

ולא מקיימים תורה ומצוות משום שאין הדבר נוח להם.

שרוצה בדווקא למרוד בדבר ד'.  .8

סי' שכט ט.  .9

לשיטתו דין זה נכון לגבי כל האנשים המנויים בשו"ע יו"ד סי' קנח, א-ב.  .10
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2. היחס ההלכתי לחילוניים בדורנו על פי החזו"א

לאור דברי השו"ע, לכאורה נראה שיהודי שאינו שומר תורה ומצוות, ובפרט יהודי שאינו שומר 

שבת – דינו כגוי, ואם כן לא מצאנו ידינו ורגלינו ביחס למציאות שאנו חיים בה, שבה פוגשים אנו 

יהודים רבים וטובים שאינם שומרי תורה ומצוות11, שכן לכאורה מחויבים אנו לנהוג על פי הדין, 

ולהתייחס ליהודים אלו כאל גויים לכל דבר ועניין. אלא, שמצאנו חידוש בזמננו בדברי חזון אישחזון איש 

שמחלק בין זמנם של חז"ל, בו הכרתת הרשעים שאינם שומרים תורה ומצוות היתה תיקונו של 

עולם, בעוד שכיום דווקא התייחסות אליהם בעבותות אהבה היא ההנהגה הנכונה. וזו לשונו:

מצויין  ניסים  שהיו  בזמן  כמו  גלויה,  ית'  שהשגחתו  בזמן  אלא  'מורידין'  דין  דאין  ונראה 

הוא  אז  והכופרים  כל,  לעין  הנראית  פרטית  השגחה  הדור תחת  וצדיקי  קול  בת  ומשמש 

בנליזות מיוחדת בהטיית היצר לתאוות והפקרות, ואז היה ביעור הרשעים גדרו של עולם, 

בעולם, אבל  ורעב  וחרב  דבר  ומביא  לעולם  פורענויות  כי הדחת הדור מביא  ידעו  שהכל 

בזמן ההעלם שנכרתה האמונה מן דלת העם, אין במעשה הורדה גדר הפרצה אלא הוספת 

הפרצה, שיהיה בעיניהם כמעשה השחתה ואַלִמוּת ח"ו, וכיון שכל עצמנו לתקן, אין הדין 

נוהג בשעה שאין בו תיקון ועלינו להחזירם בעבותות אהבה ולהעמידם בקרן אורה במה 

שידינו מגעת12.

ציץ אליעזרציץ אליעזר13 מעיר כי דברי חזון אישחזון איש סותרים הלכות פסוקות, גם של פוסקים כגון השו"עהשו"ע, רמב"םרמב"ם 

ועוד, שחיו כבר בזמן ההעלם, כלומר לאחר חורבן בתי המקדש, ואף על פי כן פסקו כך להלכה, ולכן 

לכאורה נראה, שאין לתלות את הדין רק בהשגחת ד' הגלויה. ברם, כיוון שיצאו מפי בעל סמכא 

גדול כל כך ראויים הדברים להישמע ולהיפסק, ועל כן גם ציץ אליעזר מורה-מחזיק בהדרכה הכללית 

ביחס לאותם שאינם שומרי תורה ומצוות.

יש לציין, כי ההדרכה שהוזכרה לעיל, שיש לקרב את אחינו החילוניים ולא לנהוג כלפיהם בניכור 

היא ההדרכה הכללית של פוסקי הדור, חרדיים כדתיים-לאומיים14. 

3. תירוצים נוספים בפוסקים מדוע חילוניים בדורנו שונים ממומרים 

כדי לתרץ את דברי הפוסקים הקדמונים, גדולי דורנו מעלים אפשרויות שדין החילוניים שבימינו 

אינו נכלל כלל בגדר אפיקורסים גמורים. הסיבה לכך, כפי שציינו לעיל, היא שידיעת ד' המוחלטת 

נראה שבחברה שלנו אמירות אלו תהיינה יותר בעייתיות ויותר טעונות מאשר בחברה החרדית, שכּן אנו, מתוך אידיאל חיים   .11

בסמיכות ליהודים אלו, עובדים אִתם, ומנסים לחיות ולערב בין עולם הקודש {=תורה} לעולם החול שרבים רבים מעמודי 

התווך שלו באים ממגזר זה, כגון: שירות בצבא, עבודה במשרדי הממשלה השונים, עבודה בבתי חולים ועוד.

חיו"ד סי' ב, ס"ק טז.  .12

ח"ח סי' טו פרקים ה-ו. בתשובתו, דן באריכות בשאלת ההיתר לחלל שבת כדי להציל יהודי שאינו שומר תורה ומצוות ומעלה   .13

להתיר הצלתו ואומר: "ולדינא הצלת ישראל לא תלויה כלל בקיום מצוות, אלא דחינן כל המצוות בשביל חיים של ישראל ועל 

עצם חיים של אדם מישראל הוא דקפיד רחמנא... ומי יבוא בסוד ד' להבין מטרת ייעוד יצור יהודי נעלב כזה עלי אדמות...". 

מובן מדבריו, כי יש ייעוד לחיי יהודי זה גם כשאנו לא מבינים אותו, וּודאי שאין לזלזל בו או חלילה לא לנסות להצילו.

אם כי יש לציין שניתן למצוא שוני מסוים בהתייחסויות הפוסקים השונים.  .14
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היתה דווקא בזמן שבית המקדש עמד על תלו, אז חלה מציאות של נבואה – השכינה ורוח הקודש 

שרו על העם, אבל בזמננו קיים מצב של הסתר פנים, וגם הכרת ד' וידיעתו פחותה. 

סברה נוספת מביא שו"ת בניין ציוןבניין ציון15, שדין פושעי ישראל בזמננו קרוב יותר לשוגג מאשר למזיד, 

כיוון שחילול שבת נעשה אצל רובם כהיתר, ובניהם נחשבים כתינוקות שנשבו, כיוון שאינם מכירים 

דבר אחר. כן העיר הגר"ע יוסףהגר"ע יוסף16 שמשמע שדין יהודי שאינו שומר שבת יהיה כדין גוי רק כאשר 

כופר בעצמו, אבל כשכופר בדברי חז"ל מפני שמעשה אבותיו בידיו, אינו כמומר לכל התורה כולה. 

עוד הביא הגר"ע יוסף בשם שו"ת יהודה יעלהיהודה יעלה17, שכּל עוד לא העידו על ישראל בבית דין שהוא 

מחלל שבת, אין לדונו כגוי, ובפרט בדורנו שהוא פרוץ הרבה, ואין לדחותם בשתי ידיים, שחלילה 

לא יפקרו יותר, אלא מוטלת חובה על יראי ד' לקרבם.

4. היחס ההלכתי-רגשי לחילוניים בימינו 

אף על פי שראינו לעיל שבימינו אסור לדחות יהודים אלו, עדיין מצויים אנו במשבר פנימי עמוק 

– כיצד עלינו להתייחס אליהם: האם בעצם עלינו לשנאם רק שאין אנו יכולים להראות זאת, או 

שמא יש לשנוא רק את מעשיהם הרעים, אך לאהוב את האנשים עצמם18. למעשה, ברור שכאנשי 

אמת אין אנו יכולים רק להעמיד פנים ולהראות כלפי חוץ אהבה שאינה קיימת19. על כן, אם אנו 

רוצים באמת להגיע ליכולת לקרבם לעבודת ד' – עלינו לאהבם באמת. נדמה לי כי אם נתעמק 

בדברי חז"ל – נראה שדינם כשוגגים. כידוע, דין השוגג קל יותר מדינו של המזיד, ועל כן גם יחסנו 

הרגשי כלפיהם יכול להיות מתון יותר. בשל קוצר היריעה לא נרחיב בדברים אלו, אלא נזכיר רק את 

העקרונות המובאים בדברי חז"ל בהגדרת שוגג, ולאורם נוכל לדון כך אנשים אלו20.

כפירה של אדם הטועה בעיונו: נראה מדברי ראב"דראב"ד21 כי הכופר בעיקרי האמונה משום שטעה  כפירה של אדם הטועה בעיונוא.  א. 

בדבר מתוך עיון שכלי אינו מין. כך כתב גם ספר העיקריםספר העיקרים22 שאין הוא כופר אלא טועה בעיונו 

שו"ת החדשות, סימן כג.  .15

יביע אומר, ח"א, יו"ד סי' יא.  .16

יו"ד סימן נ.  .17

דילמה זו תוארה על ידי הרב קוק, מאמרי הראיה, על במותינו חללים, עמ' 93-89, וז"ל: "אינני יכול להעריך כמה חיל וכח רוחני   .18

איבדנו, כמה אש קודש נכבה יחד עם הנשמות הגדולות הללו... אבל דום קורא מאחורי – 'את מי אתה מספיד?' אמנם מעשיהם 

של אלו ההרוגים סתומים, ואין אתה רשאי אולי לספר אחר מיטתם, אבל הלוא ידעת את מרביתו של הפועל הצעיר בארץ 

ישראל, את ייחוסו לכל קודש בישראל ובאדם... אחים חביבים – שנואים, נשמות קדושות – משוקצות כטומאת הנידה. אוי 

מה היה לנו!... ". וכתב בסוף דבריו: "חלילה לנו להכניס גם את הגרועים שבפורשים מדרכי ציבור שלנו, האוחזים בידם את דגל 

האומה וקניינה באיזו צורה שתהיה, בכללם של המומרים הנבדלים וקרועים לגמרי".

עיין עוד לקמן בפרק ד סע' 1.  .19

הדברים מופיעים בהרחבה בחוברת 'והארץ נתן לבני אדם', עמוד 131. חוברת זו יצאה לאור בישיבת הר עציון, ובה סיכומי   .20

שיעורים של הרב יהודה עמיטל.

הל' תשובה ג ז.  .21

מאמר ראשון, פ"ב.  .22
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ונחשב כחוטא בשוגג שצריך כפרה23. מובן אם כן, כי אדם שחי בניגוד להדרכת התורה מתוך 

מחשבה ובירור מעמיק נחשב כחוטא בשוגג, ואין לבזותו בשל כך. 

כפירה מתוך נטייה אחרי תאווֹתכפירה מתוך נטייה אחרי תאווֹת: הרב אלחנן וסרמןהרב אלחנן וסרמן24 מעלה, שהליכה אחר תאוות אינה מוגדרת  ב.ב. 

על  עונה  אינו  שזה  להעיר  יש  אמנם  האמונה25.  יסודות  את  מערערת  שאינה  כיוון  ככפירה, 

מציאות של חילוניים שכפרו מתוך הקרבה גדולה לערכים וכד'.

כפירה מתוך ספקכפירה מתוך ספק: רש"שרש"ש מעלה שכופר מוגדר רק מי שחקר והחליט לכפור, אבל כפירה בשל  ג.ג. 

חוסר ידיעה אינה כפירה, כלומר רק כפירה מתוך ודאות מוחלטת מוגדרת ככפירה, ועל כן רוב 

הציבור החילוני כיום, שאינו כופר מתוך ודאות, אינו מוגדר ככופר26.

כפירה מתוך אונס: רמב"םרמב"ם27 מחדש שכּל מי שגדל בסביבה שאינה שומרת תורה ומצוות אינו  כפירה מתוך אונסד.  ד. 

לתוך  שגדלו  בימינו,  החילוניים  את  לדון  ניתן  זאת,  לאור  כאנוס28.  אלא  במזיד,  כופר  מוגדר 

מציאות שאינה שומרת תורה ומצוות, כתינוקות שנשבו לבין הגויים שאין הם אשמים, שהרי 

גדלו על טעותם.

שגגת הקהלשגגת הקהל: עולה מדברי רמב"ןרמב"ן29, כי במקרה שכל הקהל כופר הרי הם מוגדרים כשוגגים בלבד  ה.ה. 

וכך יש לדון גם כל יחיד ויחיד30.

כיוצ"ב כתב הרב קוק (מאמרי הראיה, 'פרק בהלכות ציבור', עמוד 61-55) בשם רדב"ז, וז"ל: "הלוא דברי הרדב"ז בתשובה הם   .23

מפורשים, שאפילו מי שטועה ח"ו בדבר מעיקרי התורה מחמת עיונו פטור מעונש, שמפני שחושב שמה שעלה בעיונו הוא אמת, 

ואם כן, אנוס הוא... וחלילה לבזותו אפילו אם הטעות היא בעניין של עיקר".

דוגמאות לביאורי אגדות על דרך הפשט, סי' א.  .24

וז"ל: "יסודי האמונה מצד עצמם הם פשוטים ומוכרחים לכל אדם שאיננו בכלל שוטה, אשר אי אפשר להסתפק באמִתותם,   .25

אמנם רק בתנאי שלא יהא האדם משוחד, היינו שיהיה חופשי מתאוות העולם הזה ומרצונותיו, ואם כן סיבת המינות והכפירה 

אין מקורה בקלקול השכל מצד עצמו, כי אם מפני רצונו לתאוותיו, המטה והמעוור את שכלו. ומעתה מובן היטב מה שהזהירה 

התורה ולא תתורו אחרי לבבכם – זו מינות, היינו שהאדם מוזהר להכניע ולשעבד את רצונותיו כדי שיהא השכל חופשי מנטיות 

הרצון וממילא יכיר האמת... והכפירה אין לה שום מקום בשכל האדם כי אם ברצונותיו ובתאוותיו".

הוא אומר דברים אלו על פירושו של רש"י (שבת לא ע"א) לסיבה שבגינה החליט הלל לגייר את הגוי, אף על פי שקי"ל שלא ניתן   .26

לגייר עכו"ם שבא להתגייר ולא רוצה אפילו לקבל דבר אחד. וז"ל: "דכופר לא מיקרי אלא לאחר החקירה בכל חלקי הסותר, אבל 

זה לא חקר ולא נוכַח, אלא שלא היה מאמין, לכן הובטח שלאחר שיברר אליו אמִתת הדברים ישוב מאמין." ומובן כי כל מי שלא 

כופר בוודאות אינו מוגדר אפיקורוס, וכ"כ הרב קוק (אגרות הראיה ח"א, אגרת כ).

הל' ממרים ג ה.  .27

וז"ל: "במה דברים אמורים – באיש שכפר בתורה שבעל פה במחשבתו ובדברים שנראו לו והלך אחר דעתו הקלה ואחר שרירות   .28

לבו, וכופר בתורה שבעל פה תחילה כצדוק ובייתוס וכן כל התועים אחריו, אבל בני התועים האלה ובני בניהם שהדיחו אותם 

אבותם ונולדו בין הקראים וגדלו אותם על דעתם, הרי הוא כתינוק שנשבה ביניהם וגדלוהו, ואינו זריז לאחוז בדרכי המצות 

שהרי הוא כאנוס ואף על פי ששמע אחר כך שהוא יהודי וראה היהודים ודתם הרי הוא כאנוס שהרי גדלוהו על טעותם, כך אלו 

שאמרנו האוחזים בדרכי אבותם הקראים שטעו לפיכך ראוי להחזירן בתשובה ולמשכם בדברי שלום עד שיחזרו לאיתן התורה". 

יש להעיר כי דין האנוס קל יותר אף מדין השוגג, וכל שכן מדין המזיד.

במדבר טו כב-כו.  .29

וז"ל: "וכי תשגו ולא תעשו את כל המצוֹת האלה... ויהיה כל זה בשוגג, כגון שיהיה ביחיד תינוק שנשבה לבין האומות, ובקהל   .30

כגון שיחשבו שכבר עבר זמן התורה ולא היתה לדורות עולם. או שיאמרו 'מפני מה אמר המקום, לא שנעשה ונִטול שכר? אנו 

לא עושים ולא נוטלין שכר'... או שישכחו את התורה".
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ולא  לעיל בדבר הצורך לקרבם בעבותות אהבה  חזו"אחזו"א המובאים  דברי  כי למעשה  נעיר,  לסיכום 

זו כפירה אישית או כפירה ציבורית, אך עוד יש  לשנאם חלילה, נכונים לכל השיטות, בין היתה 

להעיר, כי בכל מקרה חובה עלינו לשנוא את מעשיהם הרעים, ואם פינו וליבנו אכן שווים – עלינו 

להראות את הדבר גם כלפי חוץ, ועל כן חייבים אנו למחות על כל מיני חילולי שבת, תלבושות לא 

צנועות וכד'. 

ג. "דע מה שתשיב לאפיקורוס"
במסכת אבות נאמר:

רבי אלעזר אומר: הוֵי שקוּד ללמוד תורה ודע מה שתשיב לאפיקורוס ודע לפני מי אתה עמל 

ונאמן הוא בעל מלאכתך שישלם לך שכר פעולתך31.

נראה  לאפיקורוס,  לתת  נדרש  שאדם  לתשובות  התורה  בלימוד  השקידה  בין  הדברים  מסמיכות 

באופן פשוט, כי חלק ממטרת לימוד התורה הוא כדי שיֵדע האדם מה להשיב לאפיקורוס, וכן מדויק 

מהמשך דברי התנא, כי על האדם להאמין שבעל מלאכתו – הקב"ה – נאמן הוא וישלם לו שכר 

פעולתו, ועל כן האדם חייב ללמוד תורה, לקיים מצוות, ובאופן כללי – להיות שונה ככל הניתן 

מהאפיקורוס, שאינו מכיר בבורא העולם. על האדם להכיר בבוראו בצורה החדה והברורה ביותר, 

וכדברי דוד המלך לשלמה בנו: "ואתה, שלמה בני, דע את אלֹקי אביך ועבדהו בלב שלם ובנפש חפֵצה 

כי כל לבבות דורש ד' וכל יצר מחשבות מבין, אם תדרשנוּ יִמָּצֵא לָךְ ואם תעזבנו יזניחך לעד"32. מובן 

שעיקרה של היכרות זו הוא דרך לימוד התורה, שהיא כלי החמדה שנתן לנו הקב"ה ובעזרתה אנו 

נפגשים מעט מזעָר עם ריבונו של עולם. 

המוּרם מכאן, שאין מצווה להתווכח עם האפיקורוס, כמו שיש הרוצים להבין ממשנה זו, אלא עיקר 

דבריו של ר' אלעזר הם לכוון את האדם שילמד תורה ויברר לעצמו את הקושיות הרבות שבהן הוא 

נתקל במהלך חייו. אם נסכם את דברינו ממשנה זו בדרך ציורית, רוצה ר' אלעזר ללמד שיש לתת 

תשובות לאפיקורוס שבו; האדם צריך להילחם במגמות האפיקורסיות שיש בנפשו, ולתת לעצמו 

תשובות המניחות את דעתו. 

יש להעיר, כי אין הכּוונה כאן לומר שאין לאדם חובה או אף זכות לומר את דבריו לפני ציבור שאינו 

יגיע לדרגות אמוניות  שומר תורה ומצווֹת – ההפך הוא הנכון, שכן אם כתוצאה מבירורים אלו 

גדולות, וייווכח כי יש לו מה לומר למעגלים רחבים יותר, מובן שתהא עליו החובה להפיצם הלאה 

משנה אבות ב יד.  .31

דה"א כח ט.  .32
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– "במקום שאין אנשים השתדל להיות איש"33, ומדין הגמרא שיש מצווה לומר דבר הנשמע34, ואולי 

יסייעוֹ ד' יתברך ויצליח לקרבם לחיק האמונה היהודית35.

כדי למנוע טעויות נזכיר את אשר ציינו לעיל, כי רוב חילונֵי ימינו אינם עונים להגדרת אפיקורוס, 

כיוון שאפיקורוס הוא האדם המאמין בבורא ויודע כי הוא קיים, אלא שכופר בו. כיום רוב החילוניים 

זו אמנם  בורים. עובדה  וממילא אינם אפיקורסים אלא  גדלים עם תודעה ברורה שכזו,  כלל לא 

מצערת ביותר ומטילה עלינו משימה קשה ביותר, שכּן אף על פי שכולנו דוברי עברית – למעשה, 

איננו דוברים אותה שפה, ואיננו חושבים באותו ראש, אבל דווקא עובדה זו מקִלה עלינו רבות את 

העבודה, כי כמעט כל דבר שנאמר יש בו משום חידוש בשבילם.

ד. דרכי ההתמודדות במפגשים
1. הסברת פנים

הגעה לפגישה עם אדם אחר, חייבת לקבל את מלוא תשומת הלב שלנו. אין אדם בעולם שייהָנה 

בחברתנו אם לא נסביר לו פנים. כאשר אדם מרגיש כי אין אנו מנסים להיפגש עמו אלא רק להעביר 

לו מסרים אלו ואחרים, ועל אחת כמה וכמה אם יהיו אלו מסרים אשר נוגדים את עולמו התרבותי 

שגדל בו והתחנך עליו, לא ירצה כלל בחברתנו. תועלת רבה מפּגישות כאלו לא תצמח לעולם. כך 

לא תבוא הישועה36. 

יש לציין, שכאשר אומרים אנו שעלינו להסביר פנים, אין אנו מדברים על התקפלות או על נסיגה 

כלשהי באמונתנו, ואף לא על שקר ועיווּת המציאות, אלא על תחושות פשוטות של שלום ואחווה 

שבשבילן נברא העולם, כמאמר רבותינו: "וכי מה אכפת לו להקב"ה בין שוחט מן הצוואר לשוחט מן 

העורף, הא לא נִתנו המצוות אלא לצרף בהם את הבריות, שנאמר 'כל אִמרת אלוה צרופה' "37. 

משנה אבות ב ה. כוונת המשנה היא שבמקום שאף אחד אחר לא יכול לפעול ובאדם מסוים ישנם הכוחות לכך, עליו להשתדל ולפעול שם.   .33

אם האדם יברר את אמונתו בצורה יסודית, ויגיע להבנות שאותן יכול הוא לומר לציבור הרחב – נראה כי מוטלת עליו חובה לעשות כן.

יבמות סה ע"ב.  .34

יש להעיר כי ודאי שזו מטרתנו, ושכּן אנו מצהירים נכוחה בתפילות הימים הנוראים "וידע כל פעול כי אתה פעלתו ויבין כל יצור   .35

כי אתה יצרתוֹ", ואף על פי שהדבר אמור לגבי כל הגויים וכל הלאומים, ודאי שהדבר נכון גם כלפי עמנו – "ומבשרך לא תתעלם" 

(ישעיהו נח ז). נציין עוד כי אחת מחובותינו הגדולות היא לנסות ולקרב את האנשים לעבודת ד', אם הדבר עולה בידינו, ועיין 

בזוהר פרשת כי תצא.

”הלל אומר: 'הוי מתלמידיו של אהרֹן... אוהב את הבריות ומקרבן לתורה' – מי שאינו ת"ח סבור שאהבת הבריות היא למען   .36

התועלת הפרגמטית שתצא מאהבה זו – לקרבן לתורה, ואף אם לא יאמר זאת בפירוש, תפיסה זו היא המונחת ביסוד גישתו... 

ישראל במיוחד, היא מצד  ואהבת  'ומקרבן לתורה'. אהבת הבריות,  דייק בלשונו: לא בשביל לקרבן לתורה אלא  אולם הלל 

הסגולה הנשמתית העצמית, מצד הנשמה המלאה תורה... ואף אם אין מצליחים לקרבן לתורה, הרי הערך של הסגולה הנאהבת 

הוא הרבה למעלה מכל מה שמתגלה ממנה" (לאמונת עתנו ח"ב עמ' נה). תמצית הדברים היא, שיש לאהוב את כל הבריות 

ללא מצרים, ולא על מנת לקרבן לתורה, שאף על פי שיש ערך רב בדבר, לאהבת יהודי מתוך היותו חלק מעם הסגולה ערך רב 

יותר.

בראשית רבה מד א.  .37
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פעמים רבות ניתן להסביר פנים בדרכים פשוטות ביותר – התעניינות פשוטה, כנה וטבעית גרידא 

במצבו של האדם. שאלות כגון: מה שלומך? מה נשמע? איך היה אתמול? מה המצב? וכד', יכולות 

להביא אותנו בשלב הראשוני לידי קִרבה גדולה מאוד לאדם, וזאת בתנאי שהוא ירגיש, כי שאלות 

אלו באמת מעניינות אותנו ובכנות אנו רוצים לדרוש בשלומו. לא כפי שקורה כיום לא אחת ששני 

אנשים נפגשים במסדרון ושואלים זה את זה "מה קורה? מה המצב?" ולא באמת מצפים לתשובה, 

אלא ממשיכים אוטומטית הלאה לדרכם. עם זאת, חשוב מאוד להיות כנים ואמִתיים, וכאשר דבר 

מסוים לא מעניין אותנו או שאינו מוצא חן בעינינו, כדאי לומר זאת בריש גלי, שאם לא כן ניחשב 

כצבועים וכל ניסיון ליצור קשר לא יצלח38.

בעצם נמצא שעניינו של קשר הוא קירוב לבבות. קירוב לבבות אדיר ניתן לעשות גם על ידי אכילה 

כולם  בעוד  המועבר  שיעור  דומה  אינו   – השונים  הכנסת  בבתי  גם  זאת  רואים  אנו  משותפת39. 

יושבים בכיסאותיהם, לשיעור המועבר באווירה ביתית עם מספר עוגות ומיני תרגימא על השולחן. 

כאמור לעיל, אין אנו מנסים להעביר שיעורים – אנו מנסים רק להיפגש; קצת לגעת וקצת לחשוף, 

ואוכל הוא בדיוק במקום.

דוגמא פשוטה לדבר: ניתן לארגן ביום חמישי לפני הצהריים קבלת שבת ולהביא עוגה. לא חייבים 

לומר בה דברי תורה מפולפלים. למעשה, אם נהיה כנים, אין כלל צורך לומר בה שום דבר תורה 

שהוא – הכל לפי דרגת המקבלים. די שדבר זה יעשה טוב על הלב לחייל אחד או שניים, וישמחו 

שמחת מה בגלל השבת. מובן שאנו חייבים להסביר כי את העוגה הבאנו דווקא עתה, כיוון שצריך 

להתכונן ולכבד את השבת. כאשר יש קשר בין אישי טוב בין כל החיילים, יש סיכוי רב יותר לפתח 

דיונים רחבים ומעמיקים יותר.

לכאורה שני דברים אלו נראים כסותרים, שכּן אם נאמר על דבר מה שאינו מעניין אותנו, דווקא אז אנו יכולים לגרום לשנאה   .38

ולריחוק, אך נראה, כי אנשים מעדיפים אמת וכנוּת על פני תירוצים שקריים. עלינו לדעת, כי הם כבר יֵדעו אם הדבר מעניין 

אותנו באמת אם לאו. נעיר עוד, כי מי שחושש שאמירה כזו בריש גלי תגרום לריחוק דווקא, יאמרהּ בהצנע – מפני שלעתים 

"וכבוד אלקים הסתר דבר" (משלי כה ב).

בעניין אוכל לאדם חילוני שלא יברך עליו: השו"עהשו"ע (או"ח סי' קסט ב) פוסק שאין לתת מאכל למי שיודע בו שלא יברך, והטעם   .39

הוא משום "ולפני עִוֵּר", כיוון שהנותן מכשיל את האוכֵל. רמ"ארמ"א חולק וסובר שכאשר אינו יודע בוודאות שלא יברך, ניתן לתת 

לעני בתורת צדקה. בכל מקרה, לכל הדעות כאשר ברור לו שלא יברך – אין לתת לו דבר. כף החייםכף החיים (שם) אומר שהדבר אמור 

רק לגבי לחם המצריך נטילת ידיים, שכּן בהגהות שו"ע (סי' קסג ב) נפסק שאין להאכיל את מי שלא נטל ידיו משום "ולפני 

עִוֵּר", ועל כן במקרה שהאדם אנוס, שחייב לתת לאדם השני אוכל – יכול לתת לו דברים שאינם טעונים נטילת ידיים וברכת 

המזון. נראה מדבריו, כי כל מצב שבו האדם חייב לתת אוכל למישהו בגלל בעיות של אי נעימויות מוגדר אונס לצורך העניין 

ויכול להקל. עיקרון זה אומץ על ידי הפוסקים האחרונים, שהקלו לעתים אף יותר, והובא הדבר להלכה בספר הלכות צבא עמ' 

678. ועוד טוען הוא שם, שכּל דבר שניתן להשיגו מאחרים – הנותן לא עובר עליו משום "ולפני עִוֵּר". יש להעיר, כי בכל מקרה 

אין לתת אוכל ממש לידיו של האדם, אלא יניחנו לפניו, והוא ייטול מעצמו, ואם מדובר בשקית חטיפים וכיוצ"ב, נראה שעדיף 

שהוא יכניס את ידו וייטול. לגבי נטילת ידיים בשחרית – שסביר למדי שלא נטל – כבר העלו הפוסקים שכיום כיוון שהעולם 

נוהג לשטוף ידיו ופניו כל בוקר, אף על פי שאין זו נטילה כהלכתה ולא יוצאים בה ידי חובה, יש בכוחה להעביר את הטומאה 

ואת הרוח הרעה. על כן, גם כאשר קונה לחם או מאפים שונים ממי שלא נטל ידיו שחרית כהלכה, יכול להקל בדבר, אך ברור 

שיש עדיפות לקנות במאפיה שפועליה נוטלים ידיהם כראוי, אם לא אכפת לו לקנות מהם ואין לו הפסד בכך, ובכך יזכה גם 

לחזק ידיהם.
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2. מפגש ראשון

והצצה  מאוד  משמעותית  מפגש  נקודת  מהווים  אנו  צבא,  בגיל  לחיילים  ובפרט  רבים,  לאנשים 

זוהי נקודת מפגש ראשונית, ואולי אף בודדת. לדבר זה ביטויים  לעולם היהודי. לצערנו, לעתים 

רבים ומשמעויות אין-ספור. כל מעשה שלנו ואף פעולה פשוטה ולוּ במילי דעלמא, תתפרש מייד 

כאקט דתי. ניתן לומר בדרך ציורית, כי הם חיים בדמיונם את אידיאל חיינו, כלומר רבים מהם 

חושבים כי תמיד התורה מנחה אותנו, גם בכל הפעולות הפשוטות שלכאורה אינן קשורות לתורה. 

משום כך, שׂומה עלינו להבהיר לסביבה מה אנו עושים מתוך נוחיות והעדפות אישיות, ומה אנו 

עושים בשל ציווּי תורני, בכדי שלא ייקלטו בראשם כל מיני שטויות ודמיונות ביחס לתורה40. 

הדבר מצוי בעיקר במאכלים, ואני זוכר ששאלוני מדוע איני אוכל דבר מאכל מסוים, ועוד לפני 

שהספקתי לענות אמר מישהו אחר: "זה משום שהוא דתי". עניתי מייד, שאני פשוט לא אוהב מאכל 

זה, אבל הוא כשר לחלוטין41. 

3. דוגמא אישית

דקדוק בפרטים

אנו חייבים להווֹת דוגמא; כל פעולה שנעשה, בין טובה ובין רעה, תתפרש כאמירה דתית-אמונית 

שלנו, בצדק או שלא בצדק. זלזול במצווה, ולוּ בקלה ביותר, יתפרש מייד כהתנהגות לא רצינית. 

מצפים מאִתנו להיות אנשים המסורים בכל רמ"ח איבריהם לתורה ולמצוות. מובן מאליו, שזלזול 

או הפגנת חוסר רצינות בנוגע למצוות שבין אדם לחברו הוא מעשה שלא יסולח.

אין אני מתכוון לדברים הגדולים; אם אדם מזלזל – עדיף שיזלזל בגדול, כך לפחות לא ישויך לקבוצה 

הדתית. יוצא מכאן דבר מוזר: מי שמזלזל בגדול ועל הכל, לא מוגדר כחבר באותה חברה דתית, 

ודווקא מי שמנסה לשמור על הכל, חובה עליו לדקדק בכל הדברים והפרטים הקטנים ביותר42.

כוונתי היא שעלינו לדאוג לכך שהם לא יקבלו מושגים מוטעים חלילה לאמונה היהודית, וכבר מצאנו אנשים החושבים כי   .40

התלמוד והקדיש כתובים בארמית בכדי שהציבור החילוני לא יבין אותם. יש להעיר, כי דבר זה הִנו רע ביותר שכּן לעתים רק 

דרכּנו הם מקבלים מעט מושגים יהודיים, וחבל שמושגים אלו יהיו מוטעים. כן עלול הדבר לפתוח פתח לכפירה נוספת, שכּן דבר 

שאדם מסוים עושה בשל נוחות אישית, לא בהכרח נוח לאדם אחר, ואם הוא ישייך זאת לאמונה היהודית, הוא עלול לטעון, 

בצדק במקרה זה, שהיהדות לא הגיונית ולא מתיישבת על לבו.

אגב אורחא, אם אנו מפחדים בגלל סיבות מסוימות, או מניחים כי יהיה לנו קשה לומר שאין אנו אוכלים אוכל מסוים בגלל   .41

בעיות כשרות – ניתן להשתמש בתירוצים חלופיים. לענ"ד אוסיף, שאין זו הדרך הראויה, וזאת מפני שצריך שיכירו גם הם את 

אורחות חיינו, וכן אם לעתים ניקלע לעוד מצבים בעייתיים, יהיה מוזר לפטור עצמנו כל פעם בטיעונים מטיעונים שונים. על כן, 

נכון יהיה לומר שיש לנו בעיה עם מאכלים כי אנו מקפידים על דיני כשרות. אוסיף מניסיוני, שכאשר הם יודעים כי יש לנו בעיה 

עם אוכל מסוים, הם ישתדלו שלא להביאו כשאנו אוכלים עִמם, ויש שישתדלו כלל לא לאכלו לידנו כדי שלא נתגרה. נעיר, כי 

אם דבר כזה קורה (וסביר שיקרה, כיוון שבסופו של דבר רוב החילוניים הם לא יצור מוזר שטורף דתיים, אלא אנשים פשוטים 

ונחמדים), חובה עלינו לשבּחם ולציין את התחשבותם. אנו יודעים על עצמנו כי 'חיזוק חיובי' מועיל ומחמיא, ואין סיבה שלא 

נחמיא לאנשים הסובבים אותנו.

החילוניים יודעים לזהות 'דתי בלאי', ומייד ישליכו זאת על סביבתו, ישיבתו, משפחתו ועוד.  .42
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הוא הדבר בנוגע לתפקיד הצבאי; אם נזלזל בו ו'נזרוק', מייד יאמרו כי כל הדתיים עושים טובה 

שבכלל מתגייסים הם לצבא ובעצם כלל אינם מועילים וכד'. נכון הוא הדבר כי אנו עושים דברים 

מהותיים יותר במהלך חיינו, וכי גם בתוך תקופת השירות אולי ישנם דברים רבים הממלאים יותר 

את חיינו ומעניינים אותנו יותר מהעבודה הרגילה והסתמית, אך עם זאת, אנו חייבים לעשותה 

היטב. אינני מדבר על החיוב לעשות את העבודה מצד מחויבותנו לצבא, שכּן סוף כל סוף אנו עושים 

את שליחותנו בצבא לפי מצבנו הבריאותי וסיבותינו האישיות, וכמו כל אחד העושה את שליחותו 

בהתאם ליכולתו, כך גם אנו חייבים לעשותה על הצד הטוב ביותר. אלא, כוונתי היא מצד חילול 

ד'. לדוגמא: אין לבקש כל יום לצאת מוקדם יותר, או לעשות דברים במקומות שאף אחד לא יוכל 

לראות – הדבר מחשיד ויכול לעלות באמון החברה בנו וביושרנו האישי.

חומרות

לדעתי43, דווקא הצבא הוא המקום שבו יש להחמיר יותר בהלכות השונות – שבין אדם למקום 

ושבין אדם לחברו, וזאת כדי שניתפס כרציניים וכדקדקניים, וכמובן, נצרך גם יושר אישי רב. כדי 

להחמיר צריך מוכנות נפשית גדולה לכך. לכן, לא מומלץ לאדם להחמיר רק על מנת שיסתכלו עליו 

ויעריכו אותו, כיוון שאין זה אמִתי, ומן הסתם הוא לא יחזיק מעמד זמן רב.

4. אמירות בשם התורה

הראשי'  'הרב  הִנו  עתה  אבל  לעולם,  כזה  להיות  רוצה  אינו  שאף  וייתכן  רב,  אינו  החייל  אמנם 

ליחידתו; הוא יצטרך לומר דברים ולעמוד מאחוריהם, ואסור לו להמציא דברים או לאמרם כלאחר 

יד. דבר שאינו בטוח בו – אל יאמרנו; לא כדאי לנסות ולנחש את עמדת ההלכה או עמדת היהדות 

בנושא שאותו לא למד, כיוון שלעתים עלולות לצוץ הפתעות, וגם אם יוכל לתרץ זאת לעצמו, לא 

בטוח כי יצליח לשכנע את הצד השני בדברים הפוכים ממה שאמר קודם. 

ובכל  הראש  כובד  בכל  יאמרנו   – דקדקנית  בדיקה  לאחר  מה,  דבר  לומר  יחליט  כאשר  לבסוף, 

כדי  תוך  בעולם  והשגחתו  קיומו של הבורא  על  אין לפתח שיחה  לדוגמא:  הרצינות המתבקשת. 

משחק במחשב; זה לא רציני, וממילא גורם להתייחסות לא רצינית ומבטלת כלפי הנושא וכלפי 

מְפַתֵּחַ השיחה.

עם זאת, כדאי מאוד להדגיש שאין הוא יודע הכל. הבנה זו חשובה מכמה אספקטים: 

ראשית, יכולה היא להציל אותו כאשר ייקלע למצב שבאמת אינו יודע – אם רק אז ישלוף אמירה 

זאת כשפן מכובע, עלול הדבר להיראות כבריחה וכאי אמירת אמת, שכּן על פי רוב הם לא חונכו 

להבנה שכּל דבר יש לבדוק היטב היטב קודם, ויכולים להיות דברים לא מובנים. 

שנית, אם יצליח לפתח בקרבם הבנה זו, יוכלו הם להבין כי הוא רציני – כל דבר הוא בודק. 

שמעתי כי זאת גם דעת הרב מלמד, וכי כך הוא מורה לכל תלמידיו – הקרביים ותומכי הלחימה.  .43
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שלישית, הם יוכלו עוד להבין שאם תלמידי ישיבה (אם החייל כזה) לא יודעים כל דבר, נראה שגם 

האדם הפשוט לא יודע הכל. דבר זה יהפוך את עולם היהדות לאנושי יותר ומאיים פחות44. 

נוסיף, כי התפיסה השלטת כיום בחברה המערבית היא שהאדם יודע הכל, ויש בלעדיות ועדיפות 

לשׂכל האנושי. דווקא אמירה ענוותנית זו, הבאה מתוך עיקרון אמוני שהאדם מוגבל ועומד במלוא 

אפסותו מול האמת האלוקית האבסולוטית הגדולה – יש בכוחה לגרום להם להעריך אחרת את 

יחסי הכוחות בין השכל האנושי המוגבל המתיימר לדעת הכל לבין הקב"ה. 

5. מייצג ד' בעולם

חשוב לזכור כי החייל הדתי אינו מייצג רק את עצמו, אלא הוא ממייצגי הקב"ה בעולם; אין הוא 

אפילו מייצג מגזר דתי כזה או אחר, אלא כל מי שבא בשם ד' – צריך הוא לייצגו. על כן, כאשר 

תתגלענה מריבות ויתעוררו ויכוחים דתיים, שומה עליו לסנגר על הדתיים באשר הם. אין הכּוונה 

למעשים, כגון גניבה, אונס וכד', אלא למשל כאשר החרדים מתנגדים למשהו מסוים מסיבות דתיות, 

עליו להיות הסנגור שלהם, גם אם דעתו האישית אינה נוחה מכך. מותר לומר בסוף, שלמרות זאת 

אין הוא מסכים עִמם, אך ניתן לומר זאת רק לאחר שהסביר את עמדתם העקרונית והרציונלית, 

שכּן עמדתם בהרבה נושאים ותחומים חופפת לעמדתנו. 

אנו  דבר שגם  בשבת,  עסק  בתי  פתיחת  נגד  חרדים  הפגנות  היו  שלי  השירות  בתקופת  לדוגמא: 

מסכימים לו, אך חלקן היו הפגנות אלימות. אמרתי לחברים, כי אני מסכים עקרונית לכך שאסור 

לפתוח בתי עסק בשבת, וכן בצורך להפגין, ושגם אני מחיתי בשכונת הורי על פתיחת בתי עסק 

ביום השבת, אך מייד התנערתי מהאלימות. אגב אורחא, דיון זה הוביל גם לבירור נקודות חשובות 

ועקרוניות בנוגע לאמונתנו – שאלת הערבות ההדדית. 

מקרה נוסף היה בנושא הקבוע של פטוֹר החרדים משירות צבאי. כיוון שאני חש שיש יסוד כלשהו 

משותף בפטוֹר בני ישיבות ההסדר משירות מלא לפטוֹר החרדים, הסברתי את עמדתם, וצמצמתי 

זה אני חולק  בנושא  בינינו לבינם עד למינימום, אך הוספתי בנחרצוּת שלמעשה  את המחלוקת 

ושונה מהם. כולם הוסיפו, שאכן הם רואים שאני ושכּמוֹתי שונים מרוב הציבור החרדי  עליהם 

בהתגייסותנו לצבא, ושטוב להם עם זה. 

זכורני, כי פעם אחת התרעם עלי בחיבה בחור אחד, וטענתו היתה 'איך כולם יודעים הכל כל הזמן?' כיוון שהיה הוא בן שיחי,   .44

הסברתי לו את משמעות התושב"ע ואת הכוח שניתן לחז"ל לפרש את התורה, כוח שעניינו הוא האחדות, ועל כן אנו אחידים 

בתשובותינו. עוד הסברתי לו, שאחת מהמצווֹת היא לימוד התורה ושינונה, ועל כן אנו מחויבים לחזור על הדברים למען יהיו 

שגורים בפינו. בסוף אמרתי לו, שבעצם גם לנו יש שאלות רבות ואנו שואלים אותן. לאחר השיחה הוא אמר לי, שהידיעה כי 

בעצם גם אני כמוהו מקִלה עליו – אם גם אנו ככה, יש לו עוד תקווה, שכּן הוא כבר אינו חש מפגר, ר"ל...
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ה. לסיכום
כללו של דבר: אם נהיה נאמנים לעצמנו, ונייצג באמת את כל מה שאנו מאמינים ודוגלים בו – יֵדעו 

לעולם  בוודאות פתח  לפתוח  נוכל  כך,  דבר חשוב מאוד כשלעצמו45. מתוך  אותנו, שזה  להעריך 

אמוני, אפילו אם כלל לא נדבר על כך ולא ננסה לשכנע.

ניתן לומר עוד דברים רבים בנושא, אשר תקצר היריעה מלהכילם. מן הסתם בחלוף הזמן יתגלה, 

כי גם לכל אחד ואחד יש בתחום זה תובנות חדשות משלו, דעות מיוחדות וניסיון רב, מוצלח פחות 

או יותר. אם ינסה החייל לפעול במישורים שצוינו בכוחות עצמו ולהפיק לקחים מניסיונו האישי 

– יוציא יקר מזולל46.

כאמור לעיל, לא בשביל כבודנו הפרטי אלא למען מה שאנו מייצגים – אלוקי ישראל ותורתו.  .45

על פי ירמיהו טו יט.  .46



73

בעניין גזל
הרב מיכאל אברהם

ראשי פרקים
א. מבוא

ב. יסוד ה'שערי יושר'
ג. השלכות ל'תפיסה המוסרית' של איסור גזל

ד. כמה דוגמאות מעשיות
1. גזל בדברים שאין בהם ממש

2. גזל ציבור

3. מצוות השבה

4. קבלת ציוד של אחר לפני שחרור

5. היזק

ה. סיום

א. מבוא
כשיוצאים ממסגרת  החיצוני.  לעולם  מן החממה שבישיבה  היציאה  מן  בה  יש   – לצבא  היציאה 

חינוכית ועוברים למסגרת של עבודה, או שירות צבאי, מתעוררות ביתר שאת בעיות הלכתיות-

מוסריות שונות. אחת מהבולטות שבהן היא בעיית הגזלבעיית הגזל.

כידוע, בעוונותינו הרבים, אף על פי שאמרו חז"ל שהגזל מקטרג בראש כל העוונות1, אנו מוצאים 

לעצמנו היתרים שונים לאיסור זה. אלו באים לידי ביטוי במונחים שונים, בצבא ובחיים האזרחיים: 

'לסחוב', 'להשלים ציוד', 'להרים', 'לקחת מה שמגיע לי', 'להחזיר פגיעה לאדם, או גוף, עשיר שמנצל 

אותי (=רובין הוד)' וכדומה. מכבסת המילים מצליחה לטהר את השרץ, ועוזרת לאנשים להתעלם 

מהבעייתיוּת המוסרית-הלכתית שבמעשיהם.

ביחס לאיסור הגזל, בולט במיוחד הממד המוסרי, מעֵבר לזה ההלכתי. דווקא כאן לא יועילו מיני 

הערמות שאולי יש להן מקום בשעת הדחק בהקשרים הלכתיים אחרים. באיסורים מוסריים עלינו 

'להערים' על ההלכה לכיווּן ההפוך, ולפעמים יש להחמיר גם במקום שהיא אולי לא אוסרת להדיא 

(כגון גזלת זכויות יוצרים, תוכנות, דיסקים וכדו').

על פי ויקרא רבה לג, ג.  .1
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זה נאמרים דברי הרמב"ם2, שיש  ישנו גם חילול השםחילול השם. לגבי  גזל, בהערמות כאלו  גזלאיסור  מעֵבר לאיסור 

חילול השם גם במעשים המותרים, ובפרט אם יעשה אותם מי שמצפים ממנו שלא לעשות אותם 

(ראה ציטוט בסיום המאמר).

כמובן, במקומות שאין בכלל אפשרות לראות זאת אפילו כהערמה ('השלמת ציוד'), קל וחומר בן 

בנו של קל וחומר שאין כל מקום ללכת אחרי מכבסת המילים הנ"ל.

הרמב"ם3 עומד על הסתירה שבין מאמר חז"ל לבין עמדת הפילוסופים. מחד גיסא אמרו חז"ל "לא 

יאמר אדם אי אפשי לאכול בשר בחלב, אי אפשי ללבוש שעטנז, אי אפשי לבוא על הערוה, אלא 

אפשי, אבל מה אעשה ואבי שבשמים גזר עלי" כלומר הטיפוס האידיאלי הוא המקיים את המצוות 

בגלל ציווי אלוקי ולא בגלל נטיית הלב. מאידך גיסא, כבר אמרו הפילוסופים "שהמושל בנפשו – על 

אף שעושה המעשים המעולים –  הרי הוא עושה הטובות והוא מתאווה למעשי הרעות ומשתוקק 

להם ... והוא עושה הטובות והוא מצטער בעשייתן. אבל המעולה – הרי הוא נמשך במעשהו אחר 

ויעשה הטובות והוא מתאווה ומשתוקק להן. ובהסכמה מן  מה שיערוהו אליו תאוותו ותכונתו, 

הפילוסופים שהמעולה יותר טוב ויותר שלם מן המושל בנפשו"4.

הרמב"ם מיישב את שתי הטענות, באומרו שהמושל ביצרו עדיף במצוות השמעיות (בניסוח אחר, 

מעט שונה: בין אדם למקום), אולם המעולה עדיף במצוות המוסריות (בניסוח אחר, מעט שונה: 

בין אדם לחברו).

ישנה  ראויה.  לנו להסתפק בהתנהגות  איסורים מוסריים, אסור  כמו בשאר  גזל,  באיסור  כן,  אם 

מטרה נוספת, והיא להפנים את היחס הדוחה ושאט הנפש גם כלפי הנפש פנימהלהפנים את היחס הדוחה ושאט הנפש גם כלפי הנפש פנימה5.

וכן לשון בעל ספר החינוך:

וכתב הרמב"ם זכרונו לברכה: אפילו גוי ועובד עבודה זרה אסור לגָזלוֹ או לעָשקוֹ, ואם גְזָלוֹ 

או עֲשָּׁקוֹ יחזיר. ובגמרא אמרו ז"ל שאפילו אנשים שמותר לאבד גופן, כגון המינין, אסור 

ויהיה  ראוי  זרע  מהם  יֵצא  דשמא  זה  בטעם  ואמרו  מהם.  לגנוב  או  ולגזול  ממונם  לאבד 

ממונם להם. ועוד אפשר לומר, שכוונתם זכרונם לברכה בהרחיקם זה כדי שלא ירגיל האדם 

טבעו בכך, כי גריעות יהיה בנפש בהרגילהּ במדות הפחותות והרעות, והוא חבל חזק למשוך 

העוון6.

יסודי התורה ה יא.  .2

שמונה פרקים ו.  .3

על פי תרגומו של הר"י שילת, הוצאת שילת-מעלה אדומים, ירושלים, התשנ"ו.  .4

ראה על כך את דברי המנחת חינוך מצווה רכד שהובאו להלן בפ"ג.  .5

מצווה רכט.  .6
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המוּרם מן האמור עד כאן הוא שאיסור גזל הוא איסור מוסרי והלכתי. אפיון זה מחייב לא להערים 

על איסור זה, שכּן המערים עובר לכל הפחות על איסור גזל מוסריאיסור גזל מוסרי ועל חילול השםחילול השם. כן עלינו להפנים 

רתיעה נפשית מאיסור זה, ולא להסתפק רק בהתנהגות ראויה בהתאם לשורת הדין.

בהמשך ננסה לעמוד מעט על אופיו זה של איסור גזל, ולראות כמה מהשלכותיו.

ב. יסוד ה'שערי יושר'
גדרי איסור גזל הם פשוטים יחסית – אסור לשלוח יד בממון הזולת. כמובן יש לפלפל טובא בגדרים 

פורמליים – מתי הגזלה נקנית, מה ההבדל בין גנבה לגזלה, מהו חיוב ההשבה וכדו'. אולם האיסור 

עצמו, הלכה למעשה, פרט למצבים מסוימים מאוד, הגדרתו היא פשוטה יחסית. כפי שראינו לעיל 

ישנו רובד מוסרי מעֵבר לרובד ההלכתי, ואם מתחשבים בו, המצב נעשה פשוט עוד הרבה יותר. יש 

להימנע מלשלוח יד בכל רכוש של הזולת, או הציבור, גם כשאין לנו הכרעה הלכתית חדה. לא רק 

משום שספק דאורייתא לחומרא, אלא גם בגלל האיסור המוסרי. כפי שנראה כעת, יש לתמונה זו 

גם בסיס עיוני-הלכתי.

הגאון ר' שמעון שקאפר' שמעון שקאפ בספרו 'שערי יושרשערי יושר'7 עומד על כך שאיסור גזל שונה מכל איסורי התורה. הוא 

פותח בקושיית המהר"י באסן, מדוע בממונות הולכים לקולא לנתבע (כלומר על פי הכלל המוציא 

מחברו עליו הראיה8), ולא מחייבים אותו להחמיר מספק, כבכל איסורי דאורייתא.

הגרש"ש מסביר שאיסור גזל נקבע על פי ההנהגה המשפטית של דיני הממונותההנהגה המשפטית של דיני הממונות, ולא על פי גדרי 

איסור והיתר שנקבעים בתורה עצמה. אם כן, לאחר שבית דין פוסק על פי המערכת המשפטית-

הלכתית שהמוציא מחברו עליו הראיה, ובכך פוסק לקולא לנתבע – שוב לא קיים איסור גזל.

את  מכונן  הציווי  בתורה  אחר  איסור  בכל  כמעט  השער,  בתחילת  קובע  שהגרש"ש  כפי  כן,  אם 

האיסור. אולם באיסור גזל הציווי בא רק לתת גושפנקא לאיסור משפטי שנקבע במערכת אנושית רק לתת גושפנקא לאיסור משפטי שנקבע במערכת אנושית 

טרום-הלכתיתטרום-הלכתית.

בתוך דבריו ניתן לראות שהוא מביא לקביעה זו שתי הנמקות שונות:

ובעלות,  'גזל' מניח הגדרות קודמות של רכוש  לגזול. אולם המושג  התורה מצַווה אותנו לא  א. א. 

מוגדרים  היכן  ברור  לא  אולם  הזולת.  של  וברכוש  בבעלות  יד  שליחת  הוא  גזל  איסור  שהרי 

שער ה.  .7

”המוציא מחברו עליו הראיה" – כאשר חפץ מוחזק על ידי אדם מסוים וחברו תובע ממנו את החפץ בטענה כי החפץ שלו, אזי   .8

החבר צריך להביא ראיה לכך שיש לו בעלות על החפץ, ובלא הבאת ראיות המחזיק בחפץ נפטר בלי הבאת ראיות משלו.
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המושגים של בעלות, או רכוש 'של מישהו'? אנו נאלצים לומר שהם מוגדרים עוד לפני הציווי 

על הגזל, כלומר במערכת משפטית קדם-הלכתיתבמערכת משפטית קדם-הלכתית9.

הטעם שאנו מקיימים את התורה הוא הסברה שלנוהסברה שלנו שיש לקיים את ציוויי הבורא. אם כן, כאשר  ב. ב. 

גם את הסברה  לקיים  עלינו   – לגזול  אותנו למסקנה משפטית שאסור  מובילה  אותה סברה 

הזאת10.

הנימוק הראשון מוביל למסקנה שהתורה עצמה נותנת גושפנקא לָאיסור המוסרי-משפטי. הרובד 

המטא-הלכתי אינו מכיל איסורים אלא רק הגדרות משפטיות. האיסור עצמו בסופו של דבר יונק את 

תוקפו מדיני התורה. התורה מסרה את הגדרות הבעלות והממונות לנו כחברה, והטילה איסור על 

פגיעה בהם. לעומת זאת, הנימוק השני מוביל לתפיסה רחבה הרבה יותר: גם איסור גזל עצמו שייך 

לרובד המטא-הלכתי, והוא אינו יונק את כוחו רק מכוח התורה המסורה לנו. הקב"ה מצפה מאִתנו 

לקיים אותו גם ללא תלות בחיוב לקיים את התורה. בה במידה שאנו חייבים לקיים את התורה – כך 

גם חייבים אנו לקיים את הסברה לגבי גזל.

הנימוק השני מוביל אותנו למסקנה שגדרי האיסור המוסרי יכולים להיות רחבים יותר מגדרי איסור 

לא תגזול. יכולים להיווצר מצבים שבהם אין איסור הלכתי פורמלי של גזלה, אולם הקב"ה מצפה 

מאִתנו בכל זאת לא לשלוח יד בממון מסוגים אלו.

אם כן, אף על פי שהגרש"ש הביא את היסוד שלו לקולא, והסיק ממנו שהנתבע יכול לא להחמיר 

על עצמו בדיני ספק גזל, המשמעות של היסוד הזה בדרך כלל היא דווקא לחומרא.

זוהי כנראה גם כוונת ספר החינוך, שכתב:

שורש המצוה ידוע, שהוא דבר שהשכל מרחיקו הרבהשהשכל מרחיקו הרבה, וראוי להרחיקו, כי יודע הגוזל החלוש 

ממנו כי בבוא עליו תקיף ממנו היה גם הוא נגזל, והיא סיבה לחורבן הישוב.

ג. השלכות ל'תפיסה המוסרית' של איסור גזל
ניתן לחשוב על השלכות שונות של תפיסה זו של איסור גזל.

הגרש"ש עצמו מצביע על כמה דוגמאות. למשל, גזל גוי לפי חלק מדעות הפוסקים אינו אסור מן 

כותב שמי שגוזל  גוי. המגן אברהםמגן אברהם  לגבי  גם  עומד  בעינו  התורה. אולם האיסור המוסרי-משפטי 

אתרוג מגוי, גם לדעות הסוברות שגזל גוי מותר מן התורה, עדיין לא יוכל ליטול אותו בסוכות, 

מכיוון שאין כאן דין 'לכם'. אמנם לא נעבר איסור גזל הלכתי פורמלי, אולם האתרוג איננו שלו11. 

הגרש"ש מוסיף כאן שישנו גם איסור משפטי על שימוש בממון שאינו שלו (שכן זו גופא משמעותו 

של המושג 'בעלות', שהוא כמובן קיים גם אצל גויים).

ראה שם ב ע"א  .9

ראה שם ד ע"ב.  .10

ועיין עוד בספר החינוך תחילת מצווה רכט.  .11
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ייתכן, אם כן, שלפעמים איסור זה של גזל גוי יהיה אף חמור יותר. לא מצד חילול השם, אלא אפילו 

בגדרי איסור גזל עצמו.

לדוגמא, הגר"ש ישראליהגר"ש ישראלי בתשובתו על פעולת קיביה12, כותב שחל איסור להציל עצמו בממון של גוי, 

וזה חמור יותר מהצלת עצמו בממון של ישראל. הסיבה לכך היא, שהאיסור לגזול מגוי נובע מדיני מדיני 

המשפטיםהמשפטים, אולם הגוי אינו מצוּוה וגם אינו רוצה להציל אותי בממונו. לפיכך, גם אם בישראל לרוב 

הראשונים13 מותר להציל עצמו בממון חברו (ולשלם אחר כך), בגוי לא ברור שכך הוא הדין. אם 

ההיתר מבוסס על כך שהבעלים גם הוא מצוּוה ורוצה להציל אותי בממונו, הרי בגוי, שאינו רוצה 

ואולי גם לא מצוּוה להציל אותי, אין היתר ליטול את ממונו לשם הצָלתי14.

יש בנותן טעם להביא כאן גם את דברי המנחת חינוך. וזה לשונו:

אך נראה לי לכאורה דאף להסוברים גזילתגזילת גוי דרבנן, מכל מקום גניבתגניבת גוי אפשר דמן התורה 

אסור, להסוברים דאף על מנת למיקט (דרך שחוק או ע"מ להחזיר או לשלם) אסור לגנוב מן 

התורה, מזה נראה דהתורה לא אסרה זה מדין ממון לבד, רק המידה הגרועה הזאת בעצמה רק המידה הגרועה הזאת בעצמה 

התורה אסרההתורה אסרה. אם כן בשלמא גזל, דהוא רק דהתורה אסרה ממון חבירו, אם כן אפשר דשל 

גוי לא אסרה כי הממון שלו הפקר לאותן שיטות, אבל גניבה, דאף שלו אסור לגנוב כדי 

שלא ילמוד מידה הגרועה הזאת, אם כן אף מגוי אסור, כדי שלא ירגיל בזה, ועל זה הקפידה 

התורה. אך לכאורה לשיטות אלו, גם בפחות משוה-פרוטה עובר על הלאו הזה, דמרגיל עצמו 
בזה ולא מטעם חצי שיעור...15

מהמנחת חינוך עולה שיסוד האיסור בגנבה הוא ההרגל הנפשי, וזה עצמו יסוד אחד לאיסור מן 

התורה. ולעיל מינה16 הוא מביא שיש איסור לגנוב אפילו דבר ששייך לו (כלומר לגנוב את שלו 

מהגנב).

מובן שבהקשר זה עולה גם בעיית חילול השם וקידוש השם. הגמרא אומרת מפורשות שגזל גוי 

מהווה חילול השם (ובתנא דבי אליהו משמע שכל האיסור בגזל גוי הוא רק מצד חילול השם), ועל 

כן מבחינות מסוימות הוא אסור באיסור חמור יותר מאשר גזל יהודי. בב"ק17 איתא שאף אם אבֵדת 

גוי מותרת, אם יש בה חילול השם אף אבדתו אסורה18.

ראה בספרו עמוד הימיני סי' טז.  .12

פרט לרש"י בב"ק ס ע"ב.  .13

נציין שהגר"ש ישראלי מסיק שבפעולת מלחמה המצב הוא שונה, ושם הדבר מותר, ואכ"מ.  .14

מצווה רכד סק"ד. בעניין זה ראוי להביא את איסור גנבת דעת, אשר כבר בגמרא מפורש שהוא מטועם גנבה, ובכל זאת לכל   .15

הדעות הוא אסור גם כלפי גוי. הסיבה לכך היא כנראה הנזק המוסרי-נפשי שיוצר האיסור. ראה על כך במאמרי בתחומין כה.

שם סק"ב.  .16

קיג ע"ב.  .17

ועיין עוד בירושלמי ב"מ פ"ב ה"ה.  .18
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ד. כמה דוגמאות מעשיות
כאמור, גדרי הגזלה ההלכתיים, ובפרט המוסריים, אינם מסובכים להגדרה, שכּן כמעט תמיד יש 

ללכת בהם לחומרא. אולם דווקא בגלל זה לפעמים יותר קשה לעמוד בהם.

ברור שאסור לגזול ממון יחיד, וגם, ואולי עוד יותר, ממון ציבורי. בדרך כלל אין שום היתר לפגוע 

במי שפגע בנו על ידי נטילת ממון שלו, אלא אם כן יש כאן נסיבות מיוחדות (מניעת הפגיעה, או 

עשיית דין לעצמו במקום שניתן לפי גדרי הדין הזה).

1. גזל בדברים שאין בהם ממש

האיסור מן התורה הוא גם בפחות משווה פרוטה19. אמנם חיוב השבה אין בכהאי גוונא, שכּן יש 

מחילה, אך יש לשים לב שהמחילה אינה מתירה את איסורי גנבה וגזל עצמם.

אסור לגזול גם זכויות מופשטות, כמו תוכנות מחשב וכדו', אף על פי שלפעמים נראה שאין מי 

לשדוד,  מן התורה  מצווה  יש  הרי  ה'נצלנית'  מייקרוסופט  ואת  לא הצבא.  (בוודאי  מכך  שמפסיד 

ובפרט שאלו גויים). ההגדרה ההלכתית-פורמלית אינה ברורה לגמרי20, אולם לפחות מוסרית אין 

כאן כל ספק.

2. גזל ציבור

רשות להשתמש בממון מאפשרת שימוש בו, אולם יש לשים לב שהרשות צריכה להינתן על ידי בעל 

הממון. לצורכי מצווה יש סברה ש'ניחא ליה לאיניש דיתעביד מצווה בממוניה', ואז מותר להשתמש 

גם ללא רשות. אולם ישנם מי שאולי לא נוח להם בזה, ושם יש להיזהר. בה במידה, ניחותא ברורה 

של הבעלים מאפשרת שימוש בממונו גם אם זה לא לדבר מצווה.

בממון פרטי המצב פשוט יותר, אולם בממון ציבורי המצבים של מתן רשות וניחותא יכולים להיות 

סבוכים למדי.

למשל, כשהמפקד האחראי נותן רשות להשתמש – יש לברר היטב לאילו צרכים הרשות ניתנה, 

ולא להרחיב אותה מעֵבר לאמור. כשהמפקד אומר לי להשתמש בחפץ כלשהו (טלפון, עט, מחשב 

וכדו'), יש לדון האם זה היתר לצרכַי הפרטיים או לצורכי הצבא. בשני המקרים, גם אם הרשות 

ניתנה ההיתר אינו מובן מאליו. הדבר תלוי האם ההיתר הזה הוא בסמכותו של המפקד שנתן לי את 

הרשות. האם הוא מוסמך להורות על שימוש כזה לצורכי הצבא, ו/או לצרכים פרטיים.

בגזל. ולגבי גנבה נחלקו הראשונים. ראה מנ"ח מצווה רכד סק"ג.  .19

ראה על כך במאמרי הנ"ל בתחומין כה.  .20
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למשל, קצין במדור רשאי להורות על שימוש ברכוש המדור לצרכי היחידה. אולם הוא לא רשאי 

להתיר לי להתקשר בטלפון הצבאי לצרכים פרטיים, שכן בדרך כלל לא הוא זה שמשלם את החשבון, 

או זה שיצטרך לאזן את הגירעון בתקציב היחידה על ידי קיצוץ במקום אחר.

מפקד שמוסמך לתת רשות שימוש הוא אותו אחד שהצבא נותן בידיו את שיקול הדעת לחלק את 

התקציב, והרשות בידו להחליט להקדיש משהו מן התקציב לרווחת אנשי היחידה.

אגב, גם מפקד מוסמך לגמרי, אם ההוראה שלו אינה סבירה, אין היא מהווה היתר לשימוש. למשל, 

מפקד יכול להורות על שימוש ברכוש היחידה שבפיקודו לצרכים פרטיים כלשהם, למשל כאשר לפי 

שיקול דעתו חיילים צריכים ליצור קשר עם הבית לצורך מורל היחידה. אולם גם אם התקציב מסור 

בידו, הוא אינו יכול להורות לחיילים לקחת רכב מהבסיס לבילוי פרטי. (כמובן, בילוי מתוכנן של 

היחידה יכול להיות שונה.) המצבים הם סבוכים, ודווקא במצבים כאלו חשוב לזכור שאיסורי גזל 

אינם רק שאלה פורמלית, אלא גם שאלה מוסרית, ולכן בספקות יש מקום להחמיר.

ציוד שאינו  (='מאפיה') שיש למישהו באפסנאות, או בתחזוקה, על מנת לקבל  שימוש בקשרים 

מוקצה לו כדין – גם הוא בעייתי. כאן ישנה בעיה נוספת, שאותו ציוד יכול לבוא על חשבון מישהו 

אחר שזקוק לו יותר, אך קשריו באפסנאות פחותים. זה אינו גזל בשום מובן, אולם בהחלט ישנה 

כאן פגיעה בזולת.

3. מצוות השבה

גזל הוא לאו הניתק לעשה. מי שגזַל יש עליו חיוב של השבת הגזלה. יש להקפיד על השבה גם 

כשהגזלה אינה גזלה של חפץ מסוים, אלא בזבוז או שימוש בממון צבאי. הוא הדין כשהחפץ הנגזל 

אבד, יש להשיב ממון לפי ערכו.

יש להקפיד שההשבה תיעשה לאותה קופה שממנה הממון חסר. למשל, שימוש לא מותר בטלפון 

יש להקפיד שהקופה היא של הרמה שמשלמת את  מחייב השבת עלות השיחה לקופת היחידה. 

את  הוא המשלם  כשהענף  המדור,  או  הקטנה של המחלקה,  לקופה  להחזיר  (לא  הטלפון  חשבון 

חשבון הטלפון). 

כשמחזירים רכוש לצבא – יש לעשות זאת באופן שהוא אכן יחזור לצבא עצמו. למשל, אין להחזיר 

לאפסנאי אם יש חשש שהוא לא ירשום את ההחזרה, אלא ישתמש בכך כדי לכסות חוסרים שהוא 

אשם בהם.

4. קבלת ציוד של אחר לפני שחרור

הציוד שחסר  כל  חייל שמשתחרר מקבל מחבריו את  בינינו שכּל  נוהג  היה  בעת שירותי הצבאי 

לו, וכך הוא לא צריך לשלם את החסרונות. ההנחה היתה שמצב כזה יכול להימשך מאיש לרעהו, 
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והחוסרים אינם נגזלים מהצבא, שכּן הם ממשיכים להיצבר אצל הנותרים. בסופו של דבר 'האחרון 

יכבה את האור'. כשיסגרו את הצבא (!) כבר לא יהיה צורך בציוד הזה.

יש טעם לפגם בסידור כזה, אולם דומה כי אין בו איסור של ממש, ויש מקום להתירו. נראה שמותר 

ולא  החוסר,  את  הצבא  משלטונות  מעלימים  לא  עוד  כל  אחר,  לחייל  שלו  ציוד  להעביר  לחייל 

משלימים אותו שלא כדין. כמובן, אם החוסר גורם לבעיה בתפקוד הצבאי יש לדווח עליו, ואסור 

לעשות זאת. ייתכן שכאן תתעורר גם בעיית הגזל, שכן הציוד לא ניתן על דעת כן.

אם יש חשש שהנותן הנדיב ישתמש בשיטות לא ראויות כדי להשלים חסרונו, אין היתר לקבל 

ממנו. המקבל עובר על לפני עִוֵר, חילול השם, ואולי גם גזל מוסרי.

דבר  כל  וכן  עברה.  עוברי  ידי  שמחזיק  מפני  גנב  מיד  לקנות  (מדרבנן)  שאסור  אומרת  הגמרא21 

שחזקתו שהוא גנוב אסור ליקח אותו.

יש מקום לזהירות בשימוש בציוד, גם אם אין מדובר בגזל של ממש. לקחת אוכל מעל למה שנצרך 

ביחידה, דבר שנפוץ אצל רס"רים (והם אפילו מרגישים שזה לטובת הכלל, ולא לטובתם האישית), 

הוא בעייתי מאוד. מעֵבר לגזל, יש כאן גם 'בל תשחית', ונראה לאסור זאת גם בקל וחומר מהשבת 

אבדה (אם יש חובה להשיב אבדה אז ברור שאין היתר ליצור אבדות).

5. היזק

זהירות כזו נדרשת כפל כפליים כאשר מדובר בהיזק לרכוש, ולא בדיני גזל. ואין כאן המקום לברר 

את היחס בין גזל להיזק. יש לזכור: אדם המזיק חייב גם באונס.

השבת אבדה מחייבת גם לא לעמוד על רכוש הזולת. כשרואים רכוש שעומד להיאבד, או להתבזבז 

לשווא (כגון מנורות דולקות שלא לצורך), יש לנסות ולמנוע זאת. מי שאינו עושה כן, בדרך כלל 

עובר על השבת אבדה. זה מחייב לחשוב על התייעלות – שלנו עצמנו, וגם של הסובב.

סיטואציות כאלו מעמידות את החייל בדילמות לא פשוטות. לפעמים הסביבה שלו מצפה ממנו 

לנהוג כך, וכשהוא בתפקיד (רס"ר לדוגמא) הרי זו נתפסת כאי-לויאליות ליחידה. דומני שאם נקפיד 

ידי  על  הבנה  ביתר  תתקבל  כזו  התנהגות  גם  החיים,  מישורי  בכל  וערכּית  הולמת  התנהגות  על 

הסביבה, ואולי אף נזכה להשפיע עליה במשהו.

ב"ק קיח ע"ב.  .21



ל ז ן ג י י נ ע 8ב 1

ה. סיום
השירות בצבא הוא הזדמנות שיש לנו לבוא במגע עם אוכלוסיות שונות, שבדרך כלל אינן פוגשות 

בני ישיבה. יש לכך כמה אספקטים חשובים: ראשית, קידוש השם וחילול השם, לגבי מה שיחשבו 

הזדמנות  זוהי  מכך,  אף חשוב  ואולי  אולם,  מייצגים.  אנו  ואותו  הציבור שבאנו ממנו  ועל  עלינו 

להשריש בציבור רחב יותר נורמות שבדרך כלל הם כלל לא מודעים לקיומן.

על  מקפידים  אינם  החיים,  תחומי  ברוב  כאלו  באמת  והם  מאוד,  כמוסריים  שנחשבים  אדם  בני 

משום  רק  נוצר  כזה  מצב  לפעמים  הזולת.  ברכוש  שונות  פגיעות  על  או  ציבורי,  ברכוש  שימוש 

שמעולם לא עמדו בפני הדרישה לעמוד בסטנדרט כזה, ומעולם לא חשבו על כך שיש בזה בעיה 

מעשים  של  הלגיטימיות  את  שמאשרת  אידיאולוגיה  אפילו  ישנה  לפעמים  שראינו,  כפי  כלשהי. 

לעמידה  עצמנו)  אִתנו  (יחד  הרחב  הציבור  את  לחנך  פז  הזדמנות  מהווה  המשותף  השירות  אלו. 

בסטנדרטים נאותים יותר ביחס לרכוש ציבורי ופרטי.

לסיכום, ראינו שאיסור גזל הוא ייחודי במובן זה שהוא נוגע לרובד מוסרי, שלא רק נוסף על האיסור 

התורני אלא אפילו עומד בבסיסו. ראינו כמה השלכות לעניין זה. הזכרנו את המושג של חילול השם 

שכרוך בעברת הגזל ובנקודה זו נביא את דברי הרמב"ם. וזה לשונו:

ויש דברים אחרים שהן בכלל חילול השם. והוא שיעשה אותם אדם גדול בתורה ומפורסם 

בחסידות, דברים שהבריות מרננים אחריו בשבילם. ואף על פי שאינן עבירות הרי זה חילל 

את השם, כגון שלקח ואינו נותן דמי המקח לאלתר. והוא שיש לו ונמצאו המוכרים תובעין 

והוא מקיפן. או שירבה בשחוק או באכילה ושתיה אצל עמי הארץ וביניהן. או שדבורו עם 

הבריות אינו בנחת ואינו מקבלן בסבר פנים יפות אלא בעל קטטה וכעס. וכיוצא בדברים 

האלו הכל לפי גדלו של חכם צריך שידקדק על עצמו ויעשה לִפנים משורת הדין.

וכן אם דקדק החכם על עצמו והיה דיבורו בנחת עם הבריות ודעתו מעורבת עמהם ומקבלם 

ונותן  ונושא  לו,  למקילין  ואפילו  להן  מכבד  עולבם,  ואינו  מהם  ונעלב  יפות  פנים  בסבר 

באמונה, ולא ירבה באריחות עמי הארץ וישיבתן, ולא יראה תמיד אלא עוסק בתורה עטוף 

בציצית מוכתר בתפילין ועושה בכל מעשיו לִפנים משורת הדין, והוא שלא יתרחק הרבה 

זה  ואוהבים אותו ומתאווים למעשיו, הרי  ולא ישתומם, עד שיִמָּצאו הכל מקלסין אותו 

קידש את השם ועליו הכתוב אומר 'ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר'22.

הל' יסודי התורה ה יא.  .22
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נפגשתי עִם עַם ישראל
שחר קיהן

במהלך שירותנו הצבאי כחיילים דתיים בודדים בתוך המסגרת הצבאית הגדולה, אנו 

נתקלים בבעיות רבות, הן בתחום ההלכה ה'יבשה' והן בתחום 'רוח ההלכה'. בעקבות 

כך ישנה נטייה טבעית להסתגרות ולהתגוננות. אך יש בכך פספוס גדול! אנו צריכים 

לשנות את זווית הראייה, להביט במבט כולל על היכולת שלנו לתת ולקבל בתקופה 

להתמודדות  בוראנו  לנו  שנתן  ובכוחות  בעצמנו  להאמין  החיים!  של  זו  מיוחדת 

לקרב את עם  והתחברות,  לעבור להתקפה  והתנצלות  נכונה עם הקשיים, מהגנה 

ישראל, לראות את ה'אורות' במציאות! לא לשקוע בבעיות היום-יום אלא להתמקד 

במשימות המיוחדות שהטיל עלינו יוצרנו! "עָלֹה נעלה... כי יכול נוכל לה"1.

ראשי פרקים
א. פתיחה – למדתי על עם ישראל

ב. פגישה ראשונה
1. צניעות

2. שפה

3. אירועים חברתיים

4. חפיפניק 'לכתחילה'

ג. פתרונות קסם (?!)
ד. "איפּכא מסתברא" – שינוי זווית הראייה

1. "לשמוע, ללמוד..."

2. "...וללמד"

ה. אל תביאני לידי ניסיון
ו. סיכום – "מעט מן האור"

א. פתיחה – למדתי על עם ישראל
לאחר כמעט שלושה חודשי טירונות וקורס מפרכים, לא פיזית כמובן אלא נפשית, הגעתי ל'חמשוש' 

לישיבה לספוג קצת מאווירת הקדושה. הצטרפו אלי חברי לשיעור, חלקם שירתו בנח"ל וחלקם 

בתותחנים. בהגיע ליל שבת, הוזמַנּו ל'עונג שבת' בבית הרב. ריח הקדושה באוויר, השקט מהמולת 

הצבא, הניתוק מן החוץ הגועש האפשרי רק בישיבה... הרב הפנה מבטו לעברנו, קטע את השקט 

ששׂרר ושאל: "מה למדתם בצבא?". אחד החברֶ'ה פתח ראשון בדברים: "הספקתי לסיים שני פרקים 

במסכת ראש השנה". הרב הניד את ראשו בשלילה. אחד אחר ניסה את מזלו: "סיימתי את מסילת 

ישרים ועכשיו אני בתחילת החזרה השנייה". "לא, לא", המשיך הרב בשלו. בחור נוסף העז לנסות: 

במדבר יג ל.  .1
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עוז  אזרתי  במחזה,  הבטתי  השתנתה.  לא  הרב  תגובת  אך  התשובה".  מאורות  כמחצית  "סיימתי 

וניסיתי את מזלי: "למדתי על עם ישראללמדתי על עם ישראל", "או, יפה מאוד, יפה מאוד, זאת היתה כוונתי", נשם הרב 

לרווחה...

מאותו הרגע ועד לסוף השירות הצבאי השתנתה זווית ראייתי כמעט לחלוטין...

ב. פגישה ראשונה
אחד הדברים הקשים ביותר לחייל הדתי בצבא הוא המפגש הראשוני עם הציבור הכללי. במהלך 

חיינו, החל בתחילת דרכנו בגן הילדים ועד לשירות הצבאי, אנו מוקפים בסביבה דתית, הן במסגרות 

קייטנות,  נוער,  (תנועת  א-פורמליות  במסגרות  והן  תיכונית)  ישיבה  ממ"ד,  (בית-ספר  פורמליות 

חוגים). אף לנוער שגדל בערים ואפילו שכניו חילוניים אין שום נקודת ממשק עִמם (חוץ מ"ערב טוב" 

כשמורידים את הזבל). הטלוויזיה והחשיפה הגבוהה לתרבות החילונית, על כל פגמיה ונזקיה, עדיין 

לא גורמות למפנה נפשי דרמטי בחייו של המתבגר, כמו הפגישה הראשונה עם החֶבְרָה החילונית. 

אין ספק כי ההסתגרות בראשית חיינו מבורכת ומחויבת, שהרי נפשנו פגיעה וחלשה בתקופה זו. 

בשונה מהציבור החרדי, הציבור הדתי-לאומי יוצא מן ה'חממה' רובו ככולו במהלך השירות הצבאי. 

במהלך שנות ה'חממה' משתדלים להתוות לנו דרך חיים הן הורינו והן מחנכינו, מטביעים בנו את 

כוח האמונה בבורא עולם ובעצמנו, אך על אף תקופה ממושכת זו – אין חסינות מפני יצרינו ומפני 

דעות ורוחות רעות המנשבות באוויר העולם והמצוירות ומעוטרות ביופי חיצוני.

בין- במפגש  הצבאי  השירות  במהלך  בהן  שנתקלתי  בעייתיות  סיטואציות  מספר  למנות  ברצוני 

תרבותי זה:

1. צניעות

באחת משיחותי עם חברַי הקרביים סיפר לי אחד על "סיטואציה קשה" שעברה המחלקה בעת הגעת 

חיילת לגדוד. חייכתי אליו בחיוך קצת נבוך, שהרי אצלי זה עניין של שגרה... אז נכון, אצלנו הן לא 

קרביות, 'רק' יושבות במשרד, ועדיין זאת שגרה לא פשוטה. ישנה חשיבה בני"שית, כי הבנות בצבא 

הן ברמה נמוכה ובעלות חוסר יכולת לפתח שיחה נאותה, אך כאן בדיוק טמונה הבעיה; בהרבה 

העמוק,  לבחוּר  מחכות  שרק  החילונית,  החברה  של  וסָלְתָּהּ'  'שמנהּ  שהן  בנות  נמצאות  מקומות 

האידיאליסט, וחדור האמונה לדבר אִתו ולשמוע אותו. ואז בדיוק מתחילות הצרות! כדי להמחיש 

את העניין אספר מעשה שהיה: 

בהיותי בקורס מש"קי מודיעין נלקחתי על ידי המפקד לשיחה אישית: "איך אתם, הבנים הדתיים, 

"הבעיה עם  עניתי,  "עם הבנות?! מצוין",  בקורס?", פתח המפקד בשאלה.  מסתדרים עם הבנות 

הבנים". המפקד התפלא ושאל: "איך זה ייתכן?!". ואני עניתי לתומי: "כאשר אחת הבנות בטעות 

מתנגשת בנו ביציאה מכיתת הלימוד או בתור לחדר האוכל, היא נופלת על ארבע בתחנונים שנמחל 

לה ומספרת לנו כמה שהיא מתאמצת להיזהר, וכמה שהיא לא רגילה וכו', אך ביום ראשון לאחר 
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שבת חופשית, בלילה לפני השינה – הבנים מתעלמים מבקשותינו שלא לספר את מעלליהם בסופ"ש 

האחרון..." 

אכן, הימצאות בחברת בנים כגון אלו, או בחברת בנות ברמה נמוכה, צורמת הרבה יותר, אך פגישה 

להתרחק  ישתדל  שׂכל  בעל  כל  שהרי  יותר,  הרבה  גדול  קושי  מהווה  ערכיות  בנות  עם  מעודנת 

ממצבים שבהם השיחה גסה והאיסור ברור, אך כאשר מגיעה חיילת שבשיא תמימותה רוצה לדעת 

ולהבין יותר לעומק את 'איסור נגיעה' וכד', אזי הדברים מיטשטשים...

2. שפה

יותר  אף  מחמיר  זה  נושא  הלשון".  'שמירת  הוא  בחברה  להקפדה  ביותר  הקשים  הנושאים  אחד 

הוא   – הצבאי  בשירותו  גסה  בשפה  נתקל  האדם  שבהן  הראשונות  בפעמים  הצבאית.  באווירה 

מתרחק כמאש, הן מהמקום והן מהמדברים. אולם חזק ביותר הוא כוחו של ההרגל, וככל ששומעים 

יותר ויותר שפה גסה, לשון הרע ורכילות, לא רק שהאוזניים מתרגלות, אלא מוצאות 'היתר' לעצמן. 

וחמוּר ביותר, כשגם הפה מוצא 'היתר' לעצמו להשתתף בשיחה. אמנם, כאשר נמצאים בקבוצה של 

דתיים בצוותא – בהחלטה אחת אפשר לשנות את אופן הדיבור, אך כאשר החייל בודד במערכה 

– הדבר קשה שבעתיים...

3. אירועים חברתיים

התרבות החילונית מרבה לחפש 'סיבה למסיבה'. בכל הזדמנות אפשרית מארגנים טיול, מסיבה או 

פעילות חברתית אחרת. פעילויות שכאלו מייצרות כר נרחב של בעיות כתוצאה מ'שבירת שגרה' 

זו. 

בהיותי חייל במחנה בצפון הארץ, אורגנה מסיבת תחפושות בחג הפורים באחד מגני האירועים 

הסמוכים למחנה, תוך הפעלת לחצים רבים על ידי הקצינים הבכירים שכולם יופיעו למסיבה. אמנם 

קשה להאמין, אך הקולות בקרב ה'דתיים' לא היו חד-משמעיים ונוצר מצב שהיו מספר דתיים אשר 

הסכימו להתלווֹת למסיבה בתור 'מאבטחים על מדים ונשק', ואילו השאר, ואני בתוכם, החלטנו 

החיילות:  אחת  לחמ"ל  אלי  ניגשה  הגדולה,  למסיבה  ההכנות  במהלך  חמ"ל.  במשמרת  להישאר 

"חזרתי עכשיו מהמגורים, ואני כל כך מבינה למה אתה לא מגיע למסיבה...". בלילה, כשחזרו כולם 

מהמסיבה, ניגש אלי אחד מהדתיים ש'אבטח על מדים ונשק' וסיפר לי, שאף על פי שהיה בחוץ רוב 

המסיבה, לא הצליח לחמוק מהבלגן...

של  'היתרים'  למעטה  מתחת  ובמיוחד  כשלעצמן,  מאוד  מפתות  להיות  יכולות  שכאלו  פעילויות 

'חשיבות הגיבוש', 'אהבת ישראל' ודומיהם...
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4. חפיפניק 'לכתחילה'

בעיה נוספת, המשתמעת אף מהעניין הקודם, היא – דתיים חפיפניקים מאידיאל. בתחילה החייל 

החילוני רואה זאת לחיוב – "סוף סוף דתי שפוי" – דבר היכול לגרום לחייל ה'מקפיד' חולשה רבה, 

בעיקר אם הוא בודד במערכה... אך מהר מאוד מבין החייל החילוני מהיכן נובעת חפיפניקיות זו 

– מעצלות, מחולשה פנימית ומחוסר אמונה בצדקת הדרך.

בהיותי בקורס קציני מודיעין, העביר אחד החיילים שיחה על 'הדתיים החדשים'. החייל סיפר, כי 

קבוצה זו, אשר הוא נמנה עליה, אינה מתחשבת בכל פרטי המצוות עקב 'חוסר רלוונטיות' לימינו, 

רבים  בתחילה,  סוער.  דיון  התפתח  זו  שיחה  בעקבות  חייו.  אורחות  את  לעצמו  קובע  אחד  וכל 

מהחיילים החילוניים שיבחו את 'החייל האמיץ', שהרי אינו כפוף לכל החוקים ה'ישנים' האלה, הוא 

שפוי! אך לפתע נשבה רוח אחרת... קבוצה של 'חילוניים' יצאה כנגד החייל וטענה שהוא מוותר על 

כל עקרונותיו אך ורק בגלל נוחיותו האישית. אם היה באמת חזק בדרכו ובאמונתו, היה מקפיד על 

'קלה כחמורה'. מעניין שדווקא קבוצה זו גררה אחריה את רוב החיילים...

ובאמת, אין צורך להתרגש מהצהרות שונות של 'דתיים' למיניהם. מותר, ואף צריך, להסביר את 

ההבדלים ולא לפחד מלחשוף 'מחלוקות פנימיות'. כל זה, כמובן, בעדינות וללא פגיעה בשום אדם. 

רק כך יבינו ויעריכו אותנו יותר, ולא, חלילה, יזלזלו ויחלישו את כוחנו.

ג. פתרונות קסם (?!)
עלינו.  ולהשפעתה  החילונית  בחברה  השירות  לאתגרי  קסם'  'פתרונות  בנמצא  אין  כי  ספק,  אין 

'הוליסטית' אמִתית ומקיפה. כמובן, צריך  'אקמול' ולא בגדר תרופה  הדברים המוּכּרים הם בגדר 

לעשות 'קביעות' בלימוד, כדאי אפילו למצוא 'חברותא', ואם הזמן דחוק והמשימות רבות – ניתן 

אפילו רק להחזיק לרגע קט בידינו ספר נבחר ("אורות התשובה" קטן – מומלץ) ולחוש את קדושתו 

(זה עובד, מניסיון!). אך נראה, כי אין בכך כדי לתת תשובה אמִתית ומספקת לכתחילה למצבים הכי נראה, כי אין בכך כדי לתת תשובה אמִתית ומספקת לכתחילה למצבים הכי 

קשים שאנו מתמודדים בהם בכל יום ויום...קשים שאנו מתמודדים בהם בכל יום ויום... 

ד. "איפכא מסתברא" – שינוי זווית הראייה
כחלק ממסקנות ועדת אגרנט לאחר מלחמת יום כיפור, הוחלט על חיזוק גוף ה"איפכא מסתברא" 

והפיכתו לחלק בלתי נפרד מתהליך קבלת ההחלטות במערך המודיעין בכל הרמות. גוף זה – מטרתו 

להראות תמיד את ההפך מהדעה הרווחת, ובכך להפרות את הדיון המודיעיני ואף לשנות את דעתם 

של משתתפי הדיון; את היכולת לשינוי זווית הראייה ביכולתנו לרתום לתחומים רבים בחיינו, וגם 

בזווית ראייה  וכעת נעסוק  לענייננו כאן. עד כה התמקדנו בבעייתיוּת של המפגש הבין-תרבותי, 

אחרת של המפגש.
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1. "לשמוע, ללמוד..."

יש לנו, לבחורי הישיבות, נטייה לחשוב, כי אצלנו נמצאת כל האמת, ורק אצלנו! אמנם כן, תורתנו 

היא האמת הנצחית, אך עדיין אין זה אומר שאצלנו כל האמת...

כשהייתי בשיעור א' ניהלתי שיחה נוקבת עם אחד הבחורים המבוגרים בישיבה. במהלכה טענתי, כי 

"אין מה ללמוד מהחילוניים כיוון שהכל נמצא בתורתנו הגדולה". הוא, כמובן, דחה טענה זו וסבר, 

כי "עוד תבין בהמשך". לימים הבנתי...

אין ספק שתורתנו הגדולה היא האמת הנצחית, אך אין בכך לומר שדווקא אצלנו, בחורי הישיבות, 

נמצאת כל האמת. אמנם היא נובעת ממקור אחד, אך אינה נמצאת במקום אחד. מהשורש העליון, 

מקור האמת, יונקים כל העולמות, כל ההוויה, ועל כן ביכולתנו למצוא בכל מקום את האמת. כל 

מקום, לפי עניינו, מצריך ראייה מיוחדת. "צדקה עשה הקב"ה עם עולמו, מה שלא נתן כל הכשרונות 

במקום אחד, לא באיש אחד ולא בעם אחד..."2. 

במהלך השירות הצבאי נחשפתי לראשונה לאנשים מוסריים, אידיאליסטים ובעלי רצון לתרום לכל 

אדם. ואף על פי שלא למדו תורה מימיהם, נראה כי שתי כליותיהם לימדו אותם תורה3. פעמים 

רבות, דווקא אצל אנשים אלה הערכים טבועים עמוק בפנימיותם הרבה מעֵבר לְמה שנראה מבחוץ. 

את הביטוי למורכבות זו אנו מוצאים בדברי הרב קוק זצ"ל: "מוזר הוא הדור הזה, שובב הוא, פראי 

הוא אבל גם נעלה ונישא"4. עלינו להיות קשובים ולבדוק היטב, היכן הדברים אכן יונקים ממקור 

הקודש והיכן אינם אלא רוחות רעות שיש לסננן ולהוקיען.

2. "...וללמד"

כמו הציבור הדתי, כך גם זה החילוני מעולם לא נפגש באמת עם הציבור האחר מעֵבר לאמצעי 

התקשורת, שכידוע, לא מרבים לפרגן לנו... החילוני המצוי מפַתח סטיגמות רבות על אופיים ועולמם 

של ה'דתיים', עד כי לפעמים הם לא יאמינו לנו אפילו כאשר ננסה לסתור סטיגמה זו: 

"לא יכול להיות שאתה גר בהרצליה, הרי יש לך כיפה סרוגה. אתה בטוח גר בשטחים"; "אתם בכלל 

לא מתגייסים לצבא, כל היום לומדים תורה בישיבות שלכם, משתמטים!"; "אתה מכיר את אשתך 

לפני שאתה מתחתן אִתהּ?! אבל זה אסור! צריך שידך!" ועוד כהנה וכהנה...

כאן נכנסת המשימה שלנו – בין אם נרצה בה ובין אם לאו. כל אחד מאִתנו בשלב זה הופך להיות 

ה'מסביר הלאומי' לענייני דתיים ולהשקפת היהדות בכל הנושאים העומדים על סדר היום הציבורי 

במדינתנו. בנקודה זו יש לנו יכולת לחדור אל תוך נפשו של האדם העומד מולנו, הן כדי ללמוד בנקודה זו יש לנו יכולת לחדור אל תוך נפשו של האדם העומד מולנו, הן כדי ללמוד 

הרב קוק זצ"ל, אורות עמ' קנב.  .2

”מלמד שזימן הקב"ה לאברהם אבינו שתי כליותיו כשני חכמים והיו מבינות אותו ויועצות אותו ומלמדות אותו חכמה" (אבות   .3

דרבי נתן לג).

הרב קוק זצ"ל, מאמר הדור, אדר היקר עמ' קט.   .4
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הימנו והן בכדי להפרות אותו. ישנם דברים רבים החבויים בעומק לבם שלפתע מתגלים, כאילו רק הימנו והן בכדי להפרות אותו. ישנם דברים רבים החבויים בעומק לבם שלפתע מתגלים, כאילו רק 

חיפשו את הזמן, המקום והאדם המתאים לספר לו עליהם ולהיפתח בפניו. זהו הביטוי הברור ביותר חיפשו את הזמן, המקום והאדם המתאים לספר לו עליהם ולהיפתח בפניו. זהו הביטוי הברור ביותר 

לחשיבות המפגש וְלִנחיצוּתו!לחשיבות המפגש וְלִנחיצוּתו!

זוהי ההזדמנות האמִתית שלנו לפגוש את אחינו 'פנים אל פנים' ללא כיסויי התקשורת, המחיצות 

החיצוניות ורעשי הרקע שמסביב; זוהי ההזדמנות לעמוד חשופים לחלוטין, ללמוד וללמד! כמובן, 

צריך הכנה רבה וזהירות גדולה. עלינו להראות את תורתנו הגדולה ללא כל חשש, אך בשׂוֹם שׂכל 

ובצורה נבונה. עם זאת יש לזכור, כי עיקר ההשפעה היא לאו דווקא בשיחות ובדיונים, אלא בחיים 

היום-יומיים הפשוטים. "נצחון של הקדושה, המוסר והצדק המתגשם בחיים ובמעשה"5.

ה. אל תביאני לידי ניסיון
אנו מבקשים בכל יום מבורא עולם: "ויהי רצון מלפניך ד' אלוקינו... ואל תביאנו לא לידי חטא...  

ולא לידי נִסיוןולא לידי נִסיון..."6. אך עם זאת אנו יודעים, "שאין הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו"7. וכן, "כשאמרו 

בני ישראל 'ואַל ידבר אלֹקים עִמנו פן נמות' השיב להם משה: 'אל תירָאו, כי לבעבור נסות אתכם 

בא האלֹקים' ואינו מנסה יותר מכפי כוחו של אדם שיוכל לעמוד בנסיוןואינו מנסה יותר מכפי כוחו של אדם שיוכל לעמוד בנסיון"8. תפקידנו, כמובן, להתרחק 

הניסיון, שיש  עלינו לדעת בעת  ניסיון, ברם,  לידי  יודעים, שייתכן שיובילונו  מסיטואציות שאנו 

ביכולתנו לגבור עליו, ואף לקחת ממנו דברים טובים, להתחזק ממנו ולחזק אחרים גם כן. עלינו 

לדעת שיש לנו הכוחות, בתוכנו פנימה!

ו. סיכום – "מעט מן האור"
זווית  כאמור בתחילת המאמר, מאז ה'עונג שבת' בבית הרב ועד לסוף השירות הצבאי נשתנתה 

ראייתי כמעט לחלוטין. מ"הגנה" ומהתנצלות, עברתי ל"התקפה"מ"הגנה" ומהתנצלות, עברתי ל"התקפה", ל"גאוות יחידה", ולהכנת אופן 

פעולה נכון וראוי. אופן פעולה שכזה, מרים את דגל הכרת עם ישראל, לא רק מתוך לימוד ספר אופן פעולה שכזה, מרים את דגל הכרת עם ישראל, לא רק מתוך לימוד ספר 

האורות, אלא מתוך לימוד המציאות שאליה כיוון הרב קוק זצ"ל באורות: אהבת ישראל אמִתית, האורות, אלא מתוך לימוד המציאות שאליה כיוון הרב קוק זצ"ל באורות: אהבת ישראל אמִתית, 

נשמת כלל האומה וחיבור שורש נשמתו של כל אחד מישראל אל התורה הגדולהנשמת כלל האומה וחיבור שורש נשמתו של כל אחד מישראל אל התורה הגדולה. אין ספק שאסור 

לעצום עיניים אל מול הבעיות והקשיים העוברים על החייל הדתי הפרטי, אך יש להתמקד בעיקר יש להתמקד בעיקר 

מעיינינו  בראש  להיות  הצריכים  הדברים  הם  אלה   – יוצרנו  עלינו  שהטיל  המיוחדות  מעיינינו במשימות  בראש  להיות  הצריכים  הדברים  הם  אלה   – יוצרנו  עלינו  שהטיל  המיוחדות  במשימות 

בתקופת שירות זו, בחינת "מעט מן האור דוחה הרבה מן החושך"בתקופת שירות זו, בחינת "מעט מן האור דוחה הרבה מן החושך", עם יראת ד' ואמונה גדולה בו 

יתברך ובעם ישראל, עם התורה הגדולה האין-סופית שלנו ועם אהבת אין קץ לעמנו. "עָלֹה נעלה... 

כי יכול נוכל לה"9.

הרב קוק זצ"ל, אדר היקר עמ' לה.  .5

ברכות השחר.  .6

ע"ז ג ע"א.  .7

אמרי כהן, יתרו אות מט.  .8

במדבר יג ל.  .9
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יישב בדד ויידום
דודי ברונשטיין

יום חמישי, שעת צהריים. ההכנות האחרונות עומדות לפני סיום. את ההזדכּויות על הציוד האישי 

כבר סיימנו, הנשק כבר מזמן נטבל בשמן של הנשקייה, וכנראה בעוד כמה ימים הוא יעבור לידיים 

עליו בששת  לעבור  עומד  מה  יודע  לא  ועדיין  טירונות,  סיים  הרגע  – שרק  חדש  'קוּרסיסט'  של 

החודשים הקרובים.

כן, שישה חודשים. חצי שנה. אומרים שזה אחד הקורסים הארוכים בצה"ל, ושחיל המודיעין קיבל 

אישור מיוחד לדחות את ה"רגילה", שמגיעה כבר מזמן לכולנו, בשלושה חודשים שלמים – עד לסוף 

הקורס. אז הנה זה בא, עוד שעה-שעתיים וזהו. רק עוד כמה סידורים אחרונים, טופסי טיולים1, 

לנקות את הכיתות בפעם העשירית, שיחת פרידה ממפקד הבסיס, וזהו – יוצאים לחופש של שבוע 

שלם...

מי היה מאמין שרק לפני חצי שנה עמדתי כאן, ברחבה הזאת בדיוק, חייל חובש כיפה בודד בתוך 

קבוצה של עוד מאה ושלושים בנות ושלושים בנים? מי היה מאמין שרק לפני חצי שנה עוד לא 

הבנתי מה אני עושה פה בעצם? מי היה מאמין שאצליח לשרוד חצי שנה לבד, בכיתה של ארבעה 

בנים ושלוש עשרה בנות?

אבל האמת היא, שהראש שלי בכלל לא חשב על כל הדברים האלה באותו הזמן. באותו זמן חשבתי 

רק על דבר אחד: איך אני עובר את היום הזה בשלום...

הכל התחיל כשאחד מהחברֶ'ה בכיתה הציע לעשות מסיבה לרגל סיום הקורס. אני לקחתי כְּמוּבַן 

מאליו שהם לא באמת מתכוונים שגם אני אצטרף אליהם למסיבת דיסקו פרועה, אבל הם כנראה 

טובות,  היו  שלהם  שהכוונות  בטוח  אני  אשתתף.  אני  שגם  במיוחד  ממני  וביקשו  אחרת,  חשבו 

ובאמת הם ניסו לעשות הכל שגם אני אהיה מרוצה, אבל כשאתה חייל דתי בודד בין כל כך הרבה 

אחרים, קשה להסכים לרעיון שכזה.

ההצעה שלי לעשות "על האש" אצלי בבית נדחתה כמובן על הסף ("איזה קו אמרת שעוברים בדרך? 

משהו בצבע ירוק? לא, זה לא יעזור אם ניסע באוטובוס ממוגן..."), אבל הם הסכימו במיוחד בשבילי 

להקדים את המסיבה מ"יום שישי בערב" ליום חמישי, יעשו אותה בבית של אחת מהבנות (ולא 

יהיה בחזקת כשר. ממש מסיבה  בדיסקוטק או בפּאבּ), לא תהיה מוזיקה רועשת, ואפילו האוכל 

למהדרין. "רק תגיד שאתה בא, והכל מסודר!".

"טופס טיולים" הוא טופס צבאי שהחייל צריך להחתים בו את כל מי שהיה בצורה כלשהי אחראי עליו או על ציודו, טרם עזיבתו   .1

את היחידה או הבסיס. (ה"ע)
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ואני, שלכל אורך הקורס ניסיתי להרגיש שגם אני חֵלק מהקבוצה הזאת, מוצא את עצמי פתאום 

מתלבט בשאלה: האם אני באמת שייך? האם אני באמת מסוגל להיות חבר של האנשים האלה? 

האם אני רוצהרוצה להיות חבר שלהם? 

של  בתיקים  רשום  אמנם  שאני  מזה,  חלק  באמת  לא  שאני  הרגשה  לי  היתה  הקורס  כל  לאורך 

השלישוּת, אבל בפועל – אני לא 'קוּרסיסט' מן המניין. כשכולם היו מנקים את החדרים בבוקר 

ובנות) היו עושים תרגילי מד"ס – אני הייתי עושה  (בנים  – אני הייתי הולך להתפלל; כשכולם 

ריצות מסביב לבסיס; כשכולם היו שומעים מוזיקה בשבת – אני הייתי הולך לבית הכנסת ללמוד 

קצת; וכשכולם היו מדברים וצוחקים ביחד – אני הייתי מזדעזע מכל מילה חמישית שנאמרה...

מה"חממה"  אלף  פי  מסובכים  "בחוץ"  החיים  כמה  עד  פתאום  מגלה  אתה  לצבא,  מגיע  כשאתה 

שחיית בּהּ עד היום, עד כמה אתה צריך לשמוח שזכית לגדול במקום מוגן ובטוח. ואתה יודע שאת 

כל ההגנות שנבנו סביבך עד היום אפשר לפרק בשניות, ברגע קטן של היסח הדעת, אותה נקודה 

קטנה שהיצר תמיד יודע לנצל דווקא בזמן שאתה הכי פחות מוכן... 

האם  שנה?  חצי  לפני  לכאן,  כשהגעתי  שהייתי  אדם  אותו  אני  באמת  האם  לעצמי:  תוהה  ואני 

יכול לשמור עליהם? האם אני עדיין  הצלחתי באמת לשמור על הדברים שבעבר האמנתי שאני 

נחרד בכל פעם שאני שומע מילה כזאת או אחרת? האם אני עדיין מצליח לשמור על קביעת עתים 

לתורה? האם הצלחתי לשמור על ערכי הצניעות, עם כל מה שרואים כאן כל הזמן מסביב? והאם 

אני עדיין מאמין שאוּכל להחזיק מעמד גם בהמשך?

בהסתכלות  היום,  גם  להן תשובה.  ולא מצאתי  אז,  אותי  האמִתיות שהטרידו  היו השאלות  אלו 

לאחור, אני עדיין לא בטוח שכּל מה שעשיתי היה נכון, ושאני יכול באמת לענות בחיוב על כל 

הזמן,  כל  אנחנו משתנים   – ובעצם  תקופה,  אותה  במהלך  לי שהשתניתי  ברור  האלה.  השאלות 

ומקבלים כל הזמן השפעות מהסביבה. המשימה הקשה היא לדעת איך לסנן, לקבל את ההשפעות 

החיוביות (שקיימות בכל מקום) ולדחות את ההשפעות השליליות.

אם הייתי הולך ביחד עם החבר'ה מהישיבה ל"גבעתי", לא היו לי התלבטויות כאלו. אני לא אומר 

בשירות  בעיות  המון  שיש  יודע  אני  ומוסריות;  הלכתיות  בבעיות  נתקלים  לא  קרביים  שחיילים 

הקרבי, ויש ספרים שלמים שעוסקים בהלכות צבא לחיילים כאלה, אבל שם לפחות הייתי תמיד 

חלק מקבוצה גדולה יותר, דתית וחושבת כמוני, ולא הייתי צריך להתמודד עם הכל לבד...

כאן הפכתי להיות "הדוֹס", החייזר של הקורס. נכון, אמנם לרוב קיבלו אותי עם כל ה"שיגעונות" 

שלי, אבל תמיד הייתי בצד, מין עוף מוזר שלא לגמרי מסתדר עם כל השאר. 

והנה התגלגלה לידי ההזדמנות להוכיח שגם אני אחד מהחבר'ה. אמנם, עדיין עם כל מיני דרישות 

משונות, אבל בכל זאת – אחד מהחבר'ה. נכון, ה"מסיבה" הזאת לא תהיה בדיוק לרוחי, ואני בטוח 
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שאפשר למצוא כמה וכמה סיבות טובות מדוע לא ללכת לשם. אבל, עד שיש לי הזדמנות להתחבר 

גם לאנשים שונים ממני, לאנשים שבנסיבות אחרות לא הייתי אפילו מנסה לפתח עִמם שיחה, אז 

שאני במו יָדַי אדחה אותם, כשהם מנסים כל כך לצרף גם אותי לקבוצה שלהם?!

ומשונות, שאיכשהו  זאת, לאורך כל הקורס הקפדתי מאוד להישמר מכל מיני צרות שונות  ועם 

בצבא הן ארבו לי כמעט על כל צעד ושעל, אז שאני אכניס את עצמי בכוונה לתוך מציאות כזאת, 

שברור לי שהיא בעייתית מאוד מכל הבחינות, גם הלכתית וגם מוסרית?! 

לאסוף  צריכים  היינו  מהחבר'ה.  אחד  עם  במכונית  נוסע  עצמי  את  מצאתי  בערב,  יותר,  מאוחר 

שתיים מהבנות בדרך. אני זוכר שדמיינתי לעצמי איך זה נראה ב"יום שישי בערב" כשהם יוצאים 

ברכב,  חבר'ה  כמה  יושבים  עכשיו:  שזה  כמו  בדיוק  נראה  זה  שכנראה  לעצמי,  ואמרתי  לבלות, 

לבושים בכל מיני בגדים שכנראה נחשבים יפים בעיניהם, מוזיקה לועזית מתנגנת ברדיו, מתאמים 

עם הבנות מתי ואיפה לאסוף אותן... בדיוק אותו דבר. 

אז מה בעצם אני עושה פה? איך אני הגעתי לכאן? 

הגענו לבית. הבחורה שארגנה את המסיבה אמרה שאין לי מה לדאוג, כי הם שומרים על כשרות 

בבית, אבל כשהצצתי למטבח ראיתי רק כיור אחד. נכון, ברור שאפשר לשמור על מטבח כשר גם 

עם כיור אחד, אבל... 

וה"אבל" הזה היה בכל מקום – באוכל, בלבוש, בשירים, בדיבורים, בכל מקום. ומרוב "אבל" ו"אולי" 

ו"האם" מצאתי את עצמי מחפש כל הזמן איפה הבעיות וממה צריך להיזהר, וקשה לומר שהצלחתי 

להתנהג כמו "אחד מהחבר'ה".

באמת לא היה שום דבר חריג באותו ערב; בסך הכל היה ערב נחמד, ישבנו ביחד ו"הרצנו צחוקים", 

וגם אם הייתי אני מארגן ערב שכזה אצלי בבית, הוא היה נראה בערך אותו הדבר. אבל כשיצאתי 

משם הבנתי, שכמה שלא אנסה להיות "אחד מהחבר'ה", אני עדיין תמיד אהיה שונה מהם.

גם כשהם היו מוכנים לקבל אותי אליהם בזרועות פתוחות, ואפילו השתדלו לעשות מה שאפשר 

כדי שגם אוּכל להצטרף אליהם, וגם אחרי שקיבלתי את ההצעה והשתדלתי להיות חלק מהם, עדיין 

– הרגשתי שאני שונה.

במבט לאחור, עד כמה שהדבר נשמע עצוב, נראה שזה מה שצריך להיות. אמנם למדנו בישיבה 

על האידיאל שבהתחברות לכלל ישראל, על ניצוצות הקדושה שבכל יהודי, "לעולם תהא שמאל 

דוחה וימין מקרבת"2 ועוד ועוד, אבל, בסופו של דבר, כולנו יודעים שקיים סיכוי הרבה יותר גדול 

סוטה מז ע"א.  .2
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להיות מושפע מלהשפיע עליהם. אמנם זה קשה ולא נעים להיות לבד, ולעתים להרגיש שבכך אתה 

"מתנשא" על אחרים, אבל לפעמים פשוט אין לך בררה... 

ודאי שאין זו המטרה שצריך לשאוף אליה, ואף לא האידיאל הגדול שהתחנכנו עליו. גם אינני אומר 

שצריך להתנהג כך כל הזמן. בהחלט כדאי ורצוי לנסות ולמצוא כמה שיותר את המאחד והמשותף, 

ולהתחבר גם לאנשים שונים מאִתנו. אבל, לעתים אנו נאלצים גם לקיים את דברי הרמב"ם: "וכן 

אם היה במדינה שמנהגותיה רעים... יֵשב לבדו יחידי, כענין שנאמר: 'יֵשב בדד ויִדום'"3. לפעמים 

אפשר לפתור אלף בעיות שעלולות לצוץ בהמשך, באמצעות אמירה אחת קטנה: "לא!".

רמב"ם הל' דעות ו ב.  .3
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יחסי אנוש בצבא  בין אדם למפקדו וחברו

ראשי פרקים
א. רקע כללי

ב. כל ההתחלות קשות...
ג. תיאום ציפיות

ד. יחסי מפקד-פקוד
ה. יחסי אנוש

ו. הארכת שירות

א. רקע כללי
שירותי הפּעיל החל באלול ה'תשס"ב במחנה הטירונים בניצנים, בפלוגה א'. בסיומה של הטירונות 

הצטרפתי לשורות חיל המודיעין, ועברתי קורס מש"קי1 מודיעין. סיימתי את הקורס עם ציון שאִפשר 

לי להגיע לאותה היחידה בחיל ששאפתי לשרת בה.

ב. כל ההתחלות קשות...
פרצופים  הרבה  כך  כל  אחת  בבת  ראיתי  מנחה.  התפללתי  וטרם  לשקיעה,  סמוך  ליחידה  הגעתי 

חדשים; בחור עם כיפה יושב ומעשן יחד עם חבריו. אני היחיד ב'הופעה חיילית' עומד מולם מחייך 

ומבולבל. המבוגר מכולם (שהתברר מאוחר יותר כקצין הרכב) מצַווה עלי לדאוג להעביר לו תמונה 

לאישור כניסה. 

הם שואלים אותי לשמי, ומציגים את עצמם בזה אחר זה. אחד מהם ניגש אלי, ואומר לי היכן להניח 

את התיק הכבד. הוא החל לעשות לי סיור במתחם, חדר אחר חדר... אני מציץ בשעון אבל לא 

יכול להרשות לעצמי להפסיק את רצף הדיבור שלו. הוא מסביר לי מה המבנה הארגוני של המקום 

שהגעתי אליו, ומדגיש שאין לי כרגע סיכוי להבין משהו. אך עם זאת ציין, שבעוד מספר שבועות, 

לקראת סיום החפיפה, הכל עתיד להתבהר. הסקירה כללה את התכולה, הפונקציונלית והאנושית, 

של כל חדר וחדר עם תוספת ניכּרת של נופך משלו (שכמובן הייתי מוותר עליה בשמחה...).

בשלב מסוים ניגש אלינו מי שהציג עצמו כרב-סרן בועז. הוא הביע את שביעות רצונו מכך שחברי 

לעבודה עורך לי סיור להכרת סביבת העבודה החדשה שלי. "כשתסיימו, היכנס אלי לריאיון", אמר. 

עמד לי על קצה הלשון לומר לו, שאני חייב להתפלל מנחה לפני שעובר הזמן, אך הוא הסתובב ופנה 

במסדרון לעבר חדרו השוכן בקצהו טרם אזרתי עוז לומר זאת. סיימנו את הסיור ואני מחיש צעדי 

אל הריאיון בתקווה שאזכה להתפלל מנחה לפני השקיעה. איך אצטייר בעיניו אם אומַר לו שאני 

צריך להתפלל לפני שאוּכל לשוחח עִמו, והרי הוא ממהר הביתה, חשבתי לעצמי...

מש"ק = מפקד שאינו קצין (ה"ע).  .1
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שאיפותי  בטרמפים,  נסיעה  איסור  התנהגות,  אופן  טכניים,  פרטים  לחלוטין:  בנלי  היה  הריאיון 

בחיים, ואיך לא – סוגיית הארכת השירות שלא עזבה אותי לרגע מאז הגעתי ליחידה עד סמוך 

לתקופת שחרורי.

'טובה',  יצאו הכוכבים. התחלה  סיימנו את הראיון והשמש כבר שקעה. מיהרתי להתפלל בטרם 

חשבתי לעצמי, בעודי שופך שיחי לפני קוני. 

בזמן הסיור הבנתי, שהרכבוֹ של הצוות שהייתי עתיד ליטול בו חלק מונה שני קצינים, שני מש"קי 

שטח ושני מש"קי מחקר. מתוכם, שניים היו בני"שים, אחד מהם 'ותיק' והשני משלים את פרויקט 

סיום החפיפה שלו.

המש"ק שערך לי את הסיור מוקדם יותר הנחה אותי בקצרה בדבר הצפוי לי במהלך החפיפה: "אתה 

עומד לעבור חפיפה הכוללת א,ב,ג... בינתיים תתחיל לקרוא את הספר הזה" – אמר, והניח לפני 

ספר עב כרס. מעין גזרה היתה שם, שכל נחפּף אינו רשאי להיכנס למשרד המחלקה בטרם יעבור 

פרק מסוים בחפיפתו. לכן, הונחיתי לשבת בחדר קטן ששימש כחדר העזרים של המחלקה. איני 

יודע להעריך מה מידותיו המדויקות של אותו החדר, אך כששני אנשים עומדים בו הצפיפות כבר 

מורגשת...

 

כך חלף לו שבוע שבמהלכו אני משנן את הכתוב, תוך כדי סיכום תמציתי על גבי דפדפת. לסירוגין, 

היו באים חברַי לעודד את רוחי, אך לא הסתירו שמצפה לי עוד עבודה קשה, כיוון שהקמ"נים2 

עתידים לבקש ממני להרצות בפניהם את תוכנו של הספר עב הכרס. לקראת סוף השבוע, סמוך 

לאחת הארוחות, הופיע אחד הקמ"נים. תוך שהוא מציג עצמו בפנַי, הביע את מורת רוחו מהעובדה 

לא  הונחיתי  שכּך  מובן שהטענה  'על השטח'.  היטב  שנחפפתי  לפני  הכתוב  את  לשנן  שהתחלתי 

עניינה אותו כל כך, ובעקבות השיחה עזבתי את החומר הכתוב ופניתי לעסוק בלימוד המפה. 

כך עברה עלי תקופה בשינון שמות של כפרים, ואדיות, הרים, קווי דיווּח, שמות מוצבי כוחותינו 

ומוצבי כוחות האויב. כאשר חשתי שאני מוכן להיבחן ניגשתי לעוזר הקמ"ן (להלן ע' קמ"ן) וביקשתי 

מפה?".  לומד  אתה  זמן  "כמה  שאל:  פעמים,  מספר  אותי  שדחה  לאחר  מזמנו.  מעט  לי  שיקדיש 

"בינתיים שבועיים", עניתי. "ואתה בטוח שאתה מוכן?". "אני חושב שכּן". "אתה רוצה להגיד לי 

שאתה יודע כל נקודת גובה על המפה במרחק עשרה ק"מ מהגבול?". "אממ...", גמגמתי. "אז תחזור 

ללמוד!". 

כך אני שוקע תקופה נוספת בלימוד השטח. אציין, שבינתיים, בזכות הפצרות חוזרות ונשנות של 

ידידַי, הוּצאתי מחדר העזרים והוּשבתי בחדר קטן במחלקה אחרת. כאשר הע' קמ"ן נענה סוף סוף 

לבחון אותי, זכיתי ליחס מזלזל מצדו, כיוון שלא ידעתי לבטא בצורה נכונה את שמות הכפרים 

שמחתי  כמה  אשכח  לא  אך  הזה,  המביש  הטקס  על  חזרנו  פעמים  כמה  זוכר  לא  אני  בערבית. 

כשעברתי את אותו השלב.

 
קמ"ן = קצין מודיעין.  .2
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כצפוי, הסיפור עם שינון הספר היה דומה למדי. "אתה בטוח שאתה זוכר היטב את כל התאריכים?" 

ועד שלא אמרתי שאני זוכר, לא נבחנתי. כשסוף סוף הייתי מוכן, נדחה מועד ההרצאה שוב ושוב 

באופן מתַסכל למדי. "תתכונן, אנחנו מגיעים בעוד רבע שעה...". אני מביט בשעון וכבר עשר וחצי 

בלילה. באחת-עשרה הם מחליטים שהם "מצטערים, אבל לחץ העבודה לא אִפשר לנו להתפנות 

אליך. נקווה שיהיה לנו זמן מחר..." 

בסופו של דבר, לאחר כמה ימים, ההרצאה התקיימה בסביבות השעה עשר בלילה. אני זוכר היטב 

'שפכתי' את כל החומר: תאריכים, שמות, והכל מלוּוה בהסברים כיד  כיצד ישבתי מולם ופשוט 

המלך. אני זוכר שהם היו ממש מופתעים. בשלב מאוד מוקדם של הרצאת הדברים, הבנתי שזה 

בעצם לא מעניין אותם, ונאלצתי להמשיך בדיבור קולח אף על פי שהם התלחששו ביניהם בצורה 

חופשית והחליפו רשמים על גב דפדפת. בשלב מסוים הקמ"ן הפסיק אותי: "טוב, נו, אז אתה זוכר 

את הכתוב היטב, תן לי לשאול אותך כמה שאלות נוספות". הוא החל לשאול אותי כמה שאלות 

שביקש לבחון בהן את יכולת הניתוח וההערכה שלי. 

מאוחר יותר המש"קים סיפרו לי שהקמ"ן אמר למש"ק הבכיר באותה תקופה, שהוא מייעד אותי 

להחליפו בתפקיד המש"ק הממלא את תפקיד קצין המחקר במחלקה, וכן הוא ביקש ממנו לעשות 

הכל כדי שהחפיפה שלי תיגמר כמה שיותר מהר.

אני זוכר שבמשך כל אותו חורף קר חשבתי לעצמי: למה הם מושכים את זה כל כך הרבה זמן? למה 

הם לא חפצים בכך שאכּנס לתפקיד כמה שיותר מהר כדי להקל מעליהם... 

הצהריים  ארוחת  זמן  למעֵט  בלילה  אחת-עשרה  עד  מהבוקר  למדתי  החפיפה  תקופת  כל  במשך 

ותפילות מנחה וערבית, אותן זכינו להתפלל בבתי הכנסת בשכונה הסמוכה. עוד אציין, שבתקופת 

החפיפה הייתי עוזב את היחידה ביום שישי בבוקר, כאשר חברי למחלקה וכל שאר החיילים (למעֵט 

תורני השבת) היו עוזבים לביתם בצהרי יום חמישי. מובן שהדבר לא נתן לי הרגשה טובה יותר.

  

וכתבתי  יותר,  גבוה  יותר, בסיווּג  יותר של החפיפה, התחלתי לקרוא חומר עדכני  בשלב מאוחר 

מבחן שחובר על ידי המש"ק הבכיר דאז, שמוּנה בשלב מסוים ללווֹת אותי במהלך החפיפה. בינתיים 

נרקמו בינינו קשרי ידידות, תוך שהוא משתדל לשמור על 'מרחק פיקודי' ממני כל הזמן (אף על פי 

שהיה בן גילי). עניתי על המבחן בפירוט רב, אך הוא לא הסתפק בכך והגיע לבחון אותי בעל פה יחד 

עם הע' קמ"ן. הם התיישבו מולי, כל אחד מאחורי שולחן אחר, ואני מאחורי שולחני. הסיטואציה 

הזאת נחרטה היטב בזיכרוני. המש"ק שאל אותי מספר שאלות, ולא על כולן ידעתי להשיב. מה 

שהפתיע אותי במיוחד בכל אותה סיטואציה היתה ארשׁת הפנים הרצינית על פניו, בנוסף לאמצעים 

הנוספים שנקט על מנת להלחיץ אותי. זה בלבל אותי מאוד... 

אתה הרי בצד שלי (כך לפחות חשבתי), אתה אמרת לי שאתה רוצה שאסיים כמה שיותר מהר את 

החפיפה... מה אתה עושה? אני שואל את עצמי, תוך שהוא ממשיך להמטיר לעברי שאלות נוספות. 

הסוף היה שחזרתי שוב אל הספרים, אך הפעם זה לא היה מה שהטריד אותי. חשתי נבגד. כשהגענו 

באותו ערב לחדר שישַׁנּוּ בו שתקתי בצורה הפגנתית. הוא שאל אותי אם הכל בסדר, ואמר שאני 
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חייב להבין ש'ככה זה', הוא לא יכול היה להרשות לעצמו להצטייר לפני הע' קמ"ן בצורה כזו... עד 

היום לא הבנתי לְמה בדיוק הוא התכוון באותו ערב. 

התחלתי  הצוות.  מן  ממש  של  לחלק  ולהפוך  המחלקה  לשיחות  להיכנס  התחלתי  תקופה,  לאחר 

עזיבתם של  ועם  הזמן,  ככל שעבר  סיומו.  סיום החפיפה שזכה להערכה עם  פרויקט  לכתוב את 

המש"קים הוותיקים, הרגשתי טוב יותר, כיוון שנוצרה סביבת עבודה הרבה פחות מתוחה. 

חשוב לי מאוד להדגיש שתקופת השירות הצבאי שלי היתה אחת התקופות היפות ביותר שהיו 

ובדבר  המודיעין'  'חיל  בשם  הנפלא  לגוף  הקשור  בכל  ובראשונה  בראש  המון,  למדתי  בחיים.  לי 

חשיבותם של יחסי אנוש. 

בחרתי לספּר מעט על תקופת ההסתגלות ביחידה, שכּן דווקא היא כוללת את בחינת 'כל ההתחלות 

קשות'. כפי שכבר ציינתי, נהניתי יותר ויותר ככל שעבר הזמן, ומפקדַי עשו הכל כדי לשכנע אותי 

להמשיך ולשרת ביחידה כקצין.

ג. תיאום ציפיות
אנסה למקד חלק מהתחושות שליווּ אותי במהלך ההתרחשויות המפורטות לעיל והשירות בכלל: 

נראה לי שמרכיב משמעותי שהשפיע על מצב הרוח שלי, קשור לתיאום ציפיות. כל מציאות חדשה 

שאנו עתידים ליטול בה חלק מצטיירת בשכלנו (בדרך כלל באופן לא מודע) בצורה מסוימת. כאשר 

אנו חיים במציאות זו בפועל – נוצר המפגש (והפער) בין אותו ציור אידיאלי לבין ההתרחשויות 

בפועל. לא אחת חשתי אכזבה נוכח מציאות חדשה שנקלעתי אליה. 

ליטול חלק  ליחידה אוּכל  בואי  ציפיתי שמייד עם  בן חודשיים,  וקורס  טירונות בת חודש  לאחר 

במילוי המשימות ולהיות חייל מן המניין. כאמור, מהר מאוד התבדיתי והוברר לי שאין הדבר כך. 

ניצבו בפנַי עוד מספר חודשים של חפיפה טרם אוּכל לקבל אחריות של ממש בצוות.  

בתמימותי חשבתי, שרצונם המשותף של כל הסובבים הִנו שאסיים כמה שיותר מהר את החפיפה 

על  מי שהעדיפו לשמור  נוכחתי שהיו  אך  כתפיהם,  להקל ממשא העבודה שעל  מנת שאוּכל  על 

מעמדם בעיני אחרים תוך עיכוב התקדמותי בחפיפה.

אני יודע שמצבי היה מעט חריג ביחס למתרחש במקומות אחרים, אך עם זאת אני חושב שטוב 

שאדם יכין את עצמו מראש לסיטואציה מעין זו. 

דבר  רב,  חומר  אינטנסיבי  באופן  ללמוד  זכיתי  החפיפה  שבתקופת  כך  על  שמחתי  יותר,  מאוחר 

שכמעט לא התאפשר לי שוב במהלך התפקיד, בגלל עומס המשימות הרב. נַצלו את זמן החפיפה 

היטב, גם אם לעתים יַקשו עליכם מעט את החיים. זִכרו שבוחנים אתכם לאורך החפיפה לא רק 

בנושאי תוכן פורמלי אלא גם את התנהגותכם במצבי לחץ שינסו להכניס אתכם אליהם, בהם יבחנו 

את מידת הסובלנות שלכם.
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ד. יחסי מפקד-פקוד 
במקרים רבים במילוי תפקידי הִרגשתי כפיות טובה מצד המפקד הישיר שלי. נוצר בינינו קשר ברמה 

כזו, שהוא ידע שהוא יכול לסמוך עלי כמעט בכל דבר בעיניים עצומות. הדבר התבטא באופן מעשי 

בזמנים שעבדנו בהם תחת לחץ, שבהם הוא בילה את רוב זמנו בהצגות למפקדים ולא היה מסוגל 

לפַנות זמן לבדוק באופן הראוי את עבודתי לפני הצגתה לממונים עליו. במהלך העבודה השוטפת, 

הרגשתי לעתים מנוצל כאשר הוא היה חותם על מסמכים שרובם המוחלט היה נכתב על ידי. 

במחשבה לאחור, הדבר הכי מתַסכל במערכת יחסים מעין זו אינה לקיחת הקרדיט על עבודה שאני 

התחשבות  למעט  שאזכה  ציפיתי  כאשר  לעתים,  לו  שזכיתי  הפורמלי  היחס  דווקא  אלא  עשיתי, 

והבנה מצִדו בסיטואציות שונות.

ברצוני לשתף אתכם בחוויה אחת, כיוון שאני חושב שהיא עוזרת להתבונן בנקודה חשובה: 

הגיע הקיץ ועמו השיחות על החופשות בחו"ל; כל אחד מציג את תכניותיו ומתגאה ב'דיל' המעולה 

היה  לא  שבה  ארוכה  כה  תקופה  לאחר  לחו"ל  נוסע  שלנו  הקמ"ן  גם  להשיג.  הצליח  הוא  שרק 

בחופש. 

עקב העובדה שהכנותיו לנסיעה היו בעיצומן, האחריות בזמן העדרו התחלקה בין הע' קמ"ן לשאר 

חיילי המחלקה. מבּחינתי, ההשלכה העיקרית הייתה, שבשבועות הקרובים לא אזכה למעט העזרה 

שאני זוכה לה בדרך כלל במהלך כתיבת הסקירה השבועית. התאריך המתוכנן לעזיבתו היה יום 

ראשון שאחרי שבת פרשת עקב. הוא נחרט בזיכרוני שכּן יום הולדתי חל באותה שנה בשבת זו. 

אחד מחברַי הטובים במחלקה עסק בשמירות במהלך אותו שבוע. הוא ביקש ממני להחליפו בשבת 

בשל שמחה משפחתית ונעניתי בחיוב. ידעתי, שכתוצאה מכך לא אוּכל להתחיל לעבוד מייד בבוקרו 

יום ראשון, עד שאשב מול מחשב באזור גוש דן. חששתי, כיוון שידעתי שהדבר יעכב אותי  של 

בכתיבת הסקירה השבועית וילחיץ את הקמ"ן לקראת מועד הטיסה שלו. לאחר התייעצות עִמו, 

החלטנו שאחליף את חברי ושנעשה הכל על מנת לאפשר לי להגיע כמה שיותר מוקדם למקום 

שאוּכל לעבוד בו על 'השבועית'. 

ליום  אפילו  שלווה  אותה  את  להמשיך  הצלחתי  לא  לצערי  אך  בשלווה,  עלי  עברה  שבת  אותה 

המעשה שלאחריה...

בבוקר יום ראשון הייתי מוכן לצאת מהבסיס ששמרתי בו, אך אז החלו עיכובים. "לא ניקיתם פה", 

ושאר טענות ומענות שאין טעם בהזכרתם. עשיתי הכל להגיע מוקדם ככל שיכולתי ולא הרגשתי 

שהקמ"ן שלי מנסה לעזור לי בכך. בשביל מי אני עושה את כל המאמץ הזה? שאלתי את עצמי, הלא 

כדי שהוא לא יהיה בלחץ בלילה... 

סמוך לצהרי היום הגעתי ליחידה, התיישבתי מול המחשב והתחלתי בעבודתי. הזמן חלף תוך שאני 

כותב ונועָץ עִמו בטלפון מעת לעת. סיכמנו שהוא ייפגש עמי לקראת ערב ואז אסע לביתי, לנוח 

מעט.
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לקראת ערב, הייתי קרוב לסיום והוא טרם הגיע. בינתיים, אמי יצרה עמי קשר וסיפרה לי שסבי 

וסבתי קפצו לביקור. קיוויתי להספיק לראותם טרם יחזרו לביתם ואזכה להתברך בברכתם לרגל 

יום הולדתי. לבסוף, סיימתי את עבודתי, אך הוא... טרם הגיע. הרגשתי לא בנוח להציק לו, אבל 

בכל זאת... 

בסופו של דבר הוא הגיע בסביבות חצות. אני זוכר שהייתי מאוד עייף פיזית, אך בעיקר מאוכזב 

העייפות  ובגלל  וסבתי  לראות את סבי  רק משום שלא הספקתי  לא  היתה קשה  ממנו. תחושתי 

מובן  כדבר  אותי  לוקח  שהוא  הִרגשתי  כלפַּי.  שנהג  הטובה  כפיות  בגלל  בעיקר  אלא  המצטברת, 

מאליו.

מה לא עשיתי בבוקר כדי להגיע מוקדם? נראה שהיה לו חשוב יותר קודם לסדר את התיק שלו 

לקראת הנסיעה מאשר לאפשר לי לנסוע לביתי. כיוון שלא הייתי מוכן להישאר לישון שם הוא נאלץ 

להסיע אותי. הגענו לביתי אחרי אחת בלילה. משם, הוא חזר לביתו ונסע לשדה התעופה. 

מובן שבתקופת היעדרותו עשיתי את המוטל עלי על הצד הטוב ביותר. 

יום הולדת באותה שבת.  לי  במבט לאחור – אני מאשים את עצמי בכך שלא סיפרתי לו שהיה 

חששתי, שהוא לא ייתן לי להחליף את חברי בשמירות. תחושת האכזבה שלי התחדדה בעיקר סביב 

חוסר ההתחשבות שגילה כלפי בראשיתו של אותו שבוע על רקע העובדה שאני הולך למלא את 

מקומו במובנים רבים בתקופה הסמוכה. אם הייתי מספר לו – אולי הוא היה נוהג אחרת...

לגלות התחשבות  צַפּוּ מהם  במהלך השירות שלכם תהיו מוקפים באנשים שתהיו כפופים להם. 

ואכפתיות כפי שאתם דורשים מעצמכם, אך אל תצפו מהם לקרוא את אשר על לוח לבכם כפי 

שאינכם דורשים מעצמכם לקרוא את אשר על לִבם פנימה של חבריכם.

ה. יחסי אנוש 
תחושתי היא, שבמהלך שהותי בצבא זכיתי להכיר את עצמי בהרבה מאוד מובנים שלא היתה לי 

אפשרות לבחון בהם את עצמי בישיבה: למדתי לראות איך אני מתַפקד במשך שבוע עם מעט שעות 

שינה, הן במובני ריכוז, אך בייחוד בַּיכולת להמשיך ולהתחשב, להיות סבלן ולא לכעוס על החברֶ'ה; 

חָוויתי עד כמה איסור לשון הרע מלַווה בצורה בלתי פוסקת כל ארוחה וארוחה, וגם סתם כל רגע 

שבּוֹ הקצינים לא נמצאים אִתנו; התמודדויות בענייני צניעות ליווּ אף הן ברמה היום-יומית.  

 

התוודעתי לחשיבותם ולהשפעתם של יחסי אנוש תקינים והתנהגות ראויה, כתוצאה מסיטואציות 

שעברתי ומאמירות שנאמרו לי. להלן שתיים:

סמוך לשחרור, סיכמה אחת המש"קיות את שהותנו ביחידה בכך "שייצגנו את הציבור שלנו בכבוד", 

ושבזכותנו היא זכתה להכיר המון מושגים ביהדות שלא היתה מודעת לקיומם קודם לכן.
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בחתונתו של הקצין שלי, שהתקיימה לאחר מספר חודשים משחרורי, ניגש אלי אחד מקציני היחידה 

ואמר לי, שהוא מאוד מעריך את התנהגותי כפי שבאה לידי ביטוי במהלך היכרותו עמי, תוך שהוא 

מציין מספר דוגמאות. 

הדהים אותי עד כמה אנשים שמים לב להתנהגות היום-יומית שלנו. איך שלא יהיה, אם נרצה או 

לא, אנו חובשי הכיפות מייצגים את הציבור הדתי-לאומי במהלך שירותנו הצבאי. רוב בני הנוער 

מגיל שמונה-עשרה עד עשרים וחמש לא נפגשים עם הציבור שלנו בשום מסגרת, ואנו מייצגים 

אותו. קַדשו את השם!   

ו. הארכת שירות 
בצבא  המודיעין המשרתים  חיל  מחיילי  הרבה  אחרת)  או  כזו  (ברמה  מלַווה  זו  לי שסוגיה  נדמה 

במסגרת בני"ש. 

אנסה להסביר את המאפיינים היסודיים הקיימים בסוגיה זו למשרתים בחיל המודיעין, בשונה מאלו 

לעולם  נחשפים  הם  ביחידה,  לשירות  מגיעים  חדשים  חיילים  כאשר  בחי"ר.  למשרתים  הקיימים 

גם  תקופה משמעותית,  הוא שתעבור  טבעי  אך  לחלוטין.  להם  זר  עתה  עד  שהיה  מושגים שלם 

לאחר סיומה של החפיפה, עד שהם יתחילו להיות פרודוקטיביים ממש למערכת. כיוון שכּך, שכיחה 

הדרישה מהמשרתים במסלול הנ"ל לחתום מראש על הארכת תקופת השירות הפּעיל לפרק זמן 

משמעותי יותר, כל זאת בטרם יֵדעו מהו אופיו המדויק של התפקיד המוצע להם.

בין  יש התאמה  לא תמיד  אך  ומשמעותיים מבחוץ  נוצצים  נראים  דברים  מניסיוני הקצר, הרבה 

הרושם הראשוני למציאות בפועל. לדעתי, תמיד כדאי לדחות כמה שיותר את ההתחייבות להארכת 

משך השירות ולשקוֹל זאת בנקודה שבּהּ אדם מרגיש באמת את משקלה של תרומתו במשימות 

המוטלות עליו למערכת, ויודע להעריך במה מתבטאת הייחודיות בעשייה שלו בצבא ביחס ללימודו 

בבית המדרש. 

בהקשר זה אני מרגיש צורך לומר דבר נוסף. עם הַגָעתי ליחידה נמנע ממני להגיע לתפקיד שרציתי 

למלא, כיוון שלא הסכמתי להתחייב מראש להאריך את זמן השירות הפעיל בגלל הסיבות הנ"ל. 

כלים בצבא להעריך  לי  היו  לי, שלא  ברור  סיומה של תקופת השל"ת,  נמצא לאחר  בעודי  כיום, 

את משמעותה של תקופת הלימוד בישיבה אחרי הצבא. לעניות דעתי, כל אדם זוכה לבנות נדבך 

משמעותי נוסף בתקופת הלימוד בישיבה אחר שובו מהצבא, שאינו בר השוואה לזה שבנה לפני 

לחזרה  נותן  החיים  על  שונות  מבט  ונקודות  דעות  ועם  ישראל  עַם  עִם  המפגש  הצבאי;  שירותו 

משמעות מיוחדת. חוויית ההתמסרות האינטנסיבית למשימה למרות העייפות לימדה אותי כיצד 

אני מסוגל ללמוד, ועוד.

בסופו של דבר, הארכתי את שירותי בחודש, על מנת לסיים לחפוף את מי שעתיד היה להחליף אותי 

וכד').  לזניה, סלט  (שתייה,  ביחידה, לערוך פריסת סיום  נהגתי כמקובל  בתפקיד. סמוך לשחרורי 
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בפריסה נטלו חלק קציני היחידה וחייליה. לאחר דברי הסיכום ניגשתי לומר תודה למפקד היחידה. 

"אני מעדיף חבר'ה שייתנו את מה שאתם נותנים בשנה וחצי מאשר חבר'ה שבאים לשלוש שנים 

שאני בקושי מצליח להוציא מהם משהו." אמר לי, תוך שהוא לוחץ את ידי.





העורףהעורףב.ב.
בתנ"ך בתנ"ך 
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5. טעם חלוקת השלל

6. חלוקת השלל למלך

ד. מחנה עורפי
1. ארבעה דברים פטרו במחנה

2. והיה מחניך קדוש

ה. סיכום

א. הקדמה
חיילי  של  חלקם  הקרב.  בשדה  בפועל  שנלחמו  לחיילים  כלל  בדרך  היא  במלחמה  הניצחון  הילת 

העורף, אלה שסייעו מאחור להצלחת המלחמה, מוצנע יותר. בדברינו הבאים נצביע על כך, שהן 

בהכנות שלפני הקרב, והן בחלוקת שלל המלחמה, היו הלוחמים הקרביים וחיילי העורף שווים. 

עוּבדות אלו מלמדות אותנו על ההערכה והמעמד שניתן גם לאותם שאינם לוחמים בפועל, אלא 

משמשים כתומכים ומסייעים מהעורף.  

ב. לפני היציאה לקרב – הכל שומעים את דברי הכהן משוח המלחמה
הכהן משוח המלחמה היה מדבר לפני החיילים המגויסים למלחמה, וכך נאמר:

והיה כקרבכם אל המלחמה ונִגש הכהן ודִבּר אל העם. ואמר אֲלֵהם שמע ישראל אתם קרֵבים 

היום למלחמה על אֹיביכם אל ירך לבבכם אל תיראו ואל תחפזו ואל תערצו מפניהם. כי 

ד' אלֹקיכם הֹהלך עמכם להִלחם לכם עם אֹיביכם להושיע אֶתכם. ודברו השֹׁטרים אל העם 

לאמר מי האיש אשר בנה בית חדש ולא חנכוֹ ילך וישב לביתו פן ימות במלחמה ואיש אחֵר 

יחנכנו. ומי האיש אשר נטע כרם ולא חִללו ילך וישֹׁב לביתו פן ימות במלחמה ואיש אחֵר 
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יחללנו. ומי האיש אשר אֵרַשׂ אשה ולא לקחהּ ילך וישֹׁב לביתו פן ימות במלחמה ואיש אחר 

יקחנה. ויספו השֹׁטרים לדבּר אל העם ואמרו מי האיש הירא ורך הלבב ילך וישֹׁב לביתו ולא 

יִמַּס את לבב אֶחיו כלבבו. והיה ככלֹת השטרים לדבּר אל העם ופקדו שרי צבאות בראש 

העם1.

על פי חלוקת הפסוקים, הכהן המשוח היה מעודד את רוחם ואמונתם של החיילים (ב-ד), ואחר כך 

השוטרים היו משחררים את הראויים להשתחרר: בנה בית ולא חנכו, אֵרַשׂ אישה ולא לקחה, נטע 

כרם ולא חללו (ה-ט)2.

החלוקה בין דברי הכהן לדברי השוטרים היא גם בשל העובדה שהכהן היה אומר דבריו בין לפני 

מלחמת רשות ובין לפני מלחמת מצווה, ואילו השוטרים היו משחררים את הראויים להשתחרר רק 

במלחמת רשות ולא במלחמת מצווה. וכך כותב הרמב"ם:  

המלחמה,  בשעת  העם  אל  לדבּר  כֹּהן  ממַנין  הרשות  מלחמת  ואחד  מצוה  מלחמת  אחד 

ומושחין אותו בשמן המשחה וזהו הנקרא משוח מלחמה3.  

במה דברים אמורים שמחזירין אנשים אלו מעורכי המלחמה במלחמת הרשות, אבל במלחמת 

מצוה הכל יוצאין ואפילו חתן מחדרו וכלה מחופתה4.

המקור לכך מופיע בדרשת הגמרא בסוטה:

'וישלח אֹתם משה אלף למטה לצבא, אֹתם ואת פינחס'5 אותם – אלו סנהדרין, פינחס זה 

משוח מלחמה6.

מדובר שם על מלחמת מדין, ומכאן שהכהן המשוח היה אומר דבריו גם במלחמת מצווה, אך שחרור 

הלוחמים נעשה רק במלחמת רשות7. המשוחררים הללו, לא היו נפטרים לגמרי משירות צבאי, אלא 

היו עוברים לתפקידי עורף, כפי שנאמר במשנה:

כל אלו ואלו שומעין דברי כהן מערכי מלחמה וחוזרין, ומספקין מים ומזון, ומתקנין את 

הדרכים8.

דברים כ ב-ט.  .1

ראה במאמרי: "נוטע כרם, בונה בית, נושא אשה – שירות צבאי בזמנו", נטיעות הארץ, כפר דרום תשס"ד, עמ' 313-296.  .2

הל' מלכים ז א.  .3

שם ד.  .4

במדבר לא ו.  .5

סוטה מג ע"א.  .6

הרמב"ם בספר המצוות, עשה קצא כותב: "מלחמת מצוה אין בה שום דבר מזה לא תוכחות ולא הכרזה". דברים אלו סותרים   .7

את האמור בהל' מלכים, שם כתב שהכהן היה מוכיח גם במלחמת מצווה. התשובה לסתירה היא, שבמלחמת רשות הכהן מצוּוה 

להוכיח ולשחרר את הלוחמים, ובמלחמת מצווה יש לו רשות לעשות כן, אך אין הוא מחויב. הרמב"ם בספר המצוות מגדיר 

מצוות ולא הלכות. הארכתי בזה בספרי: "יהודה המכבי ככהן משוח מלחמה", מלכות יהודה וישראל, עמ' 319-314, 325-323.

סוטה שם וכך פסק הרמב"ם בהל' מלכים ז ט.  .8
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בנוסף, היו מי שלא גויסו כלל. הם פטורים לגמרי מהמלחמה, ואף אינם משרתים בעורף:

אלו שאין זזין ממקומן: בנה בית וחנכוֹ, נטע כרם וחִללו, הנושא את ארוסתו, הכונס את 

ושִמׂח  זה כרמו,  יהיה –  זה ביתו,  יהיה לביתו שנה אחת', לביתו –  'נקי  יבִמתו, שנאמר: 

את אשתו – זו אשתו, אשר לקח – להביא את יבִמתו. אין מספיקין (להם) מים ומזון ואין 

מתקנין את הדרכים9.

כיצד ובאיזה שלב היו מחזירים מעורכי המלחמה את הראויים להשתחרר (אֵרשׂ אִשה ולא לקחהּ 

וכו') במלחמת הרשות? 

הגמרא בסוטה אומרת:  

תנו רבנן: פעמיים מדבר עִמם, אחת בספָר ואחת במלחמה. בספר מה הוא אומר? שִׁמעו 

דברַי מערכי המלחמה, וחִזרו. במלחמה מה הוא אומר? אל יֵרך לבבכם אל תיראו ואל תחפּזו 

ואל תערצו10. 

רש"י שם מפרש:

שמעו דברי מערכי מלחמה – מי ראוי לחזור ומי ראוי לילך, וחִזרו הראויים לחזור כגון בנה 

בית ונטע כרם ואירש אשה וירא ורך הלבב. ואף על גב דכתיב בהן 'ודברו השוטרים' לקמן, 

אמרינן דכהן קאמר להו, אלא שהשוטרים משמיעין דבריו לעם.   

לפי רש"י, הכהן היה משחרר את הראויים להשתחרר, ורק לפני הנותרים למלחמה היה אומר דברי 

חיזוק ואמונה. לרש"י קשה סדר הכתובים בתורה, שעולה מהם, שקודם היה הכהן אומר דברי חיזוק 

ואמונה, ואחר כך היו השוטרים משחררים את הראויים. ומשיב, שהכהן היה משחרר את הלוחמים 

עוד בספָר, ואחר כך השוטרים היו חוזרים על דבריו. מכל מקום, לפי רש"י חיילי העורף לא היו 

שומעים את דברי הכהן המשוח.

הרמב"ם, לעומתו, רואה זאת אחרת:  

שתי פעמים מדבר משוח מלחמה אל העם. אחת בספר בעת שיוצאין קודם שיערכו המלחמה, 

אומר לעם מי האיש אשר נטע כרם ולא חִללו וגו' כשישמע דבריו יחזור מעורכי המלחמה. 

ואחת בעורכי המלחמה אומר אל תיראו ואל תחפזו11.

עת שעורכין המערכות והם קרבים להִלחם, משוח מלחמה עומד במקום גבוה וכל המערכות 

לפניו, ואומר להם בלשון הקֹדש שמע ישראל אתם קרבים היום למלחמה על אויביכם, אל 

ירך לבבכם אל תיראו ואל תחפזו ואל תערצו מפניהם, כי ד' אלהיכם ההולך עמכם להלחם 

לכם עם אויביכם להושיע אתכם. עד כאן אומר משוח מלחמה וכהן אחר תחתיו משמיע 

אותו לכל העם בקול רם. ואחר כך מדבר משוח מלחמה מי האיש אשר בנה בית חדש וגו' 

סוטה שם וכך פסק הרמב"ם שם י-יד.  .9

סוטה מב ע"א.  .10

הל' מלכים ז ב.  .11
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ומי האיש אשר נטע כרם וגו' ומי האיש אשר ארש וגו'. עד כאן משוח מלחמה מדבר והשוטר 

משמיע לכל העם בקול רם, ואחר כך מדבר השוטר מעצמו ואומר מי האיש הירא ורך הלבב 

ושוטר אחר משמיע לכל העם12. 

הכסף משנה והלחם משנה שם מסבירים, שלפי הרמב"ם, הכהן היה מדבר פעמיים. בפעם הראשונה 

בספר, טרם היציאה לקרב, היה מודיע שיש שהם ראויים להשתחרר, על מנת "שיהיו מוכנים13, 

כשישמעו דבריו שנית במלחמה יחזרו להם"14. אחר כך היה אומר לפני כולם דברי חיזוק ואמונה, 

ולבסוף היה משחרר בפועל את הראויים להשתחרר. 

האור שמח15 כותב, שמקור דברי הרמב"ם הוא בתוספתא:

פעמיים יוצא ומדבר עִמהן. אחד בספר, ואחד במערכי המלחמה. שבספר מהו אומר? ילך 

וישמע דברי כהן. במערכי המלחמה מהו אומר? מי האיש אשר בנה בית חדש16.

הכניסה  בעת  כך,  אחר  ורק  הכהן,  של  החיזוק  דברי  את  הכל  שומעים  בספר  התוספתא,  פי  על 

למלחמה, היו משחררים את הראויים להשתחרר. העובדה שחיילי העורף שומעים את דברי הכהן 

המשוח אף על פי שידוע לכהן ולהם עצמם שלא ישתתפו בקרב, מצביעה על כך, שחיילי העורף הִנם 

חלק בלתי נפרד מהמערכה אף על פי שאינם נלחמים בפועל. 

ג. לאחר הקרב – הכל שותפים בחלוקת השלל 
בין  שווה  באופן  כלל  בדרך  התחלק  השלל  במלחמה17.  שלל  שניטל  רבות  פעמים  נזכר  במקרא 

הלוחמים הקרביים לבין חיילי העורף. 

שם ג.  .12

ראה גם ערוך השלחן העתיד, הל' מלכים סי' עו סע' ה, שאמירת הכהן בספר נועדה גם לצורך התבוננות והתכוננות העורפיים   .13

לתפקידם המיועד.

כסף משנה.  .14

שם ב.  .15

סוטה (ליברמן) ז יח.  .16

דברים ב לה; ג ז; יהושע ח כז; יא יד;  ש"א יד לב; ש"ב ג כב; דה"ב כ כה; כח ח ועוד. ביהושע ו כד, ניתן השלל לאוצר בית ד'.   .17

בדה"א כו כז מסופר, שהשלל מוקדש לחזק את בית ד'. בדה"ב טו יא, אסא מלך יהודה זובח מהשלל ועוד. הגמרא בסנהדרין צד 

ע"ב אומרת, שהיה היתר מיוחד לקחת את שלל חיילי סנחריב שמתו בדרך נס ולא במלחמה. לעומת זאת, במגילת אסתר נאמר: 

"ובביזה לא שלחו את ידם" (אסתר ט י, טו-טז), אף על פי שאחשורוש אפשר להם (אסתר ח יא). רש"י שם מסביר, שהם לא נטלו 

כדי שלא יאמרו שהכל נעשה לשם ממון. 

על הלגיטימיות בלקיחת שלל, ונטילתו במציאות זמננו, עסקו רבים: הרב משה יהודה אושפיזאי, "דיני שלל מלחמה", בצומת   

התורה והמדינה ג, עמ' 299-294; הרב יואל בן נון, "שלל מלחמה בישראל", מורשה, ז (תשל"ד), עמ' 111-107; הרב שלמה בן חמו, 

"שלל מלחמה במלחמות ישראל" נועם, כד (תשד"ם), עמ' קמג–קנו; הרב משה צוריאל, "ובביזה לא שלחו את ידם – בימים ההם 

ובזמן הזה", עוז א (תשנ"ד), עמ' 201-193; הרב שבתי רפופורט, "חלוקת שלל המלחמה", ערכים במבחן המלחמה, עמ' 207-199; 

הרב שלמה רוזנפלד, "חלוקת שלל וביזה במלחמות ימינו" תחומין כג (תשס"ג), עמ' 59-52.  
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1. דוד לאחר מלחמתו בצִקלג

דוד המלך נלחם עם עמלק בצקלג. בפסוקים מסופר על הלוחמים שאִתו:

וילך דוד הוא ושש מאות איש אשר אִתו ויבֹאו עד נחל הבשור, והנותרים עָמָדוּ. וירדֹּף דוד 

גרו מעבֹר את נחל הבשור18.  הוא וארבע מאות איש, ויעַמְדו מאתים איש אשר פִּ

כשליש מהלוחמים נשארו מאחור ולא השתתפו בקרב19. דוד לוחם ומנצח, ובשובו מהקרב מתעורר 

ויכוח בין הלוחמים לבין חיילי העורף:  

ולא נעדר להם מן הקטֹן ועד הגדול ועד בנים ובנות ומשלל ועד כל אשר לקחו להם הכל 

השיב דוד. ויקח דוד את כל הצאן והבקר, נהגוּ לפני המקנה ההוא ויאמרו זה שלל דוד. ויבֹא 

דוד אל מאתים האנשים אשר פִּגרו מלכת אחרי דוד ויֹשיבֻם בנחל הבשור ויצאו לקראת 

גש דוד את העם וישאל להם לשלום. ויען כל איש רע ובליעל  דוד ולקראת העם אשר אתו ויִּ

מהאנשים אשר הלכו עם דוד ויאמרו: יען אשר לא הלכו עמי לא נִתֵּן להם מהשלל אשר 

הצלנו, כי אם איש את אשתו ואת בניו וְינהגו וְילכו. ויאמר דוד: לא תעשו כן אֶחָי, את אשר 

נתן ד' לנו וישמֹר אֹתנו ויתן את הגדוד הבא עלינו בידנו. ומי ישמע לכם לדבר הזה, כי כחלק 

היֹרד במלחמה וכחלק היֹשב על הכלים יחדו יחלֹקו. ויהי מהיום ההוא ומעלה וישִמֶׂהָ לחֹק 

ולמשפט לישראל עד היום הזה20. 

הלוחמים רוצים לחלק את השלל רק ביניהם, אך דוד מכריע שחלוקת השלל תהיה שווה וקובע זאת 

גם כעיקרון מכונן הלאה.

2. מלחמת אברהם בארבעת המלכים 

חז"ל מלמדים אותנו שדוד יישם עיקרון שמקורו בהנהגתו של אברהם אבינו. לאחר שגבר אברהם 

לך"21. אך אברהם לא מוכן,  והרכֻש קח  לי הנפש  "תן  לו מלך סדום:  על ארבעת המלכים, מציע 

ותשובתו: "בלעדַי רק אשר אכלו הנערים וחלק האנשים אשר הלכו אתי ענר אשכֹּל וממרא הם יקחו 

חלקם"22. על כך נאמר במדרש בראשית רבה23:  

ומעלה  ויהי מהיום ההוא  יחלוקו,  יחדו  היושב על הכלים  וכחלק  היורד במלחמה  "כחלק 

וישׂימה דוד לחוק ולמשפט לישראל עד היום הזה". אמר רבי יודן: והלאה אין כתיב כאן, 

ש"א ל ט-י.  .18

על פי האברבנאל שם, לאותם שפיגרו מאחור ניתן תפקיד משמעותי בשמירה על הנשים והילדים.  .19

שם יט-כה.  .20

בראשית יד כא.  .21

שם כד.  .22

ב"ר (וילנא) פרשה מג ט.  .23
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וחלק  "בלעדי רק אשר אכלו הנערים  זקינו, שאמר:  וממי למד? מאברהם  "ומעלה".  אלא 

האנשים" וגו'24.

אברהם אבינו חילק את השלל גם לענר, אשכול וממרא, שלא השתתפו בפועל בקרב.

3. מלחמת מדין

במלחמת מדין מצינו חלוקת שלל שונה וחריגה, לא בין קרביים לשאינם קרביים, אלא בין היוצאים 

לצבא לבין כל העדה: 

ויאמר ד' אל משה לאמר. שא את ראש מלקוח השבי באדם ובבהמה אתה ואלעזר הכהן וראשי 

אבות העדה. וחצית את המלקוח בין תֹּפשי המלחמה היֹצאים לצבא ובין כל העדה25. 

המלבי"ם שם מפרש: 

...וחלק השני יקחו כל העדה, שהרי לא בכוחם נצחו מלחמה זו, רק בזכות כל העדה ועל ידי 

תפילתם היה דין כל העדה כיושב על הכלים שמגיע להם חלק.  

הנצי"ב שם, רואה בכל העם חיילי עורף, שומרי הכלים: 

אף על גב שלא נלחמו אלא שמרו את הכלים, הרי הם כתופשי המלחמה, וכמאמר דוד: "כי 

כחלק היֹרד במלחמה וכחלק היֹשב על הכלים יחדו יחלֹקו"26. 

דברי המדרש מובאים ומוסברים על ידי רש"י בבראשית שם.  .24

במדבר לא כו-כז.  .25

במלחמת מדין נטלו גם הלויים מהשלל (במדבר לא ל), אף על פי שלא נטלו מהשלל במלחמה לכיבוש הארץ: "בארצם לא תנחל,   .26

וחלק לא יהיה לך בתוכם" (במדבר יח כ). ובספרי במדבר פיסקא קיט: "'ויאמר ד' אל אהרן בארצם לא תנחל' – בשעת חילוק 

הארץ. 'וחלק לא יהיה לך בתוכם' – בביזה, 'אני חלקך ונחלתך' – על שולחני אתה אוכל ועל שולחני אתה שותה. משל למה 

הדבר דומה? למלך בשר ודם שנתן לבניו מתנות ולבנו אחד לא נתן שום מתנה. אמר לו: בני אף על פי שלא נתתי לך מתנה על 

שולחני אתה אוכל ועל שולחני אתה שותה. וכן הוא אומר: 'חלקם נתתי אותה מאִשָּׁי' (ויקרא ו י) 'אִשֵּׁי ד' ונחלתו יאכלון' (דברים 

יח א; ספרי פר' שופטים פיסקא קסג). כך פסק הרמב"ם בהל' שמיטה ויובל יג י-יא, אך הוסיף שדין זה אמור רק בכיבוש הארץ 

המובטחת. מדין היא מחוץ לארץ המובטחת, לכן שבט לוי נטלו מביזתהּ. הר"מ פיינשטיין, שו"ת אגרות משה חלק יו"ד א סימן 

רטז, מסביר ש"ביזת ארץ ישראל במלחמת יהושע היה שייך לכל ישראל כדאיתא ברא"ש (ב"מ ב ט) ובהם לא היה חלק לכהנים 

ולויים בביזה כשם שלא היה להם חלק בחלוקת הארץ. ובמלחמות דשאר ארצות שהיו בהם היה הדין דמחצה למלך ומחצה 

להנלחמים ויושבים על הכלים, כדפסק הרמב"ם בפ"ד ממלכים ה"ט והוא מגמרא סנהדרין דף כ ע"ב, והיה דין חלוקה ולא כבמדין 

דכל אחד זכה במה שבזז. והטעם אולי משום דהמלחמה הוא דין מלכות ושייך ממילא הכל להמלך כמו הארץ שכובש גופיה 

שהוא של המלך כדאיתא ברמב"ם שם ה"י, אך נתחדש שהמלך צריך ליתן המחצה לאנשי הצבא וליושבים על הכלים, ולכן בשל 

א"י לא היה כלל הדין שיתנו להמלך שהוא ליהושע משום שהביזה היה שייך לכל ישראל כמו הארץ שלא היה להמלך". הר"מ 

פיינשטיין ביאר את דברי הרא"ש גם בדברות משה לב"מ סי' כה א, וכתב שלרמב"ם חלוקת שלל ארץ ישראל היא מדִין הפקר 

ולכן לוי שנוטל לוקה, ואילו לרא"ש זהו דין מיוחד בחלוקה. אך אין הכרח להסביר שלפנינו מחלוקת רמב"ם ורא"ש. ראה עוד: 

מו"ר הרב אברהם שפירא, מנחת אברהם ח"א עמ' רכז; ח"ב עמ' נב-נה. 
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המלבי"ם בספר שמואל מחריף את טיעונו דלעיל, וכותב:

אחרי שהכל נעשה על ידי ד', ואנחנו לא בחיל ולא בכח כי אם בזכות וצדקה זכינו אל שלחם 

ד' בעדנו ויתן לנו את השלל, אם כן הסברה נותנת בהפך, כי אלה שישבו על הכלים ולא רדפו 

אחר האויב מגודל בטחונם בישועת ד' שיציל את שלהם בלא רדיפה הלא זכותם גדול יותר 

מאלה שרדפו ולא רדפו באופן זה27.

לאור זאת, מגיע יותר שלל לאלו שלא רדפו! 

4. הקשר בין המלחמות

המדרש קושר כאחת את שלוש המלחמות שהזכרנו:  

"בלעדַי רק אשר אכלו הנערים וחלק האנשים אשר הלכו אתי ענר אשכול וממרא הם יקחו 

חלקם". זה הוא שמצינו בדוד, דכתיב: "ויהי מן היום ההוא ומעלה". אמר ר' יהודה: "והלאה" 

אכלו  אשר  רק  "בלעדי  שנאמר  זקנו,  מאברהם  למד?  ממי  "ומעלה".  אלא  כאן,  כתיב  אין 

הנערים". וכן אמר דוד: "כחלק היוצאים במלחמה וכחלק היושבים על הכלים יחדו יחלוקו". 

וכן מצינו בתורה, דכתיב: "וחצית את המלקוח בין תופשי המלחמה היוצאים בצבא, ובין כל 

העדה". ומה שעשה דוד – מן התורה עשה. ומה שכתוב "וישימה דוד לחוק", כי נשתכחה 

מצוה זו, וחידשהּ הוא ונקראת על שמו. למדנו כל המחדש דבר שנהיה ונשתכח, בהתחדשו 

נקראת על שמו. כי ענר אשכול וממרא לא הלכו במלחמה, דכתיב: "וירק את חניכיו ילידי 

ביתו", ואלו היו בעלי בריתו ונטלו חלקם28. 

דברים דומים נאמרו במדרש אגדה29:

"שא את ראש מלקוח וגו' וחצית את המלקוח". בזה המקום צוה הקב"ה לעשות כשם שעשה 

אברהם שאמר: "ענר אשכול וממרא הם יקחו חלקם", אף על פי שלא היו עמו, כמו שאמר 

דוד "כי כחלק היורד במלחמה" וגו'30.

לענר  נתן  לפיו, אברהם  דוד מאברהם את סדר חלוקת השלל.  כיצד למד  החתם סופר31 מסביר, 

אשכול וממרא משלל המלחמה, כי כל הלוחמים שהיו עמו – עבדיו היו, והכל היה שלו. לכן התנדב 

מלבי"ם ש"א ל כג.  .27

פסיקתא זוטרתא (לקח טוב) בראשית יד כד.  .28

מדרש אגדה (בובר) במדבר לא כו.  .29

עם סיום כיבוש הארץ, הולכים שבטי עבר הירדן למקומם. יהושע פונה אליהם: "ויאמר אליהם לאמר בנכסים רבים שובו אל   .30

אהליכם ובמקנה רב מאד בכסף ובזהב ובנחשת ובברזל ובשֹלָמוֹת הרבה מאד חִלקו שלל אֹיביכם עם אחיכם" (יהושע כב ח). רש"י 

מפרש: "'עם אחיכם' – בני ראובן ובני גד. ויש פותרין 'עם אחיכם' – שנשארו לשמור את הערים עם הנשים והטף ולא עברו 

את הירדן עם החלוצים, גם הם נטלו חלק בבזה". הרד"ק שולל פירוש זה: "ומי שמפרש עם אחיכם האנשים אשר הניחו בארץ 

הגלעד לשמור הערים, אין לו טעם. כי נשיהם וטפם הוא שהניחו". אך ניתן לפרש, שאמנם הנשים והטף הם הקבוצה העיקרית 

שנשארה שם, אך נשארו גם גברים לוחמים כדי לשמור עליהם, ולהם יש לחלק את השלל.  

שו"ת, ח"ה סי' מד.  .31
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אברהם ונתן להם, ליושבים על הכלים, חלק. לוּ היו הלוחמים אחרים, שאינם עבדיו, לא היה יכול 

לקפּח את חלקם ולתת משללם ליושבים על הכלים: 

ואמנם דוד המלך ע"ה היה מלך, ודינו דין, מה שהוא תיקון מדינה וצורך מלחמה. למד מויתור 

של אברהם אבינו ע"ה ועשאו חק קבוע, ומכל שכן שכבר תיקן הקב"ה כן בבית המקדש. 

אברהם התנדב לחלק את השלל בין עבדיו, ואילו דוד למד את העיקרון מאברהם, אלא שקבע אותו 

יכולתו של דוד לקבוע זאת כחוק  כחוק ולא כפעולה התנדבותית התלויה ברצון המנהיג, המלך. 

בין  דין. מקור ההשראה לדבר הוא החלוקה של המנחות במקדש  נובעת מסמכותו כמלך, שדינו 

הכהנים (כפי שיובא לקמן).

כאמור, במקרא מופיע פעמים רבות שנטלו שלל במלחמות, אך לא נאמר דבר באשר לאופן חלוקתו. 

ייתכן שבשל כך נאמר במדרש שהוראה זו נשתכחה, ודוד חידשהּ. 

5. טעם חלוקת השלל 

כותב הרלב"ג32:

...לפי שאין זכות האדם בשלל מפני הסתכנוֹ בירידה אל המלחמה. כי אשר ירד אל המלחמה, 

ואשר ישב על הכלים לשמרם מהאנשים הבאים למלחמה, הוא חולק עם היורדים למלחמה 

ואף על פי שאינו מסתכן שם וזה דבר מבואר. ולזה אין ראוי שתאמרו שתזכו בשלל אתם 

אלוקי  בעזר  היה  ידכם אבל  בעוצם  היה  לא  לזה שזה  לבדכם שירדתם במלחמה. מצורף 

בזכות כולנו, אשר הלכו ואשר נשארו.

הצלחת המלחמה היא גם בשל חיילי העורף, העושים פעולות שונות שמסייעות למלחמה עצמה, או 

בלשונו של מצודת דוד שם: "כי אם לא ישמרו הם הכלים, לא היה מהאפשר להלוחמים להִלחם". 

אין  אך  נלחמים,  שאינם  חיילים  הם  אלה  הכלים,  על  שהיושבים  מסביר,  ביהודה33  נודע  בשו"ת 

הכוונה לכל העם. 

6. חלוקת השלל למלך

הדגש עד כה היה, שהלוחמים הקרביים וחיילי העורף מתחלקים בשווה, אך לאור האמור בחז"ל, 

חלוקה זו היתה רק במחצית השלל הנותרת, בעוד שמחצית השלל הראשונה נועדה קודם כל למלך, 

וכך נאמר במשנה: 

וכל העם בוזזין ונותנין לו, והוא נוטל חלק בראש34.

ש"א ל כד.  .32

מהדורה תנינא יו"ד סי' רא (בסופו, ד"ה ויען שאני מגזע רש"י).   .33

משנה סנהדרין ב ד.  .34
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הגמרא בסנהדרין מסבירה את מקור הדין:

תנו רבנן: אוצרות מלכים – למלך. ושאר ביזה שבוזזין – מחצה למלך ומחצה לעם. אמר 

ליה אביי לרב דימי, ואמרי לה לרב אחא: בשלמא אוצרות מלכים למלך – אורחא דמלתא, 

אלא שאר ביזה שבוזזין מחצה למלך ומחצה לעם מנלן? דכתיב: "וימשחו לד' לנגיד ולצדוק 

לכהן"35. מקיש נגיד לצדוק, מה צדוק מחצה לו ומחצה לאחיו, אף נגיד מחצה לו ומחצה 

לאחיו. וצדוק גופיה מנלן? דתניא, רבי אומר: "והיתה לאהרן ולבניו"36, מחצה לאהרן ומחצה 

לבניו37.

בשלל  גם  כך  הכהנים38,  בין שאר  והשאר מתחלק  הפנים  מלחם  גדול מקבל מחצית  כשם שכהן 

המלחמה, המלך נוטל מחצית39.

הגמרא איננה עוסקת בשאלה כיצד מתחלקת המחצית שנועדה לעם. כאמור לעיל, היא מתחלקת 

בשווה בין כל הלוחמים, הקרביים והעורפיים, וזאת בשל ראיית תרומת החיילים העורפיים היושבים 

על הכלים כחלק מהכוח הלוחם המסייע להצלחת המלחמה. וכך פוסק הרמב"ם: 

ונותנין  בוזזין   – הבִּזה שבוזזין  ושאר  וכל הממלכות שכובש הרי אוצרות המלכים למלך. 

לפניו והוא נוטל מחצה בראש, ומחצית הבזה חולקין אותה כל אנשי הצבא ביחד עם העם 

היושבין על הכלים במחנה לשמרם. חולקין בשוֶה, שנאמר: "כי כחלק היורד במלחמה וכחלק 

היושב על הכלים יחדיו יחלוקו"40.

דה"א כט כב.  .35

ויקרא כד ט.  .36

נדרש  כך  ישראל.  בני  אחרי  לרדוף  חייליו  את  לשכנע  מנת  על  כך,  נהג  חריג  בפרעה, שבאופן  גם  מצינו  כן  ע"ב.  כ  סנהדרין   .37

במכילתא דרבי ישמעאל בשלח, פרשה א: "'ואת עַמו לקח עִמו' – לקחן עמו בדברים. אמר להם: דרך מלכים להיות מנהיגין 

בסוף וחיילותיהם מקדימין לפניהם, אבל אני אקדים לפניכם, שנאמר: 'ופרעה הקריב'. דרך מלכים כל העם בוזזין ונותנין לפניו 

זה, שנאמר: 'אחלק שלל' ".  והוא נוטל חלק בראש, אני אשווה אתכם בבִּ

בדברים יח ח: "חלק כחלק יאכלו". ובגמרא סוכה נה ע"ב-נו ע"א נלמד שהכהנים שווים בחלוקת לחם הפנים. הרמב"ן בויקרא   .38

ז ט מסביר, שבּעֵת הקרבת מנחות, הכהן המקריב זוכה בה בשביל כל בית האב: "כי היחיד מהם או השנים ושלשה המקריבים 

– ברשות כולם הם עושים ובשליחותם, וכולם עומדים על הקרבן. כחלק היורד במלחמה וכחלק היושב על הכלים יחדיו יחלוקו". 

הרב יצחק אריאלי, עינים למשפט בסנהדרין כא ע"א, מציין שהלימוד בגמרא שם הוא מקור לכך שהכהן הגדול נוטל מחצית 

משתי הלחם, וכן במתנת שכיב מרע, לזה שהוא פירט אותו יינתן מחצה והשאר יתחלקו במחצית השנייה. 

הר"ן בסנהדרין כא ע"ב ד"ה לו דנשים מסביר, שאין זה סותר את האיסור המוטל על המלך להרבות לו כסף. האיסור הוא להרבות   .39

במסים כדי להעשיר את קופתו, אך "אם הקנו לו מן השמים ממון הרבה לא קאי בלאו, כגון שכבש מדינה ומצא בה אוצרות 

הרבה, דודאי שלו הן וכדאמרינן לעיל אוצרות מלכים למלך, ושאר ביזה שבוזזין מחצה למלך ומחצה לעם". כך כותב גם היד 

רמ"ה, תוס' רי"ד, ואבן עזרא לדברים יז כ. ראה גם ברמב"ם בפהמ"ש (הר"י קאפח), אך המנחת חינוך (מצוה תקב) כותב, שגם 

המחצית שהמלך נוטל מהביזה מיועדת לקופת המדינה ולא לצרכיו האישיים של המלך. כך כותב גם הרב יצחק אריאלי, עינים 

למשפט, סנהדרין כ ע"ב.

הל' מלכים ד ט.  .40
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ד. מחנה עורפי
לפי הגדרות חז"ל ישנן הלכות ייחודיות למחנה. מהו המחנה שעסקו בו? וכן האם קיים שוויון בין 

מחנה של לוחמים קרביים למחנה חיילים שאינם לוחמים?

1. ארבעה דברים פטרו במחנה

בגמרא עירובין נאמר:

ומדמאי,  ידים,  מרחיצת  ופטורין  מקום,  מכל  עצים  מביאין  במחנה:  פטרו  דברים  ארבעה 

ומלערב41.

באיזה מחנה מדובר, בעורפי או בשל לוחמים? 

בתוספתא נאמר: "מחנה היוצאת למלחמת הרשות – מותרין לגזול עצים יבשין"42. וכן בירושלמי: 

"היוצאים למלחמת חובה מותרין בגזל עצים יבישין ולחין"43. 

ראשונים רבים סבורים שדינים אלה אמורים רק במחנה של לוחמים, וכהגדרת הרמב"ם44: "ובמחנה 

פטורים מנטילת ידים בתחילה, מפני שהם טרודים במלחמה"45. מהרמב"ם ניתן גם ללמוד, שהנימוק 

לפטוֹר ביחס לנטילת ידים הוא בשל היות הלוחמים טרודים במלחמה, אך הרב אהרן הכהן מלוניל, 

בספר ארחות חיים46 הסיק מדברי הגמרא: 

מי שהיה במדבר או שהיתה לו סכנה – אוכל ושותה בלא רחיצה. עבר אונסו וסכנתו – חייב 

לרחוץ מיד. וכן מפורש בירושלמי. במחנה פטורים מנטילת ידים משום טרדה, וחייבים בסוף 

מפני הסכנה47. 

נראה, שהארחות חיים מתכוון לדיון בירושלמי ביחס להולך בשיירא. לפיו, במחנה פטורים מנטילת 

ידיים במים אחרונים מפני הסכנה  יהיו חייבים בנטילת  ידיים שלפני הסעודה מחמת טרדה, אך 

שבדבר – סכנת עיוורון משום מלח סדומית48. מדבריו ניתן להבין, שאמנם סיבת הפטוֹר למחנה 

הוא בשל טרדה, אך הוא מצרף דין זה להולך במדבר או למי שנמצא בסכנה, שפטורים מנטילת 

ידיים. 

עירובין יז ע"א.  .41

תוספתא עירובין (ליברמן) ב ו.  .42

ירושלמי עירובין א י.  .43

הל' ברכות ו ג.  .44

ראה גם במגיד משנה הל' עירובין א ג, וברמב"ם בפהמ"ש עירובין א י. רש"י, רשב"א, ריטב"א ומאירי בעירובין יז ע"א, רבנו   .45

יהונתן (ד ע"א ברי"ף בעירובין); טור או"ח סי' קנח; הרב אליעזר ולדנברג, שו"ת ציץ אליעזר יט סי' כח.

הל' נטילת ידיים אות יג.  .46

את דברי הארחות חיים הביא הבית יוסף בטור או"ח סי' קנח ופסק כמותו בשו"ע או"ח סי' קנח ח.  .47

כאמור בגמרא עירובין יז ע"ב.  .48
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הגר"א49 דייק מדברי הרמב"ן והרשב"א, שלא כתבו "מחנה של מלחמה", שגם במחנה שאינו במצב 

מלחמה פטורים, אך לפיו, כוונת השו"ע היא שפטוֹר מחנה וכן הולכי מדבר הוא מפני הסכנה50. 

לפנינו שני נימוקים לפטור את יושבי המחנה מדברים אלה: 

בשל היותם טרודים במלחמה. א. א. 

מחשש סכנה.  ב.ב. 

מהרמב"ם ומראשונים אחרים משמע, שהפטור הוא בשל היותם טרודים במלחמה. ומכאן שזהו 

פטור ייחודי לקשורים למלחמה ולא לאדם שטרוד מסיבה אחרת. הארחות חיים סבור שהסיבה היא 

בשל סכנה, ואז כל מי שנמצא בסכנה פטוּר מנטילת ידיים, לא רק לוחמים, ועל כן החיל דין זה גם 

להולך במדבר או לנמצא בסכנה אחרת51.  

לפי הרמב"ם, נצטרך לומר שמאחר וחיילי העורף אינם נמצאים בדרך כלל בסכנה, והם גם אינם 

טרודים בדרך כלל בצורה ישירה במלחמה, אזי דין זה לא חל עליהם, והם יהיו חייבים. אמנם אם 

הם עוסקים בפעילות לטובת המלחמה, אזי הם בגדר טרודים במלחמה ויהיו פטורים. לחלופין, לפי 

הארחות חיים, חיילי עורף העסוקים בפעילות שאינה מלחמתית, אך היא מסוכנת (כמו למשל הכנת 

חומרים מסוכנים לקרב), יהיו פטורים52.

מדברים אלה יוצא, שלא מקומם של החיילים בשדה הקרב או במערכה, וכן לא מעמדם, כקרביים 

או כעורפיים, הוא הקובע את חיובם או את פטוֹרם ממצווֹת אלו, אלא מעורבותם במלחמה, שהרי 

לא רק פעילות מבצעית-מלחמתית טורדת את החייל וקושרת אותו למלחמה, אלא גם פעילויות 

נוספות, שמסייעות בצורות שונות להצלחת המלחמה, או הימצאותו במצב מסוכן53. 

או"ח סי' קנח ס"ק ח.  .49

גם מדברי התוס' בעירובין כא ע"ב ד"ה מוטב, ניתן להבין שסיבת הפטור בנטילת ידיים במחנה הוא מחשש סכנה, וכפי שציין   .50

הגר"א שם.

כעין אותה מחלוקת מצאנו גם בפטור מעירובי חצרות. הטור (או"ח שסו) כתב: "על כן הולכי מדברות פטורין מעירובי חצירות   .51

שלא רצו להחמיר עליהן". הטור הביא מקרה של הולכי מדברות, שאינו מופיע בש"ס, והשמיט את היוצאים למלחמה, ואם כן 

ברור לו ששני המקרים הם רק דוגמאות לכלל, שבמקום שאינו קבוע פטרו, וכן מבאר הב"ח את דברי הטור על אתר. מהרמב"ם 

נראה, שזה פטור ייחודי למלחמה. וכן ביאר הפרישה (שם) את המחלוקת. 

הרב יעקב אריאל, "נטילת ידים במחנה" (באהלה של תורה ב סי' יד) דן בפטור חיילים מנטילת ידיים בשל היותם טרודים, אך   .52

הנימוק המכריע שלפיו יש לחייב חיילים בנטילת ידיים או לפטרם ממנה הוא רק בשל חשש הסכנה. ואילו שם "עירוב חצרות 

במחנה צבא", סי' נה, הוא עסק בפטור חיילים מעירוב, ולפיו עיקר הנימוק לפטור חיילים הנמצאים  בכוננות הוא פטור בעצם 

ואף לא מחמת טרדה, כשם שפטרוּ בית שער ואכסדרה מעירוב, מאחר שמחנה אינו מקום יישוב. לדברינו, נימוקי הראשונים 

לפטור מחנה אמורים ביחס לכל הדברים ולא רק ביחס לנטילת ידיים. 

החזון איש בהל' עירובין, ליקוטים סימן קיב ס"ק ו כותב, שדין זה הוא רק במלחמות ישראל, רשות או מצווה, על פי מלך   .53

וסנהדרין. אך גַיִס העומד על בני העיר – אף שמלחמתם היא מלחמת מצווה אינם בכלל פטוֹר מחנה. כבר העיר הרב שלמה גורן 

(משיב מלחמה א, עמ' קמב-קנד), ולפיו אין צורך בכל דיני מלחמה כדי להחיל עליהם דין מחנה, אם כי מדובר על מחנה שעוסקים 

בביטחון השוטף. אכן, לפי דברינו, המושג "מחנה" שכאן בא לבטא שדין זה הוא ייחודי למלחמה, אך אין הכרח שמדובר בלוחמים 

בשעת קרב בדווקא, אלא הוא מתייחס לכל מי שקשור ופעיל לטובת המלחמה. הריא"ה הרצוג (היכל יצחק, חלק או"ח, ס' מז) 

פסק, שהמשלטים בזמן מלחמת השחרור "אינם לא בכלל מחנה, ולא בכלל שיירא, ולא עליהם נאמרו הקוּלות הנ"ל מפי קדשם 
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2. והיה מחניך קדוש

התורה מזהירה באופן מיוחד על חובת שמירת קדושתו של המחנה: 

כי תצא מחנה על אֹיביך ונשמרת מכל דבר רע... כי ד' אלקיך מתהלך בקרב מחנך להצילך 

ולתת אֹיביך לפניך והיה מחניך קדוש ולא יִרְאֶה בך ערוַת דבר ושב מאחריך54. 

חז"ל למדו מפסוק זה גם הלכות שאינן קשורות למחנה דווקא, אך גם כאן נשאלת השאלה, באיזה 

מחנה מדובר – עורפי, של לוחמים, או שאין זה משנה כלל?

כותב הרמב"ם55:  

ממה שכּלל אותו זה הספר התקנת יד ויתד, כי מכַונת זאת התורה כמו שהודעתיך הנקיון 

והזהר מן הלכלוכין והמאוסין ושלא יהיה האדם כבהמות, ובזאת הכוונה גם כן חיזוק האמנת 

הנלחמים באלו המעשים שהשכינה שורה ביניהם, כמו שאמר בסִבּת זה, כי ד' אלהיך מתהלך 

בקרב מחנך, וגִלגֵל עניין אחר ואמר ולא יראה בך ערוַת דבר ושב מאחריך, להזהיר ולהפחיד 

יתברך  וציוונו  לבתיהם,  חוץ  עמדם  שיארך  במחנה  החיל  אנשי  מזנות  ידוע  שהוא  ממה 

בפעולות שיזכירו אותנו שהשכינה שורה בתוכנו מפני שננצל מן המעשים ההם, ואמר והיה 

מחנך קדוש ולא יראה בך ערוַת דבר, עד שבעל קרי ציווה להוציאו מן המחנה עד שיערוב 

שמשו ואחר יבֹא אל המחנה, עד שיהיה בלב כל אדם שהמחנה כמקדש ד', ושאינו כמחנות 

כוונתנו אנחנו  זולתם וקחת ממונם לא לדבר אחר, אבל  והזיק  ולעבירות  הגויים להפסד 

הישיר בני אדם לעבודת השם וסדר ענייניהם56. 

הציווּי להישמר מכל דבר רע ולקדש את המחנה אמור ביחס לכל המחנות, הקרביים והעורפיים. 

קדושת מחנות הצבא היא בשל השכינה שבמחנה, ושלא לנהוג כגויים. אך בספר החינוך57 כתב: 

משרשי המצווה כענין שכתוב בפרשה כי ד' אלקיך מתהלך בקרב מחנך וגו' והיה מחניך קדוש 

וגו', כלומר שנפשותן של ישראל דבקות בשכינה לעולם, וכל שכן במחנה שכולן נקיי הנפש. 

כי כל הירא מעבירות שבידו כבר הלך לו ושב אל הבית ונשארו הטובים אשר רוח אלוקים 

שוכן בתוכם, וראוי להם לעמוד בנקיות, כאשר ידוע ומפורסם שהנקיות מדה מן המדות 

של רבותינו הראשונים זי"ע, שאלו הם בנינים קבועים של אבנים לבנים וברזל, ואנשי צבא קבועים בהם תמיד, ולא יוצאים 

למלחמה וחונים ימים, וכבר מהבחינה הזאת הפסק הנ"ל הוא מטעה. ומלבד כל זאת אם כי עדיין לא נכרתה ברית שלום עם 

שכנינו, אבל מצב של מלחמה איננו קיים, ואין טעם לזה לכלול את אחינו השרויים במשלטים בכלל בני מחנה היוצאים למלחמה 

ולפוטרם אפילו מעירוב בשביל אלפיים האמה, אבל ביטול איסור תחומין, לא תהא כזאת בישראל". נראה, שאם הם טרודים 

ועסוקים במלחמה גם אם הם אינם לוחמים בפועל, אזי הפטוֹרים שבמשנה חלים עליהם. ראה גם: הרב אברהם אבידן, "דין 

דברים שפטרו במחנה", שבת ומועד בצה"ל, עמ' כ-כד; הרב יצחק קופמן, "קדושת מחנה היוצא למלחמה וקדושת הלוחמים", 

עמ' פה, הע' 16.        

דברים כג י-טו.  .54

מורה נבוכים ח"ג פרק מא.  .55

דברים דומים כותב הרמב"ן בדברים כג י; ספר המצוות שכחת העשין, מצווה יא.    .56

מצוה תקסו.  .57
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הטובות המביאה לידי רוח הקדש, וכדדרש רבי פנחס בן יאיר בפרק קמא דעבודה זרה. וגם 

יש בזה שבח לאומה כי יבואו אליהם מלאכי גוי ויראו מחניהם קדוש ונקי מכל טינוף.

לדברי החינוך, מצווה זו היא רק במחנה לוחמים, וזאת בשל מעלתם הרוחנית. המצווה לא חלה על 

המשוחררים, מאחר שאינם נמצאים במחנה58. אך האם במחנה עורפי אין צורך להקפיד על קדושת 

המחנה? אכן כך שואל הירושלמי: 

בשעה שישראל יוצאין למלחמה בית דין של מעלה יושבין עליהן אם לנצוח אם להינצח. א"ר 

חייא בר בא, כתיב: "כי תצא מחנה על אויביך ונשמרת מכל דבר רע". הא אם אינו יוצא אינו 

צריך ליה שמירה? אלא מיכן שאין השטן מקטרג אלא בשעת הסכנה59. 

הלוחמים הקרביים וחיילי העורף שותפים כאחד לשמירת צביונו הרוחני והמוסרי של הצבא. על 

כן, כאשר השטן מקטרג בשעת הסכנה, אזי הדבר מחייב גם את חיילי העורף. הסכנה היא כללית 

לכל העם, ויש לשמור על קדושת כל המחנות60. אמנם, החינוך סובר שזהו דין שמתייחס באופן 

מיוחד לאנשי מעלה ורוח שיצאו להילחם מלחמת רשות, שהרי למלחמת מצווה הכל יוצאים, ועל 

כן ציוותה אותם התורה להישמר ולהיזהר יותר.

 

ה. סיכום
המלחמה היא לא רק בשדה הקרב, וגם לחיילים המשרתים בתפקידים עורפיים יש חלק בה, מאחר 

שאינם  חיילים  אותם  גם  לכן,  המלחמה.  להצלחת  שונות  ובפעילויות  בְּתפקידים  מסייעים  שהם 

משתתפים בקרבות עצמם, נכללים ומחויבים בכל מה שקשור לצביונו המוסרי ולערכי הקודש של 

צבא ישראל: הם שומעים את דברי הכהן המשוח, כדי שאף הם יפנימו וישתייכו למצב המלחמתי 

שבו נמצא עם ישראל; מקבלים הם חלק שווה בשלל; המחנה שהם שוהים בו – נדרש אף הוא 

להיות קדוש, ועליהם להישמר ולהיזהר בכל אותן אזהרות של התורה "ונשמרת מכל דבר רע". וכן, 

כאשר ממש הם מסייעים למלחמה או אף מסתכנים למענה, יהיו פטורים מקיום ההלכות שנפטרו 

מהן גם חיילים קרביים.

הרב אליעזר ולדנברג, "צביונו הרוחני של צבא ישראל", בצומת התורה והמדינה ג, עמ' 212-195.  .58

ירושלמי שבת ב ו.  .59

עם זאת, ישנן הלכות שאינן חלות על חיילי העורף: בגמרא חולין יז ע"א נאמר, שהותר ללוחמים לאכול מאכלות אסורות.   .60

הרמב"ם בהל' מלכים ח א-ב קובע, שההיתר הוא בעת הקרב בלבד, וכך הוא קובע גם ביחס להיתר אשת יפת תואר: "חלוצי צבא 

כשיכנסו בגבול העכו"ם, ויכבשום וישבּו מהן, מותר להן לאכול נבלות וטרפות ובשר חזיר וכיוצא בו ...וכן בועל אשה בגיותה 

אם תקפו יצרו...". הרב כתריאל טכורש, "איסור והיתר בצבא המלחמה", בצומת התורה והמדינה ג, עמ' 301-300, תמה מניין 

למד הרמב"ם שדין זה נועד לחלוצי צבא שנכנסים בגבול העכו"ם? והשיב, שהרמב"ם דייק זאת מהגמרא שם האומרת שדין זה 

נאמר "בשבע שכבשו".  
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חשיבות השירות העורפי בצה"ל
הרב אברהם צבי גאופטמן

מאז ומעולם התחלקו תפקידי הלוחמה בין חלוצי המלחמה, היוצאים בראש הצבא, 

מאחור,  הנשארים  החיילים  לבין  בכפם,  נפשם  ושׂמים  המלחמה  בקשרי  נכנסים 

ועוד.  ומים, חלק מאנשי המודיעין  מזון  היושבים על הכלים, האחראים לאספקת 

שלגבי  הרי  הקרביים,  החיילים  של  הגדולה  תרומתם  על  חולק  שאין  בעוד  והנה, 

מספקת.  הערכה  אין  מאחור,  שנשארים  אותם  העורפיים,  החיילים  של  תרומתם 

במאמר זה ננסה ללמוד מהו יחסה של התורה לתומכי הלחימה, לחיילים העורפיים, 

וזאת מתוך עיון בסוגיית חלוקת שלל המלחמה.

ראשי פרקים
א. חלוקת השלל במלחמה

ב. הלכות שותפין
ג. התקדמות ושמירה על הישגים

ד. שלום בית
ה. ד' איש מלחמה

ו. סיכום

א. חלוקת השלל במלחמה
כותב הרמב"ם: 

כל הרוגי המלך ממונן למלך, וכל הממלכות שכובש הרי אוצרות המלכים למלך, ושאר הבִּזה 

שבוזזין בוזזין ונותנין לפניו והוא נוטל מחצה בראש, ומחצית הבִּזה חולקין אותה כל אנשי ומחצית הבִּזה חולקין אותה כל אנשי 

הצבא ביחד עם העם היושבין על הכלים במחנה לשמרם חולקין בשוֶה, שנאמר כי כחלק הצבא ביחד עם העם היושבין על הכלים במחנה לשמרם חולקין בשוֶה, שנאמר כי כחלק 

היורד במלחמה וכחלק היושב על הכלים יחדיו יחלוקוהיורד במלחמה וכחלק היושב על הכלים יחדיו יחלוקו1.

הל' מלכים ד ט.  .1
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מקור דינו של הרמב"ם הִנו בספר שמואל, שם מסופר על מלחמתו של דוד בעמלק. מלחמה שבסופה 

קובע דוד לדורות, כי חלוקת השלל במלחמה תהיה באופן שוויוני: 

כי כחלק היורד במלחמה וכחלק היושב על הכלים יחדיו יחלֹקו. ויהי מהיום ההוא ומעלה 

וישִׂמֶהָ לחֹק ולמשפט לישראל עד היום הזה2. 

אם כן, דוד המלך קובע, כי חלוקת השלל תהיה שווה בין החיילים הקרביים שירדו למלחמה ובין 

החיילים שנותרו מאחור לשמור על הכלים. חוק זה, שתיקנוֹ דוד המלך – מקורו עוד בימי אברהם 

אבינו3, וכפי שהתורה כותבת  בספר בראשית לאחר מלחמת המלכים: 

ויאמר אברם אל מלך סדֹם... רק אשר אכלו הנערים וחלק האנשים אשר הלכו אִתי ענר 

אשכֹּל וממרא הם יקחו חלקם4. 

מבאר שם רש"י, שאברהם אבינו אמר כי אף על פי שהנערים, עבדיו, נכנסו למלחמה, ואילו ענר 

היורדים  כי  דוד  למד  וממנו  חלקם.  ייטלו  הם  גם  מקום  מכל  הכלים,  על  לשמור  נשארו  וחבריו 

למלחמה והיושבים על הכלים, יחדיו יחלוקו. וזהו מה שכתוב בספר שמואל: "ויהי מהיום ההוא 

ומעלה וישִמֶׂהָ לחֹק ולמשפט", ולא נכתב  "והלאהוהלאה", לפי שכבר ניתן החוק בימי אברהם5.

עתה עלינו לנסות ולבאר מהי הסיבה להשוות בין יורדי המלחמה ובין היושבים על הכלים, שהרי 

לכאורה דווקא יורדי המלחמה, אשר סיכנו נפשם, הם שהיו צריכים לזכות בשלל, משום שתושייתם 

היא שהביאה לניצחון וללקיחת השלל.

בביאור דין זה נתמקד בכמה כיווּנים עיקריים:

ב. הלכות שותפין
"מצודת דוד" כותב:

ויחדיו יחלוקו מבלי קדימה כלל ליורדי המלחמה, כי אם לא ישמרו הם הכלים – לא היה 

מהאפשר להלוחמים להִלחם6.

ש"א ל כד-כה.  .2

כן מצינו גם במלחמת מדין "וחצית את המלקוח בין תֹּפשי המלחמה היֹצאים לצבא ובין כל העדה" (במדבר לא כז). ושם אנו   .3

רואים כי כל העדה נטלה חלק בשלל, ולכאורה אף אלה שלא ישבו על הכלים. וכתב הספורנו: מפני שהיתה המלחמה מלחמת 

נקמה על מה שנעשה נגד כולם, רצה שיתקיים בכולם, כענין דוד בשלל עמלק.

בראשית יד כב-כד.  .4

וביאר החתם סופר בתשובותיו (חו"מ ח"ה סי' מד) דאברהם אבינו שאני, שכל יוצאי המלחמה היו עבדיו מקנת כספו, והיה   .5

הכל של אברהם עצמו, והתנדב משלו לתת לענר, אשכול וממרא חלקם כמו שיצאו למלחמה, אבל אם היו יוצאי המלחמה גברי 

אחריני, ולא עבדיו – לא היה כח באברהם ליטול חלקם ויגיע כפם ליתן ליושבים על הכלים, אך כיוָן שהיה הכל שלו, ויתר 

ליושבים על הכלים, ואמנם דוד היה מלך, ודינו דין, מה שהוא תיקון מדינה וצורך מלחמה למד מוִיתור של אברהם אבינו, ועשאו 

חוק קבוע.

מצודת דוד ש"א ל.  .6
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ביאור דבריו הוא, כי למרות חלקם המכריע של הלוחמים הקרביים בניצחון, מכל מקום, ללא עזרתם 

של חבריהם תומכי הלחימה לא היו יכולים להילחם כראוי, וזאת לכאורה מכמה סיבות:

ראשית, אילולי היו יודעים הלוחמים שיש מי שנשאר מאחור לשמור על הכלים, לא היו יכולים 

להילחם בראש שקט, משום שדאגתם היתה מפריעה להתרכזות במשימתם.

בנוסף לכך, ודאי הוא שהחייל הלוחם אינו יכול למלא את תפקידו כהלכה מבלי שיהיה מי שיספק 

לו מזון, בגדים ותחמושת7. ומובן שקשה להסתדר בקרב בלי שיהיה מי שיספּק את האינפורמציה 

המודיעינית שעל פיה יוכל לפעול ביתר הצלחה בשדה המערכה.

לכאורה, זהו הסבר טכני הרואה את היחס בין יורדי המלחמה ובין היושבים על הכלים כיחס שבין 

שותפים, אשר כל אחד מהם תורם את חלקו להצלחת המשימה שהם שותפים בה, ועל כן חולקים 

הם בשווה, אף במקום שבו תרומתם אינה זהה.

והנה דין זה הִנו גמרא ערוכה במסכת כתובות:

אמר שמואל: שנים שהטילו לכיס, זה מנה וזה מאתים – השכר לאמצע. אמר רבה: מסתברא 

מילתיה דשמואל – בשור לחרישה ועומד לחרישה8.

ומפרש רש"י שם:

שלקחו בהן שור לחרוש וחורשין בו ואין חלקו של זה מועיל בלא חלקו של זה כלום.

והשני השקיע מאתיים, הרי הם חולקים  שני שותפין שאחד מהם השקיע בעסק המשותף מנה, 

ברווחים בשווה, וסובר רבה, כי דין זה שייך בשור שקנו לחרישה וחרשו בו, ולכן אף על פי שהאחד 

תרם רק שליש מהשור, בעוד שהשני תרם שני שלישים, מכל מקום, הרווחים יחולקו בשווה (אלא 

אם כן התנו ביניהם אחרת), משום שבלא חלקו של השותף הראשון, לא ניתן היה לחרוש, שהרי אי 

אפשר לחרוש על ידי שני שלישֵׁי שור9.

כך גם בנידון דידן: גם אם נאמר שתרומתם של יורדי המלחמה גדולה מזו של היושבים על הכלים 

– יש להם לחלוק בשווה, משום שבלא תרומתם של האחרונים, לא היה הניצחון המשותף מושג. 

כעיין זה מצינו בשותפות שבין יששכר לזבולון, דאיתא בבראשית רבה פרשה ק: זבולון לחוף ימים ישכון…שהיה זבולון עוסק   .7

בפרקמטיא, ויששכר עוסק בתורה, וזבולון בא ומאכילו. לפיכך קדמו עליו "עץ חיים היא למחזיקים בה" – יששכר כונס, וזבולון 

מביא באוניות ומוכר, ומביא לו כל צרכו, וכן משה אומר "שמח זבולון בצאתך", למה? שיששכר באוהליך שלך הן, שאתה מסייעו 

לישב בהן. ע"כ. ואם כן, אנו רואים שעל ידי זה שזבולון מספק את צרכיו של יששכר ומסייעו ללמוד תורה, נוטל הוא חלק 

בלימודו של יששכר.

ויש מקום להביא כאן את שכתב החיד"א ז"ל בספר ראש דוד, פרשת משפטים, דלא תימא שחצי שכרו שלוקח העשיר נגרע מן   

החכם, לא כן, כי אוצר ד' מלא כל טוב לתת לאיש העשיר כדרכיו חצי שכר הלימוד, ולחכם כפרי מעלליו ישיב לו בשלימות, וזהו 

בא בשכרו משלם. עיי"ש.

כתובות צג ע"א.  .8

עיין במסקנת הגמרא וברי"ף שם.  .9
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ג. התקדמות ושמירה על הישגים
אולם נראה שיש כאן יותר מאשר חלוקת רווחים רגילה בין שותפים, וכפי שיתבאר לקמן.

ה"פחד יצחק"10 מביא תקנה זו שתיקן דוד המלך במלחמת עמלק – תקנה שנהייתה לחוק ולמשפט 

עד היום הזה. ושואל הגר"י הוטנר זצ"ל: הלא ידענו כי "דברים גדולים אינם במקרה"11, ואם כן, 

מדוע דווקא מלחמת עמלק היא זו שהביאה בעקבותיה את תקנת חלוקת השלל של דוד המלך? 

הגר"י הוטנר מבאר, כי בעבודת ד' ישנם שני מהלכים – מהלך של התקדמות, ומהלך של שמירה על 

מה שכבר הושג.

מהלכים שונים אלה מתבטאים בגאולתם של ישראל. דְהִנֵּה בעוד שגאולת מצרים מהווה את כניסתו 

של עם ישראל בברית, הרי שעניינן של הגאולות שלאחריה הוא השמירה על הברית הקיימת זה 

כבר. כן פירשו חז"ל על הפסוק "לא מאסתים ולא געלתים לכלותם להפר בריתי אִתם", ד"להפר 

בריתי" היינו בימי גלות פרס, שהעמיד להם מרדכי וחבריו12.

וגם בהשתייכות לדברי תורה אנו  ישראל,  והנה חייה של התורה מקבילים הם לחייה של כנסת 

וישנה  רכישת השגות חדשות,  ידי  על  עלייה בתורה הבאה  ישנה  נפגשים בשני המהלכים הללו: 

עלייה בתורה על ידי הכנסת חיזוק וחיוּת לדברי התורה שכבר נכנסו לאוצרה של הנפש.

כך גם קיים הבדל בין גאולת מצרים לבין שאר הגאולות: בעוד קבלת התורה אשר באה בעקבות 

גאולת מצרים הִנהּ על ידי קבלת דברי תורה חדשים שלא שמעתם אוזן מעולם, הרי שגאולת פרס 

עניינה הוא שמירת הברית הקיימת מכבר, וזהו עניין "הדוּר קבלוה", כלומר הכנסת חיוּת חדשה 

בדברי תורה המכונסים באוצר זה כבר.

נמצא, כי החידוש העיקרי בישועת גזרת המן הוא בכך, שלראשונה התקיימה בנו ההבטחה על מניעת 

הפרת הברית המוחזקת בידנו מכבר. בהתאם לכך, החידוש העיקרי של קבלת התורה דישועת המן 

הוא בזה שכאן היתה הפעם הראשונה שנתגלה כוחה של כנסת ישראל בהכנסת חיים חדשים בנכסי 

תורה שהיו קיימים אצלה מאז.

וכלשונו:

ישראל  כנסת  נפשה של  היא השעה שבה  היא  כי שעת המלחמה בעמלק,  נמצינו למדים 

סופגת לתוכה את ההכרה הברורה, כי נתינת תוקף לערכי תורה קנויים מכבר – שקולה היא 

בחשיבותה בד בבד עם רכישת ערכי תורה חדשים. וזהו עומק משמעותו של העובדא, כי 

דוקא בשעת מלחמת עמלק תיקן דוד את התקנה הגדולה כי יחדיו יחלוקו היורד למלחמה 

והיושב על הכלים, ואת התקנה הזו שׂם דוד לחוק ולמשפט עד היום הזה. כלומר מרגלית 

זו של שיווּי המשקל בין האדם הלומד תורה ובין האדם החוזר על תלמודו – משובצת היא 

במאמריו לפורים (עניין ג).  .10

כפי שכותב מהר"ל במספר מקומות.  .11

ראה מגילה יא ע"א.  .12
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לעד בטבעת של מחיית עמלק, ואמנם כן הוא בכללות כנסת ישראל. ה"הדר קבלוה" דמרדכי 

משתווה עם ה"קבלוה" דמשה, יחדיו יחלוקו היורד למלחמה והיושב על הכלים.

רואים אנו מכאן, כי ה"יחדיו יחלוקו" בשלל המלחמה מבטא רעיון שאינו מוגבל רק להלכות צבא, 

אלא לתפיסה כוללת המעמידה באופן שווה את ההתקדמות בעבודת ד' ואת השמירה על הקניינים 

שנרכשו מכבר.

זהו היחס האמִתי שדוד המלך מלמדנו באשר ליושבים על הכלים; אמנם דרכם של בני אדם להעריך 

את ההתקדמות ואת רכישת הקניינים החדשים יותר מאשר את השמירה על הקיים13, אך דרכה של 

תורה היא "יחדיו יחלוקו": כשם שיש חשיבות בפריצה קדימה אל עבר קווי האויב, כך יש חשיבות 

לאלה היושבים מאחור14 ושומרים על הקיים15.

ד. שלום בית
כיווּן נוסף בהבנת השוויון בחלוקת השלל נלמד מדברי הרמב"ן העוסקים בחלוקת קרבן המנחה 

לכהנים. 

נאמר בספר ויקרא:

וכל מנחה אשר תֵּאפה בתנור וכל נעשה במרחשת ועל מחבת – לכֹּהן המקריב אותה לו 

תהיה. וכל מנחה בלולה בשמן וחרֵבה – לכל בני אהרן תהיה איש כאחיו16.

ומבאר הרמב"ן שם בראשית דבריו, כי לכאורה יש הבדל בין סוגי המנחות, שבמנחות המוזכרות 

בתחילה טרח הכהן באפייתן, וראוי להרבות שכרו, מה שאין כן במנחה בלולה או חרבה שאין בהן 

כל כך טורח, על כן יחלקו בהן כל הכהנים.

אבל, מסכם הרמב"ן, כי רבותינו לא רצו בכך, דמה שאמר וכל מנחה בלולה בשמן וחרבה כולל את 

כל סוגי המנחות, ולכן מה שכתוב: "לכהן המקריב", היינו לכהנים הטהורים הנמצאים שם, ונמצא 

שגם באותן המנחות שיש טורח לכהן באפייתן, יחלקו בהן כל הכהנים הנוכחים במשמרת, והסיבה 

לכך היא:

שכֻּלם הם מקריבים ביד או בצִווּי, כי היחיד מהם או השנים ושלשה המקריבים – ברשות 

וכחלק  במלחמה  היורד  וכחלק כחלק  במלחמה  היורד  כחלק  הקרבן,  על  עומדים  וכולם  ובשליחותם,  עושים  הם  כולם 

היושב על הכלים יחדיו יחלוקוהיושב על הכלים יחדיו יחלוקו... ותקנת הכהנים היא ושלום הבית.  

ראה עבודה זרה יט ע"א: אמר רבא אמר רב סחורה אמר רב הונא מאי דכתיב "הון מהבל ימעט, וקֹבֵץ על יד יַרבה" – אם עושה   .13

אדם תורתו חבילות חבילות מתמעט, ואם קובץ על יד ירבה. אמר רבא ידעי רבנן להא מילתא ועברי עלה.

העירני ידידי הרב א"מ מארק, כי עיקר מלחמתו של עמלק בישראל היתה בניסיון לפגוע בעורף, ולא בחזית, וכפי שכתוב: "ויזנב   .14

בך כל הנחשלים אחריך" (דברים כה יח), שהיה נטפל לחלשים שמאחור.

אף על פי שגם תפקידם של הקרביים הוא העיסוק בהגנה ובשמירה, עם זאת, בהשוואתם לחיילי העורף תפקידם מצטייר כיותר   .15

התקפי.

ויקרא ז ט.  .16



ל " ה צ י ב פ ר ו ע ת ה ו ר י ש ת ה ו ב י ש 1ח 2 1

משמע מכאן שיש שני טעמים: 

הכהן המקריב עושה זאת בשליחותם של יתר הכהנים. א.א. 

תקנת חכמים היא משום שלום בית. ב. ב. 

גם בנידון דידן שייכים שני טעמים אלה: 

את  עושים  אלא  אישיות,  מטרות  בעבור  הלוחמים  פרטיים  אנשים  אינם  ישראל  חיילי  ראשית, 

תפקידם כגוף אחד בצאתם לעזרת ישראל מיד צר, על כן כל חייל הלוחם בחזית הוא שלוּחם של 

יתר החיילים, ואין בכך מעשה פרטי המקנה לחייל זה זכויות יתר בשלל.

בנוסף לכך, ודאי שגם כאן ראוי לתקן חלוקה שווה משום "שלום בית" בצבא, דוודאי אם החלוקה 

לא תהיה שוויונית, עלול הדבר להביא למחלוקות רבות בין החיילים, משום שהחלוקה בין חיילים 

קרביים יותר לבין חיילים קרביים פחות הִנהּ דבר שאין לו סוף, שכּן גם בין הקרביים קיימות רמות 

שונות של לחימה והקרבה, וכך גם בין החיילים הנשארים בעורף יש התורמים יותר ויש התורמים 

פחות, ועל כן מפּני ה"שלום" יש לקבוע חלוקת שלל אחידה בין כל הנושאים בעול.

כאן המקום להדגיש, כי "שלום בית" בצבא אינו רק ענין טכני, שהאחדות בקרב שורות החיילים 

תסייע להם להילחם בצורה טובה יותר, מתוך רצון עז וגבורת נפש (מוטיבציה גבוהה); אלא יש 

דוד,  דדורו של  בירושלמי17  כפי שמצינו  ישראל,  נוסף הקשור למהותו של צבא  יסודי  עניין  כאן 

כולם צדיקים היו, ועל ידי שהיו בהם דֵלָטוֹרִין (מספרי לשון הרע ומלשינים), היו נופלים במלחמה, 

אבל דורו של אחאב עובדי עבודה זרה היו, ועל ידי שלא היו בהם דלטורין היו יורדים למלחמה 

ומנצחים.

הטעם לכך נעוץ בעובדה שצבא ישראל הִנו צבא ד', ומחנה ישראל הִנו מחנה שכינה, וכפי שכתוב 

בספר דברים: "כי ד' אלקיך מתהלך בקרב מחנך להצילך ולתת אֹיביך לפניך"18, ומן המפורסמות  הוא 

שהשכינה אינה שוֹרה במקום שיש בו לשון הרע או מחלוקת, אלא דווקא במקום שיש בו אחדות, 

וכדי שאחדות זו תישמר נקבעה התקנה של יחדיו יחלוקו.

ה. ד' איש מלחמה
הטעם האחרון, ולעניות דעתי המרכזי בסוגיית חלוקת השלל, נלמד מדברי הרלב"ג בספר שמואל:

לפי שאין זכות האדם בשלל מפני הסתכנוֹ בירידה אל המלחמהלפי שאין זכות האדם בשלל מפני הסתכנוֹ בירידה אל המלחמה, כי אשר ירד אל המלחמה 

ואשר ישב על הכלים לשמרם מהאנשים הבאים למלחמה, הוא חולק עם היורדים למלחמה, 

ואף על פי שאינו מסתכן שם, וזה דבר מבואר, ולזה אין ראוי שתאמרו שתזכו בשלל אתם 

ידכם אבל היה בעזר אלוקי,  ידכם אבל היה בעזר אלוקי, שזה לא היה בעוצם  לבדכם שירדתם במלחמה. מצורף לזה שזה לא היה בעוצם 

בזכות כֻּלנו – אשר הלכו ואשר נשארו.בזכות כֻּלנו – אשר הלכו ואשר נשארו.

ירושלמי פאה א א.  .17

דברים כג טו.  .18
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כאן נעוץ המפתח בהסתכלותנו על מלחמות ישראל, שלא כוחנו ועוצם ידנו עשו לנו את החיל הזה, 

אלא ד' איש מלחמה הוא זה שנלחם לנו בצרינו, ומאִתו זכינו לשלל אויבינו.

מוסיף המלבי"ם שם ואומר:

ד' שיציל את  בישועת  ולא רדפו אחר האויב, מגודל בטחונם  כי אלה שישבו על הכליםכי אלה שישבו על הכלים, 

שלהם בלא שום רדיפה, הלא זכותם גדול יותר מאלה שרדפו ולא בטחו באופן זההלא זכותם גדול יותר מאלה שרדפו ולא בטחו באופן זה... ובזכותם 

כי רב עשה לנו ד' כל זאת.

ומדייק זאת המלבי"ם מתוך דברי דוד המלך, שאמר "כי כחלק היורד במלחמה וכחלק היושב על 

כחלק  יהיה  הכלים  על  היושב  הפוך, שחלק  לומר  צריך  היה  לכאורה  דהנה  יחלֹקו",  יחדו  הכלים 

היורד במלחמה, דיש להשווֹת את הדבר המתחדש אל הדבר שפשוט לנו מכבר, ולא להפך! אלא 

משמע מדברי דוד, שחלוקת השלל ליושבים על הכלים מובנת ופשוטה יותר מאשר חלוקתו ליורדי 

המלחמה. וכך כותב המלבי"ם:

רצונו לומר שההולך למלחמה, הגם שכפי הסברא זכותם מועט, בכל זאת יקחו חלק בשוה 

עם היושב על הכלים שזכותם רב מאוד, והם עיקר הגורמים את הניצוח, עד שמה שיקחו והם עיקר הגורמים את הניצוח, עד שמה שיקחו 

יורדי המלחמה הוא הרבותא והחידושיורדי המלחמה הוא הרבותא והחידוש.

המורם מכאן, שאותם שישבו על הכלים במלחמת דוד בעמלק עשו זאת מתוך ביטחון עמוק בישועת 

ד', וביטחון זה היווה גורם מכריע בניצחון המערכה, לא פחות מאשר מעשה הלחימה עצמו.

ו. סיכום   
ודאי שלא באנו במאמרנו זה להמעיט מחשיבות פועלם של החיילים הקרביים אשר מוסרים נפשם 

למען עם ישראל, אלא שמתוך עיון בדיני חלוקת השלל אנו למדים שישנה חשיבות גדולה בתפקידם 

של תומכי הלחימה – הן מצד הסיוע החיוני שהם נותנים לחיילים הקרביים, והן מצד הערך הגדול 

שבשמירה על הכלים, וכפי שראינו בדברי ה"פחד יצחק".

כן רואים אנו, כי ההסתכלות הראויה על ניצחונות ישראל במלחמותיהם היא, כי "מאת ד' היתה 

זאת"19. ואף שוודאי שישנו צורך בהשתדלותנו, כל אחד כפי עניינו ויכולתו, ברב או במעט, מכל 

זאת,  וכל  הלוחמים,  פחותה משל אחיהם  אינה  העורף, תומכי הלחימה,  חיילי  זכותם של  מקום 

בתנאי שיעשו את מלאכתם מתוך אמונה, מסירות ולשם שמים.

תהלים קיח כג.  .19
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הגיבור שבעורף  עיונים מקראיים וחז"ליים על החייל שבחזית ובעורף
פרופ' ישראל רוזנסון  

המקרא מעמיד אפיונים של לוחמים בצִדם של 'תומכי לחימה'; הוא נזקק לדמות 

הנערצת של הגיבור הצבאי במעין הכרח בל יגונה, שכּן מדרכו של עולם אי אפשר 

בלעדיו, אך בה בעת ער הוא בהחלט לסכנת הגאווה הטמונה בו. המדרש המשיך 

מגמה זו בהופכו את הגיבור ללמדן. גם אם הצבא שינה פניו כליל, הדגם הרוחני הזה 

שריר וקיים. 

ראשי פרקים
א. הקדמה

ב. תדמיות מונחלות
ג. הגיבור שברקע

ד. העומדים בצד הגיבור – על ערכו של התפקיד
ה. השינוי המהותי שחוללו חז"ל בגיבור 

ו. דיון מסכם

א. הקדמה
הדיון הקצר שיוצע להלן מנסה לגעת בצדדים דתיים מסוימים של 'חייל העורף'. בהבנה שבשילוב 

'חייל' ו'עורף' מקופלת שייכות וגלומה מיוחדוּת. שייכות לכלל הצבא הישראלי, ומיוחדות בגין הדרך 

שהצבא והחברה תופסים אותו; כחייל הוא 'שייך ל...', אך עיסוקו ומעמדו המיוחד בצבא מצדיקים 

דיון עצמאי. אפשרויות הדיון הדתי בחייל העורף רבות ומגוּונות. שאלת העומק העומדת ביסוד 

דיוננו זה קשורה לעבר – מעמדו של ה'גיבור' הקדום, ובחינת השלכותיו על חיילים ולוחמים בני 

זמננו. אך נקודת המוצא תהיה קשורה להווה – שאלת התדמית של לוחם לעומת עמיתו שתפקידו 

סיוע כזה או אחר ללחימה. (במינוח הצה"לי של היום יש הבחנה בין 'תומך לחימה' לחיילי מפקדה 

אחרים. בהתייחס לנאמר בהמשך, אינני משוכנע שנוכל להגיע לרמה כזו של דיוק.) בחינת המושג 

המנחה 'גיבור' תהיה כרוכה בבירור הדרך שהמקרא מטפל בו והמהפך התפיסתי שחז"ל ביצעו בו. 

בירור זה עשוי לעמוד בפני עצמו כעיון עצמאי במקורות, אך יש לו לדעתנו גם השלכות באשר 

לנושא מאמרנו.  
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ב. תדמיות מונחלות
הראשון,  ברובד  ובמהויות.  בתדמיות  נוגע  העורף,  חייל  של  דתיים  לצדדים  המתייחס  זה,  דיון 

בשטף   – בכך  לחוש  מבלי  לא-אחת   – מוזנים  אנחנו  כי  אציין  יסוד  וכהנחת  עסקינן,  בתדמיות 

הֶבְזקים תדמיתיים; כך בעניינים רבים ושונים, וכך גם בנושא זה. החייל הקרבי מואר באור מיוחד 

מיום שיש – למרבה הצער – מלחמות בעולמנו. הילה מיוחדת המעמידה בצל את מי שניצב לידו 

ותומך בו. לתדמיות יש ביטוי חיצוני ברור. המביט באנדרטות מלחמה הפזורות לרוב ברחבי העולם 

יגלה מייד את האופן שבּוֹ עוּצב גופו וקלסתרו של החייל הקרבי. חדורי הסתייגות יהודית עתיקת 

יומין מפיסול הגוף, האנדרטות שלנו נראות אחרת, אך אין זה אומר שאיננו קולטים את הרשמים 

ומעצבים בעקבותיהם את התדמיות. אין זה המקום לסקור את מגוון ביטוייו החזותיים של החייל 

הקרבי הגיבור ויפה התואר, ואף לא ללבֵּן את ההשתמעויות הפסיכולוגיות של הפרדוקס לכאורה 

– קישור 'יופי' המיוחס ברגיל לנשים ('המין היפה') למי שנמצא בקוטב ההפוך, זה של מצב הגבריות; 

הגבר הוא הנוטל חלק במלחמה שהכיעור וההשחתה הם חלק בלתי נפרד ממנה (אפשר שהַאֲדָרָת 

לענייננו  מקום,  מכל  האחרון!).  של  כיעורו  העצמת  עִם  בבד  בד  צועדת  באויב  הלוחם  של  יופיו 

המתמקד בשלב זה בהווה, חשובה דווקא המורשת התרבותית הציונית, שבאמצעות הזמר העברי 

– סוכן תרבות חביב ביותר עליה – ספגנו משפטי מפתח חייליים דוגמת 'יפי הבלורית והתואר', או 

'פניו היו יפים כפני העלמוֹת עת כידון הוא שלף והסתער' וכד'. אמת, ניתן להבין את היופי האמור 

גם דמויות של אנטי-גיבורים שיופיים  וניתן לזהות במכלולים התרבותיים לדורותיהם  כמטפורי, 

אינו מובלט, אך ודאי שגם בצורת חשיבה שכזו אין כדי להניע שבירה טוטלית של מודל היופי הגברי 

הלוחם. 

כידוע, הארת האחד מצִלה על האחר, על 'זה שאינו...', וגם אם אין כוונה מפורשת לפגוע, 'אפקט 

הנדנדה' – זה עולה וזה יורד – משפיע את השפעתו. באופן הזה עלול זיווֹ של מי שעומד בצלו של 

הגיבור לִכְהוֹת. הבלטתו היתֵרה של הגיבור פוגעת אפוא בעקיפין בתדמיתו של חברו שאינו כזה. 

לעתים, ישנן גם הכרזות מפורשות יותר. מכיוון שבדרך שבאות בה תדמיות לעולם עסקינן – יסולח 

לי אם אשאל דוגמא מהמיתולוגיה היוונית, המשפיעה במישרין על התרבות המערבית ובעקיפין אף 

עלינו. אחד מגיבוריה – הפיאסטוס – היה אומן, מייצר נשק, והנה, הוא מוצג במפורש כמי שאינו 

יפה תואר, חיגר ונמוך קומה. הנה כי כן, בתרבות שכזו יש מִתְאָם בין יופי חיצוני לבין גבורה. 

כליל  מסתייג  איננו  כללי,  באופן  מורכב:  היהודי  העולם  היהודי?  מעולמנו  קיבלנו  תדמיות  אֵילו 

מהיופי, ובה בעת חושש ממנו. מבט אל פשטי המקראות מלמד כי יש בו ביטוי ליופי הצבאי: "חגוֹר 

חרבך על ירך גִבור, הודך וַהֲדָרֶךָ"1. השילוב של הגיבור וכלי נשקו מעורר תחושה אסתטית המגיעה 

לכדי התפעמות של 'הוד והדר'. אין להכחיש, רושם כזה אכן קיים, ובנסיבות מסוימות של עידוד 

גיבורים שיש בהם צורך הוא גם מתבקש. עם זאת, בהקשר הדתי של המזמור שבו מופיע פסוק 

זה בתהלים, דומה כי היופי הנידון אינו עומד בפני עצמו; הוא משולב במידות ובתכליות ערכיות 

המפקיעות אותו ממכלל תכונה חיצונית-חומרית גרידא.  

תהלים מה ד.  .1
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הכתובים מכירים ביופיו של דוד: "...והוא אדמוני עם יפה עינים וטוב רֹאי. ויאמר ד' קום מְשָׁחֵהוּ..."2, 

ומסתבר שבאותו הֶקְשר אפיון גופני זה לא בא לריק; ויש מפרשנינו שראו בו מעין תנאי להמלכתו: 

"...והסִפור הזה להודיע כי הגון היה למלכות כי יפה תואר היה"3. אם כי אפשר, כי הפרדת המסוֹרה 

הבלטת  לצורך  רק  באה  לא  ד'')  'ויאמר  לבין  רֹאי'  'וטוב  (בין  פסוק  באמצע  הפסקאות  שתי  בין 

הפתיחה של דבר ד' ('ויאמר ד'') כמקובל, אלא גם כדי להפריד בין המראה החיצוני ('וטוב רֹאי') לבין 

פעולת המשיחה ('... קום מְשָחהו'), וממילא רמזה להסתייגות מקישור המראה והמלוכה. יש אפוא 

פנים לכאן ולכאן, ולענייננו החשוב הוא שיופיו זה של דוד מוטעם שנית גם בהתגלותו לראשונה 

כלוחם נועז: "ויראה את דוִד ויבזהו כי היה נער ואדמֹני עם יפה מראה"4. אולם, בהקשר דידן, יופי 

זה אינו מובלט לעצמו, והוא הובא מנקודת המבט של גָּלְיָת. לפי זה, הכתוב מנצל את היופי כדי 

להעמיד על ההבדל בין דוד לגָּלְיָת, שיש לו כידוע הרבה בחינות נוספות. 

כללו של דבר, מתוך סיפור דוד למדנו כי המקרא ער ליופיו של הלוחם, אך ודאי שלא מדגישו יתר 

על המידה. 

ג. הגיבור שברקע
'גיבור' הוא מונח נפוץ ביותר במקרא, הוא ו'גבורתו'. באופן כללי גיבור משדר כוח ואומץ, ובהוראתו 

זו הוא מתאים לדמויות גבריות העוסקות במלאכת הצבא ובעיסוקים מקבילים (ציד וכדו'). בהקשר 

הזה, יש ל'גיבור' גם הוראה מיוחדת רבת חשיבות לענייננו. דוק, הראשונים שכּוּנו כך מתאימים 

לאפיון הבא :

הנפִלים היו בארץ בימים ההם וגם אחרי כן אשר יבֹאו בני האלהים אל בנות האדם וילדו 

להם המה הגִּבֹּרים אשר מעולם אנשי השם5. 

מבלי להיכנס כאן לבירור מדויק של המונחים הנזכרים בפסוק הקשה הזה, גיבורים אלו קשורים 

לייחוס מפוקפק למדי של 'נפילים' ו'בני אלוהים שבאו אל בנות האדם'; וההיגד '...היו בארץ בימים 

ההם וגם אחרי כן...' והדגשת הלידה המקופלת בפסוק, רומזים להתמדתו של סוג זה של גיבורים. 

דומה כי גם את נמרוד ש'זכה' לפסוק שלם במקרא ניתן לשייך לגיבורים אלו: 'הוא היה גִבֹּר חיל 

בור צַיִד לפני ד''6; וכאן נזכר מעמדו הבעייתי כל כך מבחינה דתית  לפני ד', על כן יֵאָמַר כנמרֹד גִּ

– 'לפני ד'', וצד של המשכיות שגלום במעמד זה ('על כן יֵאמר כנמרֹד גֵּבּור ציד לפני ד''). ציורם 

המיוחד של 'גיבורי בראשית' אלו שומר כמדומה זֵכֶר לתפיסות קדומות של גיבורים על-אנושיים 

שהיו נפוצות בעולם דאז, שנטה להערצתם ואף להאלהתם, בעוד שהמקרא מביע הסתייגות נמרצת 

ש"א טז יב.  .2

רד"ק שם ד"ה וטוב רֹאי.  .3

שם יז מב.  .4

בראשית ו ד.  .5

שם י ט.  .6
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מכך – הסתייגות המהולה בחשש מהתמדת נוכחותם של גיבורים אלו בתודעה האנושית, אם כי, 

כדרכו בספר בראשית, הסתייגות זו סמויה למדי.      

אם כן, בצד הגיבור הפשוט המתקשר לצבא ומלחמה, ישנו גם גיבור היוצר בנוכחותו המיתולוגית 

מעין תחרות לד', ואם בעולמנו הלא-אידיאלי החשוף לסכנת המלחמה השימוש בגיבור רגיל הִנו 

בגדר הכרח בל יגונה – הופעה אחרת שלו היא בלתי רצויה בעליל. בהקשר זה, מעניין לציין שאף 

ששופטים מסוימים כונו במפורש 'גיבורים' (גדעון, יפתח), דווקא שמשון המזכיר במאפייניו (לידה 

בלתי-שגרתית, כוח פיסי בלתי מצוי, תושייה, בדידות) את דמות הגיבור המיתולוגי, לא כונה כך. 

נהפוך הוא, הכתוב מדגיש על כל צעד ושעל את תלותו המוחלטת בד'. מובן שב'גבורה שהיא חולשה' 

זו טמונים מסרים רבים באשר לשמשון ומקומו בספר שופטים, ובצִדם נמצאת גם תובנה מיוחדת 

של מצב הגיבור שיש בה כדי להבליט את אנושיותו, ואף ללעוג ליומרה לכוחות על-אנושיים, ולגחך 

לנוכח הדוגלים בכך. 

מול שמשון הנאבק בפלשתים, וביחס הפוך לו, עומד גָּלְיָת הפלשתי. גָּלְיָת הוא כמובן גיבור מובהק 

והוא אכן מכונה כך במפורש: "...ויראו הפלשתים כי מת גִבּורם וינֻסו"7. שניהם מצוירים בבדידותם, 

זה  חוסר  מתוך  דווקא  בד'  תלותו  את  להכיר  לומד  הקונבנציונלי  הנשק  חֲסַר  בעוד ששמשון  אך 

במותו  דיוק,  (ליתר  לומד  יווני,  גיבור  שום  מבייש  אינו  שלו  הנשק  שארסנל  גָּלְיָת  חמור!),  (לחי 

אנחנו למדים) להכיר את מגבלות הכוח דווקא מתוך ריבוי נשקו. בחרפו את ד' ("...כי חֵרף מערכות 

אלֹקים חיים"8), הוא מוצג כגיבור במובן הבעייתי ביותר בעיני המקרא; וכפי שציָּנוּ לגבי שמשון, 

מעֵבר למסרים לפרשות המיוחדות לספר שמואל, נמצאנו למדים גם על תפיסת הגיבור המקראית 

בכללותה. אגב, מעניין שבסמוך לגָלְיָת נמצא חייל מסייע: "...והאיש נֹשֵאׂ הצִנה לפניו"9. נזכור פרט 

זה לצורך השוואה עם 'גיבור' מקראי חיובי בפרק הבא.

המלחמה המקראית האידיאלית – עד כמה שניתן להשתמש במונח הזה – היא 'מלחמת ד'', דהיינו, 

לְמלחמה  המובהקת  הדוגמא  מוצהרת.  דתית  מטרה  למען  ד'  ידי  על  במישרין  המונחית  מלחמה 

שכזו היא סדרת הקרבות לכיבוש הארץ בספר יהושע. תיאורים אלו טבועים בחותם האידיאליוּת 

מבחינות רבות; לענייננו חשוב הוא שילוב העם כולו, ליתר דיוק "כל אנשי המלחמה"10. (הדגשת 

הכלל תופסת, גם אם בהמשך נזכרו לצד הביטוי הזה גם 'גיבורים', להלן.) לא אל הפרטים הטכניים 

הגורמים הצבאיים השונים בתוך  איך פעלו  הניסיון להעריך  ולא אל  עינינו,  נשואות  של הביטוי 

המכלול הזה בפועל. החשוב הוא שחֵרֶף אופיו הצבאי המודגש של כיבוש הארץ הכרוך ביוזמות 

מפתיעות ותכסיסינוּת רבת השראה, אין בו הדגש לגבורה של יחיד. רוצה לומר, אין בעצם בעם 

יהושע  אל  ד'  "ויאמר  כך:  המתואר  האויב  עומד  מנגד  כשלילי.  להתפרש  העשוי  במובן  גיבורים 

וגיבורים.  יש מלך  'עם' –  גִבּוֹרי החיל"11. אצל האויב אין  יריחו ואת מלכּהּ  בידך את  ראה נתתי 

ש"א יז נא.  .7

שם שם לו.  .8

שם שם מא.  .9

יהושע ו ג.  .10

שם שם ב.  .11
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נגד הגיבורים וסכנתם מובעת כאן באמצעות הדגשת ה'כלל' הלאומי  הנה כי כן, מחאת המקרא 

הנושא בעול מלחמת ד'. אכן, כשההיסטוריה של עם ישראל מובילה לצורך בצבא רגיל הנאבק למען 

מטרות צבאיות רגילות יותר (לַמִצער בהשוואה לדגם הקרוב לאידיאלי של ספר יהושע), יהיה צורך 

בגיבורים במובן המבליט רוב כוח ועוצמה של היחידים, ובהתאם לצורך זה מתואר צבאו של דוד 

כך: "אלה שמות הגִּבֹּרים אשר לדוד..."12. על פי פשוטו, גיבורים אלו אכן מאופיינים במעשי גבורה 

של יחידים, אך בשרתם בצבאו של משורר תהלים, דומה כי הבעייתיוּת של הצגת גבורתם מרוככת 

ומעודנת. משורר תהלים שבספרו נאמר: "ד' עִזוז וגִבור ד' גִבור מלחמה"13, ו"אין המלך נושע ברב 

חיל, גִּבור לא ינצל ברב כֹּח"14!

ד. העומדים בצד הגיבור – על ערכו של התפקיד
בתוך המכלול של העם הלוחם, איזו חלוקה פנימית מסתמנת? בצבא הישראלי הריאלי יש גיבורים, 

בּוֹרֵי  גִּ וכל  עמו  המלחמה  עַם  וכל  הוא  הגלגל  מן  יהושע  ("ויעל  יהושע.  אצל  גם  דבר,  של  בסופו 

החיל"15. ודוק, 'גבורי החיל' לבסוף, אחרי 'כל עם המלחמה'!) אין מנוס מכך. יחד עם זאת, במקומות 

מסוימים מוצגים גם בעלי תפקידים צבאיים אחרים, ומעניין לברר מהו מעמדם ומהי תדמיתם. 

כזכור, התרבות המערבית מציבה דגמים ברורים (גם אם לא יחידים). במבט אל הפיאסטוס, המשמש 

כמעין אב-טיפוס מערבי, מעמדו הנחוּת די ברור ושוליוּתו די מוכחת. מקורותינו משרטטים מעמד 

ניכר  יותר. מצד אחד, בצד קביעוֹת כלליות המתייחסות ל'שולפי חרב'16, דהיינו לוחמים,  מורכב 

נזכרים הרבה, מהווים מעמד שחשיבות של  'החרש והמסגר', שגם אם אינם  מעמדם הברור של 

בורים עֹשי  ממש עוטפת אותו – "ואת כל אנשי החיל שבעת אלפים והחרש והמסגר אלף הכֹּל גִּ

מלחמה..."17. במקרה זה, מוכחת חשיבות בעלי תפקידים זולתי הלוחמים (מכיני נשק וביצורים; על 

חשיבותם למדנו בעקיפין גם אצל שאול18). דומה כי המקרא אינו מתעלם מחשיבותם של הללו 

חלוקה  על  ללמוד  ניתן  אירועים מקראיים שמהם  באותם  שני,  מצד  הכוללת.  הצבאית  למערכת 

פנימית בתוך הצבא, הצגתם של בעלי תפקידים שניתן לראותם כעורפיים מוצגת כהכרח בל יגונה, 

תפיסת  לכל  אב  בניין  שהיא  הכלים',  'שמירת  את  כאן  נזכיר  תהילתם.  להַאְדָּרַת  ניסיון  כל  ללא 

דוד.  של  מלחמה  מתיאורי  עולה  הכלים  שומרי  של  בתפקידם  הבחנה  לעורף.  חזית  בין  החלוקה 

הכתוב מלמדנו בראשונה על נוכחותם בצבא מאורגן – צבאו של שאול, שאליו דוד מגיע. "ויטֹש 

דוִד את הכלים מעליו על יד שומר הכלים וירץ המערכה"19. אפשר שדגם זה של חלוקה בין לוחמים 

ש"ב כג ח.  .12

תהלים כד ח.  .13

שם לג טז.  .14

יהושע י ז.  .15

שופטים כ כה.  .16

מ"ב כד טז.  .17

"וחרש לא יִמָּצֵא בכל ארץ ישראל, כי אמרו פלשתים פן יעשו העברים חרב או חנית." ש"א יג יט.   .18

שם יז כב.  .19
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לשומרים, שיסודו אצל שאול, המייסד הראשון של צבא קבע בישראל, אוּמץ על ידי דוד כפי שעולה 

מתיאור פעולותיו נגד נָבָל:

ויאמר דוִד לאנשיו חִגרו איש את חרבו ויחגרו איש את חרבו ויחגֹּר גם דוד את חרבו, ויעלו 

אחרי דוד כארבע מאות איש ומאתים ישבו על הכלים20.

מבחינת פשוטו של מקרא, לא ברור מדוע מלמדנו הכתוב כל זאת, ודומה כי הכּוונה להציג את דוד 

כבר בשלב מוקדם כמי שמשׂכיל לארגן צבא באופן מלא, ויש בכך רמיזה ליכולותיו המנהיגותיות 

– רמיזה המצטרפת לרמיזות נוספות בכיווּן הזה המצויות בפרק. חשוּב גם הרקע המקראי הכולל; 

בספר שמואל עסקינן, ואנו נמצאים במצב שכּל זה מוצג על רקע ידוע של מלחמות אידיאליות כמו 

זו של יהושע המחייבת שיתוף של כל העם (לעיל), ואידיאליות למחצה כמו זו של השופטים (לא 

נתייחס אליהן במסגרת זו). דומה כי המוטיב הזה מתחזק בפרק המספר על המרדף נגד עמלק שבּוֹ 

הרמיזות על היותו של דוד ראוי למלוכה הופכות כבר למפורשות למדי. והנה, מסופר כי נוצר מצב 

המחייב הכרעה באשר למעמדם של אנשים שלא השתתפו במלחמה בפועל:

וילך דוד הוא ושש מאות איש ויבֹאו נחל הבשור, והנותרים עמָדו. וירדֹּף דוד הוא וארבע 

מאות איש, ויעמדו מאתים איש אשר פִּגרו מעבֹר את נחל הבשור... ויבֹא דוד אל מאתים 

האנשים אשר פִּגרו מלכת אחרי דוד ויֹשיבֻם בנחל הבשור ויצאו לקראת דוד ולקראת העם 

אשר אתו, וַיִּגַּשׁ דוד את העם וישאל להם לשלום. ויען כל איש רע ובליעל מהאנשים אשר 

הלכו עם דוד ויאמרו יען אשר לא הלכו עִמי לא נִתֵּן להם מהשלל אשר הצלנו, כי אם איש 

את אשתו ואת בניו וְינהגו וְיֵלֵכוּ. ויאמר דוד לא תעשו כן אֶחָי, את אשר נתן ד' לנו וישמֹר 

אֹתנו וַיִּתן את הגדוד הבא עלינו בידנו. ומי ישמע לכם לדבר הזה, כי כחלק היֹרד במלחמה 

וכחלק היֹשב על הכלים יחדו יחלֹקו. ויהי מהיום ההוא ומעלה, וישִׂמֶהָ לחֹק ולמשפט לישראל 

עד היום הזה21.  

כאן ברור שמנהיגותו של דוד איננה מתגלה מבעד לזווית הראייה של ארגון טכני, אלא ביכולתו 

יותר, שלא עמדו במבחן הצבאי המקובל.  לפתור בעיה של סכסוך פנימי. איך מגִנים על חלשים 

יותר כי גדולתו של דוד  קשה לקבל פרשנות שהוא תכנן 'שמירת כלים' זאת מלכתחילה, ונראה 

הצופן  נכונה של העתיד,  ובראייה  פוטנציאלי, השכנת שלום  מוקדי סכסוך  בזיהוי  כאן  מתמַצֵּית 

אירועים שכאלו למכביר. כך או כך, הולכת ונרקמת דמות מנהיג המוּדע היטב לחלקים הלא-לוחמים 

של צבאו, אם כי מעֵבר להדגשת קיומם אין כאן התייחסות מיוחדת לחשיבותם. הם מהווים כאן 

כר פעולה בעבור דוד, המגלה באמצעותם את מנהיגותו. רוצה לומר, מנהיג ראוי הוא הנותן דעתו 

אליהם. ואם עסקנו בדוד, הרי ניתן לומר שעצם עלייתו לגדוּלה כרוכה בהיותו מסייע ללחימה. "...

קח נא לאחֶיך איפת הקליא הזה ועשרה לחם הזה, והָרֵץ המחנה לאֶחיך. ואת עשרת חריצי החלב 

שם כה יג.  .20

שם ל ט-כה.  .21
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האלה תביא לשר הָאָלֶף..."22. אין ספק כי באמצעות פרט זה מתברר כי דמות הגיבור הישראלי הרצוי 

עולָה מתוך עולם של אנטי-גיבורים. זאת, בניגוד לגָּלְיָת, שלמעֵט רמיזות אירוניות דקות ומושחזות 

שתלה בו הכתוב, מייצג את עולם הגבורה בצורתו המדויקת.

אצל  גם  קיימת  דומה  מגמה  אך  לדיון,  כאן  עלה  המלוכה,  בעיצוב  כמעמדו  מתבקש  והדבר  דוד, 

של  פעולתו  מתיאור  עולה  לכאורה  מִשני  תפקיד  לבעלי  מעניין  יחס  הקודמת.  המלוכה  משפחת 

יהונתן: 

...ויאמר יהונתן בן שאול אל הנער נֹשֵאׂ כליו לכה ונַעְבְּרָה אל מצב פלשתים אשר מעֵבר הלז, 

ולאביו לא הגיד... ויאמר יהונתן אל הנער נֹשֵׂא כליו לכה ונעברה אל מצב הערלים האלה 

אולי יעשה ד' לנו, כי אין לד' מעצור להושיע ברַב או במעט. ויאמר לו נֹשֵׂא כליו עשֵׂה כל 

אשר בלבבֶך, נְטֵה לך הנני עִמך כלבבֶך... ויאמר יונתן אל נֹשֵׂא כליו עלֵה אחרַי כי נתנם ד' 

ביד ישראל23. 

'נער נושא כליו' שלא זכה לשם! מדובר ללא ספק על מישהו שאינו גיבור, אם כי האופן שבּוֹ שותף 

הכתוב  דיוק  ליתר   – יהונתן  מקום,  מכל  לצבאיות.  מסוימת  מוקדמת  זיקה  על  מלמד  במלחמה 

המבליט את הדיבור ביניהם – הופך אותו לשותף אמִתי. מה שונה תיאור זה מהאזכור האגבי של 

נושא הצינה של גָּלְיָת! יהונתן, אדם בעל תושייה צבאית ויכולות מנהיגותיות, ומועמד באותה עת 

להיות יורש העצר, משתף את נערו באופן החורג מכּלל שיתוף טכני גרידא. בחשיבה סמלית ניתן 

לראות באירוע הזה דוגמא נאה ליחס המכובד המתבקש למסייעים פחוּתי דרגה. 

ה. השינוי המהותי שחוללו חז"ל בגיבור   
במבט מקיף אל 'תופעת הגיבור' וזיקתה לבעלי תפקידים צבאיים אחרים, חשוב לבחון את יחסם 

של חז"ל לגיבור. באופן כללי, ניתן לדבּר על העתקה מגבורה פיסית למשהו אחר, רוחני יותר. ביטוי 

ידוע מתמצת את השינוי: 

בן זומא אומר: ...איזהו גִבּוֹר – הכובש את יצרו, שנאמר "טוב ארך אפים מגִבּור, ומֹשל ברוחו 

מלֹכֵד עיר"24.

בניגוד ליִצריוּת המשקפת את המלחמה ועלולה לתקוף את הלוחמים, מוצג כאן 'גיבור' המתאפיין 

בהתנהגות הפוכה. החידוש ברור, אם כי יסודותיו נעוצים כבר במקרא, ובמקרה זה מעידה על כך 

האסמכתא – יש כאן חיזוק ברור של מוטיב שנמצא בפסוק בספר משלי25. כלומר, אין זה מדרש 

מהפכני, אלא העצמה של מוטיב מקראי, ובכל זאת, המעבר מגבורה פיסית למידה הקשורה ללימוד 

תורה הִנו חידוש עצום, המשקף את השינוי העמוק שחל בעולם היהודי במיוחד אחרי חורבן הבית. 

שם יז יז-יח.  .22

שם יד א-יב.  .23

משנה אבות ד א.  .24

משלי טז לב.  .25
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לא כאן המקום להראות כיצד ניצלו הדרשנים את הגוונים השונים במהות הגיבור כדי לעצב גוונים 

בעולם הרוח. לענייננו חשוב אמצעי אחד – העמדת סמיכות של הגבורה לחכמה במשנה הנידונה 

("איזהו חכם – הלומד מכל אדם...").  כביכול, רמיזה לפנינו על שיוכם – לדעת חז"ל – לאותה 

'משפחת משמעים'. 

אכן, מן המפורסמות הוא שחז"ל תפסו את הגיבור כנלחם במלחמתה של תורה, וכמעט שאין לך 

פינה בספרות התלמודית שלא תגלה בה גיבור שהוא בעצם חכם, בבחינת "גִּבור – שיודע להשיב"26. 

גיבוריו המופלגים באומץ ובתושייה של דוד, והוא עצמו, הפכו בדרך זו לתלמידי חכמים מובהקים27, 

שבצאתם שלא בטובתם למלחמה נאלצו לעבור שינוי מנטלי עמוק ("...הוא עדינו העצני כשהיה 

יושב ועוסק בתורה היה מעדן עצמו כתולעת ובשעה שיוצא למלחמה היה מקשה עצמו כעץ"28. דוק, 

פתח בתורה שהוא העיסוק המרכזי, ורק אחר כך עבר למלחמה!). מעניין שגם במקומות הלא-רבים 

בחז"ל שמדובר בהם לכאורה רק בגיבור במובנו הראשוני, הוא מופיע בהקשרים מיוחדים. כך למשל 

בשילוב המגדיר 'נביא' וכולל גיבור וחכם: 

אמר ר' יוחנן: אין הקב"ה משרה שכינתו אלא על גִּבור ועשיר וחכם ועניו29.

הגיבור הצבאי.  לאומץ ממשי המאפיין את  כפשוטו; קשור  גיבור  להיות  זה שלפנינו עשוי  גיבור 

מקום,  מכל  לכך;  נדרש  אכן  ערוך,  לאין  ממנו  חזקים  מהם  עוינים,  שומעים  בפני  העומד  הנביא 

חכם המעניק שיקול דעת ואורך רוח, אמור 'לרכּך' את הגיבור (אשר לזוג השני – ה'עשיר' הגלום 

בו, מעניק לנביא ממד של אי-תלות כלכלית, איש לא יפתנו בכסף! אך מנגד חשובה גם הענווה 

המרסנת את גאוות העושר, ממשי או מטפורי). המדרש המאשש את הקביעה הערכית הזאת, תולה 

את מכלול המידות במשה, ואחד ההסברים לגיבור נלמד מהתנהגותו במשכן: "...גִּבּוֹר, דכתיב 'ויפרֹשׂ 

את האֹהל על המשכן', ואמר מר משה רבינו פרסו..."30. כלומר, הפסוק31 אמור לציין סוג מסוים של 

גבורה, אך זו אינה עומדת לעצמה; חשובה התכלית הנעלה של הקמת משכן לישראל. יש בה בגבורה 

זו ממד היחידות המאפיין את הגיבור באשר הוא גיבור, אך אין זו גבורה צבאית, אלא גילוי עוצמה 

שאמור להעמיד את המשכן על תִּלו!   

נסיים בעימות שטָווּ חכמים בין חכמה לגבורה, הכרוך במחאה נגד גאווה צבאית, העולה מהסיפור 

המפורסם הבא:

א"ר יוחנן [...] והיה שם בן כוזיבה והיה לו מאתים אלף מטיפי אצבע. שלחו חכמים ואמרו 

לו: עד אימתי אתה עושה את ישראל בעלי מומין? אמר להן: וכי היאך איפשר לבדקן? אמרו 

לו: כל מי שאינו רֹכב על סוסו ועוקר ארז מן לבנון לא יהיה נכתב באסרטיא שלך. היו לו 

סנהדרין צג ע"ב.  .26

מועד קטן טז ע"ב.  .27

שם.  .28

נדרים לח ע"א.  .29

שם.  .30

שמות מ יח.  .31
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מאתים אלף כך ומאתים אלף כך, וכד הוה נפק לקרבא הוה אמר "ריבוניה דעלמא – לא 

תסעוד ולא תכסוף. 'הלא אתה אלוקים זנחתנו ולא תצא בצבאותינו' "32.

הסיפור חשוב לדיון שלנו משום שבעסקו בבר כוכבא, יש בו חזרה למצב המקראי של צבא לוחם 

עצמאי וגיבורים ממשיים. והנה, הוא מעמיד את הגיבור לא כחכם, אלא כעומד מול החכם. אני נוטה 

להבין את הסיפור הזה כמבוסס על מצב ביניים ('מאתים אלף כך ומאתים אלף כך'), שמתוכו צומח 

פתרון בעייתי ('לא תסעוד ולא תכסוף'). הסיפור מעמיד דגם של התנהגות גברית מוחצנת ('מטיפי 

אצבע', היינו כורתיה); גילוי אומץ שאינו אלא הקרבה מיותרת, מבחן אומץ סתמי שאינו רלוונטי 

ביחס לאויב. יותר מכך, דוגמאות כאלו אם תתמדנה, יכולות להגדיל את הנזק ולהקטין את הסיכוי 

לפגוע באויב. לא ייפלא אפוא שחכמים יצאו חוצץ נגדם בחריפות. הצעתם של חכמים איננה רק 

מבחן חלופי; היא נושאת כמדומה אופי סמלי. עקירת הארז – סמל מקראי חשוב לגאווה (בעקבות 

סמליותו הידועה בפרשת טהרת המצורע33 ועוד) – אמורה להיות בעצם עקירת הגאווה. עומדים 

הארזים.  עוקרי   – בגאווה  המאבק  ו'מייצגי'  האצבעות,  כורתי   – הגאווה  'נציגי'  זה  מול  זה  כאן 

והתוצאה היא מעין תיקו – מאתיים אלף לעומת מאתיים אלף; תיקו שמשמעותו 'לא תסעוד ולא 

תכסוף' (לא תסעוד – לא תסייע; לא תכסוף – לא תשתוקק לסייע, לא תפגע במיוחד, לא תבייש); 

אדישות ביחס לאל ("תניח הכּל אל הטבע" [קרבן העדה]), שהיא תולדה של גינוני גבורה מוגזמת. 

המזל,  ולרוע  היתר,  גבורת  שמספקת  השווא  ביטחון  על  המערערים  הם  חכמים  דבר,  של  כללו 

הצליחה  לא  לוחמים!),  אלף  (הצילה את אצבעותיהם של מאתיים  הגם ששינתה משהו  גישתם, 

להוביל להטיית כף המאזניים הצבאית לכיווּן הענווה.    

ו. דיון מסכם
מלחמה – מה נורא לומר זאת – מהווה שיא אנושי מסוים. גלומות בה תכונות אנושיות נעלות, משום 

שאנשים מוסרים בה את היקר מכל למען ערכיהם. לפיכך, ניתן לדבּר על הענקה אלטרואיסטית, 

להרוויח  יכולים  בקרב  חלק  שהנוטלים  ובידוע  מאוד;  אפל  רקע  גם  להתקיים  עשוי  בצִדה  אך 

מהקטל, לאו דווקא רווח חומרי, אלא כבוד מעֵין חיי נצח. העולם היהודי לדורותיו ידע להסתייג 

מגילויים רבים של הכיעור המוסרי שבמלחמה, והגיבור, דמות המופת המלחמתית, מועמד תחת 

שבט הביקורת, ששיאהּ מגיע במדרשים רבים של חז"ל ההופכים את הגיבור הצבאי לגיבור תורני. 

ההתייחסות לגורמים צבאיים שאינם גיבורים, תשומת הלב לחלקם ולחשיבות מפעלם, מצמצמת 

את ההתמקדות בגיבור ומתעמתת עם גאוותו. 'אפקט הנדנדה', המעלה את החייל שאיננו גיבור, 

מוריד את הגיבור וממעט בתדמיתו. בעולם המקראי נגלה פה ושם את הסטת מרכז הכובד הצבאי 

לנושאי תפקידים תומכים ומסייעים, אך עיקר המאבק בגיבורים הבעייתיים נעשה בדרכים אחרות, 

שמקצתן פורטו לעיל.     

ירושלמי תענית ד ה.  .32

ויקרא יד ו.  .33
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במובנים רבים, היום חזרנו למצב המקראי. יש צורך בגיבורים ממשיים, וקיום העם קשור בכך – 

פשוטו כמשמעו. זה שלושה-ארבעה דורות 'כוחותינו' מגִנים עלינו עצמנו. 'כוחותינו' יצרו 'מורשת-

קרב' שאיננה נופלת מזו של גיבורי דוד. אולם, הבעייתיוּת עתיקת היומין לא פסה. טענות רבות 

של  במידה  הכרוכה  הצבאית  והגאווה  בציבור,  נתפסים  צבא  אנשי  שבו  האופן  כלפי  מושמעות 

מנגד,  הכיפורים!).  יום  מלחמת  לקחי  זה  בהקשר  נוראים  (מה  מרפה  איננה  שמיא  כלפי  התרסה 

מדינתנו היא עובדה היסטורית, והפתרון החרדי של הקפאת מצב הגיבורים המדרשיים – 'גיבורי 

התורה' – כגיבוריו היחידים של העם שליווּהו לאורך הגלות, איננו מספק; וכמונו כאבותינו, גם אנו 

נדרשים להתמודד באומץ עם המורכבות והקושי של מושג הגיבור והבעייתיוּת הבסיסית הגלומה 

בו. מבט רחב וכולל על כל שׂדרות הצבא יכול להעמיד דברים בפרופורציות מתאימות. כל לוחם 

המוּדע לתלוּתו בתצפיתן ובאיש המחשבים העומד מאחורי הישגיו הצבאיים, מבין לבטח עד כמה 

נשׁחקה הכֹל-יכולוּת של הגיבורים הקדמונים. מבחינה זו חיילים מקצועיים רבים, מסייעים בעצם 

נוכחותם לראות את הצבא בראייה יותר אנושית, ובעקיפין יש לכך ערך מוסף דתי.   

בראייה כוללת צריך גם להביא בחשבון שהיום יכול להיות מצב הפוך לזה הקדום – גאווה יתֵרה בגין 

השכלה והתמקצעות – המאפיין את אנשי המקצוע הצבאיים, או, חלילה, בגין הקצנה של אפקט 

האנטי-גיבור. היום יכול להיות שילוב מסוג אחר בין חייל לבין 'חכם' – חייל איש מקצוע שעיקרו 

בהשכלתו, וזו יכולה להביא לידי גאווה. הנה כי כן, הגאווה הקשורה בפעילות הצבאית לובשת צורה 

ופושטת צורה, והעולם הדתי לא יוכל שלא להתמודד עִמה.

בסיום הדברים, בצד ברכּת 'אוזר ישראל (על כלל המשרתים בצבאו) בגבורה', אקדיש מילה אישית 

וליישם מושג קדום  ל'חייל העורף' העומד במסד של הנאמר כאן: סייעת לי ללבּן כמה מקורות, 

לצרכיו הדתיים של ההווה. אולי ללא כוונה מפורשת, 'היה לך זמן להיות חברותא שלי', ועל כך 

תודתי.



ה  ה ההכנ ההכנ
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אתגר השירות העורפי
הרב יצחק הרשקוביץ

ראשי פרקים
א. הקדמה – אתגרים פנימיים ואתגרים חיצוניים

ב. בין בחור ישיבה לחייל
ג. הכנה לשירות צבאי בישיבות

ד. חובות הלבבות והאיברים
ה. הכנה נכונה לחייל העורפי

ו. לא ימוש ספר... – עצות לתקופת השירות
ז. במקום סיכום

א. הקדמה – אתגרים פנימיים ואתגרים חיצוניים
במאמר זה נבקש להתבונן באורח החיים הרצוי של החייל העורפי1, בין השאר תוך עיון בדבריו של 

רבנו בחיי אבן פקודה, מקדמוני הוגי האומה, ותוך התבוננות על ההכנה הראויה לחיי האזרחות 

נטולי המסגרת התורנית המחבקת, אשר להם קווי דמיון רבים לשירות העורפי. 

לצה"ל  הללו  הציבורים  שני  של  תרומתם  את  נשווה  לא  וגם  לעורפיים,  קרביים  חיילים  שבין  ביחס  תהיה  לא  התמקדותנו   .1

אילוץ  הוא  לכך  הגורם המרכזי  קרבי,  בשירות שאינו  דתיים  בחורים  במרבית המקרים שבהם משרתים  ככלל, שכּן  ולאומה 

חיצוני, בריאותי או משפחתי. לפיכך, השאלה איזו צורה מצורות השירות היא העדיפה אינה מרכזית. ובכל זאת ראוי לתת את 

הדעת לעצם השאלה האם שירות קרבי אכן עדיף. לנוכח ההתפתחויות שחלו בבתי המדרש הציוניים בשנים האחרונות, אני 

חש צורך להעיר על מגמה שלילית ותמוהה בעיני: בחלקים נרחבים בציבוריות הדתית-לאומית נתפס השירות העורפי כשירות 

חלקי, שאינו מממש את מסירות הנפש הראויה מכל חייל בצבא, שאינו תובע את מלוא התביעות הרוחניות והפיסיות מהחייל, 

וכהתחמקות ממשימותיו האמִתיות של הצבא. מי שלרוע מזלו נגזר עליו לשרת את האומה מהמשרד ולא מהשטח, בעצם "לא 

והן  נזקים חמורים לשתי קבוצות השירות, הן הקרבית  גורמת  זו שמנשבת מבין כותלי בית המדרש  עושה צבא". רוח רעה 

העורפית. הקרביים רואים בדרך כלל את מי שטורח ועמל למענם, כאדם ש'הסתדר' בצבא בזכות תרגילים ומניפולציות, ובכלל 

כאדם פחוּת. המרחק בין תפיסה זו לגאווה, לשון הרע והלבנת פני חברו ברבים קצר, והוא נעבר פעמים אין-ספור. 

מנגד, ניצבים החיילים שנגזר עליהם להשתמש בשכלם, או בכישורים אחרים שצה"ל ראה לנכון לפתחם, כגון: הפצת תורה   

בבסיסי צה"ל או שמירה על הכשרות והתשתית הדתית בהם, או כל פעולה אחרת הקשורה בתחזוקה, לוגיסטיקה ושלישות, 

תכנון הכוח, עזרי מודיעין, ועוד ועוד. עולם הישיבות יוצר דמורליזציה חמורה ומדאיגה בקרב חיילים אלה, משפיל אותם עד 

עפר, ומדביק למצחם אות קין, עד כדי כך שהם עלולים להתקשות במציאת שידוך, להתקשות בהשתלבות חברתית בקרב בני 

גילם בישיבה, ולגרום להם רגשות אשמה כבדים, מהולים בדימוי עצמי נמוך. 

למעשה, מי שמכיר את מבנה הכוח הצבאי בעולם בכלל, ובצה"ל בפרט, מבין היטב שאין לתפיסה זו על מה להסתמך, אלא רק   

על בטחון עצמי מופרז של החייל הקרבי המצוי. אמנם, החיילים הקרביים נדרשים למאמצים פיסיים קשים, ולעתים אף מסכנים 

את חייהם יותר מאשר החייל העורפי, אך אין בין עובדות אלה לבין המחשבה שהם תורמים יותר לאומה מאומה. לחייל העורפי 

אפשרות להתבטא ביחידתו פי כמה וכמה מלחייל הקרבי הפשוט, והיכולת שלו לתרום תרומה משמעותית לאומה גדולה עד 

מאוד. מטבע הדברים הוא אינו אמור לשמש לוחם, אחד מני רבים, אלא פעמים רבות מוטלת עליו אחריות כללית וציבורית 
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לעניות דעתי, האתגר האמִתי העומד בפני המבקש לעסוק בסוגיית השירות העורפי הוא בניית כלֵי 

התמודדות ורקע רעיוני מכונן לחייל הדתי העורפי. לשם כך, יש צורך לחלק את האתגרים הרוחניים 

העומדים בפני חיילים עורפיים דתיים לשני סוגים: אתגרים פנימיים ואתגרים חיצוניים. 

שמכריע  ההכרעות  לכל  נוגעים  והם  ה'חוץ',  אל  מה'פנים'  היא  הפנימיים  האתגרים  של  דרכם 

האדם בנוגע לניצול זמנו, חומרי הקריאה שהוא נחשף להם, אופי תרבות הפנאי שלו, מחשבותיו 

ורצונותיו.

ללא  לפרקים,  לאדם  מזומנים  והם  ה'פנים',  אל  מ'החוץ'  מגיעים  החיצוניים  האתגרים  לעומתם, 

הן האנשים  לכך  דוגמאות  עליהם.  אישית  לאדם שליטה  אין  רבות  ופעמים  מוקדמת,  התייעצות 

שהמערכת הצבאית הטילה על החייל לעבוד עִמם, אופי הבסיס שבו הוא משרת, מסגרת הזמן הפנוי 

המוקצבת לו, אופי התפקיד ועוד. 

מול שני סוגי אתגרים אלו מצויות גם שתי צורות התמודדות שונות, ויש להיזהר מלבלבל ביניהן, 

ומלטשטש את הבדליהן.

אל מול האתגרים החיצוניים ניצבת בראש ובראשונה ההלכה, על כל סעיפיה והכרעותיה. ההלכה 

היא הכלי שבאמצעותו נדרש כל אדם מישראל להתמודד עם העולם ועם ההפתעות שזה מזמן לו. 

ביחס לאתגרים הקונקרטיים שמנינו לעיל ניתן למצוא את הלכות לשון הרע, הלכות ייחוד וצניעות, 

הלכות שבת, כשרות, מועדים וכו'. כל אלה הם מסגרות שהתורה מציבה, בשביל ליצור חיץ בין 

עובד ד' למי שאינו כזה. 

לעומת זאת, בכל הנוגע לאתגרים הפנימיים, על אף מקומה החשוב והמשמעותי, נדמה שההלכה 

אינה הכלי המרכזי של ההתמודדות. האתגרים הפנימיים הם מבחן אישיאישי של כל עובד ד', לבדיקת 

יפיקו בעשרות  זו הוא עשוי להגדיל את הרווח שהמדינה והצבא  משמעותית, ובעזרת התמסרות למשימה אישית וציבורית 

מונים. זאת לעומת החייל הקרבי, שנדרש על פי רוב למלא את משימותיו ללא דגש עצמי נרחב. ודאי שאצל החייל הקרבי 

ההתבלטות החיובית תבוא לידי ביטוי בתכונות כגון עזרה לזולת, התמסרות למילוי המשימה ועוד, שהן מידות טובות ומועילות. 

אך על פי רוב היוזמה והבעת הדעה, ההעמקה בצורכי האומה ודרכי הפתרון לה נמנעות מחיילים בעלי תפקידים כאלה. דווקא 

החייל העורפי, מטבע תפקידו כמכונן את עמוד השדרה הצבאי, יכול ליטול עליו יוזמות ותכניות, לייעל ולרומם חלקים מסוימים 

בצבא בצורה גדולה מאוד. 

התפיסה המפלה את החייל העורפי לרעה, מקוממת ביותר כאשר היא באה משורות עולם התורה. עולם זה, האמון על חיזוק   

שכלית  תרומה  ויעריך  שיכבד  הראוי  מן  היה  פיסית,  דווקא  ולאו  איתנה,  רוחנית  תשתית  וביסוס  האנושיים,  השכל  כוחות 

והכרתית לצבא, ולא רק התגברות על מכשולים פיסיים כאלה ואחרים. 

לעניות דעתי, ברור שמי שמסוגל לתרום בצורה מלאה ושלמה יותר דווקא בתפקיד עורפי – אין להמעיט מערך תרומתו לצבא   

ולאומה כלל וכלל. המדד לכך הוא הכרעת הצבא, המכיר את צרכיו, ומודע באופן כללי ליכולות של המועמדים לשירות. אם 

פלוני, על אף הפרופיל הקרבי שלו, מזומן לתפקיד עורפי חשוב, תפקיד שבו הוא יכול לתרום תרומה משמעותית מאוד לצבא, 

יש בכך הודאה שהצבא מעריך יותר את שירותיו בתפקיד עורפי מאשר בתפקיד קרבי. 

ומי שלא זכה לפרופיל קרבי, או שמסיבות חיצוניות כאלה ואחרות נמנעת ממנו אפשרות שירות זו, יטה אוזן להצעות הצבא   

ולא יראה בהן רע במיעוטו, כי אם צינורות השפעה אפשריים שלו לאומה ולצבא. אין להעלות על הדעת צורת חשיבה אחרת, 

לעניות דעתי, מצד האמת. ודאי שגם מי שאינו מסכים עם תפיסת עולמי, ראוי לו שיתבונן בעוול החברתי שנעשה לאלה שאינם 

משרתים שירות קרבי, ויאמץ לעצמו גישה עיונית זו, לכל הפחות מן השפה ולחוץ, וייזהר בכבוד חבריו. 
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עוצמת רצונו הפנימי וחשקו בעבודת ד', לבדיקת מגמת חייו והבנת ערכם ותכליתם. ההלכה, מטבע 

אופייה, אינה מבקשת להתוות דרך אישית, כי אם ליצור נורמות ציבוריות ותשתית נוחה לקיום 

זו שנועדה להתוות לאדם את דרכו  זה, והיא  חיים רוחניים2. האמונה היא שאמורה למלא חלל 

בחיים. ההלכההלכה היא רק מסגרת החייםמסגרת החיים, שאת תוכנםתוכנם הם מקבלים מעולם האמונהמעולם האמונה, המסייע לאדם 

להציב לעצמו מטרות אמוניות ורוחניות, ובונה לו את הכלים להגיע אליהן. 

ב. בין בחור ישיבה לחייל
בחורי ישיבה אמונים, מטבע הדברים, על בניין אישיותם ונפשם. מרבית זמן הלימוד בישיבה מוקדש 

ללימוד ועיון בתלמוד ובמסתעף ממנו. לכאורה, לימוד זה הוא הלכתי באופיו, שכּן הוא עוסק במוטל 

על האדם ובדרך הישר שילך בה מצד הדין, ופחות במידות ובדעות רעיוניות ומופשטות על מהות 

החיים ועל עבודת ד'. 

אולם, לפום קושטא אין בניתוח זה אבחנה נכונה של המציאות. בחורי הישיבה, רובם ככולם, אינם 

רגילים בלימוד אליבא דהלכתא, ולימודם נועד יותר לבנות את אישיותם הלמדנית והשכלית, ופחות 

להתווֹת להם דרכי התמודדות מול אתגרי העולם החיצוניים-הלכתיים. הלימוד העיוני אינו הלכתי, 

כי הוא לא מהווה הבדל ניכר בין עובד ד' למי שאינו כזה. הלימוד העיוני נועד להשפיע על הנפש, 

ולקרבה לאביה שבשמים באמצעות כוחות השכל וההכרה, ובאמצעות החיבּה הרגשית המתלווה 

ללימוד בעמל ומתוך התמסרות אמתית. "מאור שבּהּ מחזירו למוטב"3.

ומכאן, מחד גיסא הלימוד העיוני הישיבתי אינו מספק כלים להתמודדות עם מסגרת חיצונית שהִנה 

בעייתית מבחינה רוחנית, ומאידך גיסא הוא גם לא בונה בניין אמוני-מחשבתי פנימי מסודר ומאוזן, 

שיסייע למי שנתון במצוקה מצד האתגרים הפנימיים הרובצים לפתחו. 

שליליים,  אתגרים  מהם  שחוסכת  רוחנית,  בחממה  מצויים  בישיבה  הלומדים  הבחורים  מרבית 

ומניעה אותם מבחינה פנימית באמצעות האווירה הלמדנית התומכת. חממה זו לא מחייבת אותם 

להיבנות מבּחינה אמונית פנימית, בעיקר לא לנוכח אתגרים וטלטלות רוחניות. 

אין המחשה טובה לכך מאשר התבוננות במניין תרי"ג המצוות. המתבונן יראה שחלקן של המצוות הכרוכות בעולם המחשבה   .2

שולי, מול חלקן של המצוות הכרוכות במעשה: לא יותר מחמש-עשרה מצוות עוסקות בשׂרעפּיו המחשבתיים של עובד ד', אף 

על פי שהשכל ועולם הרוח הם החלקים הנעלים ביותר באדם. התורה בוחרת להעניק לאדם חירות מחשבתית גדולה למדי, אך 

מצמצמת מאוד את עולם המעשה שלו. זאת, מתוך רצון שתהליך התמורה של עובד ד' יתבסס בראש ובראשונה על זיכוך הרצון 

האישי, מלאכה שאין לעשותה באמצעות גורמים חיצוניים. כוחה של התורה הוא, כאמור, בהשתתת סביבת עבודה נוחה, כר 

פעולה מחשבתי נוח, שיזרז את האדם לעסוק במשמעות הרוחנית של עבודתו המעשית, ויוביל אותו להכרה באמִתוֹת האלקיות 

ולהעמקה בהן. אולם מרגע שבניינו ההלכתי בנוי והוא מחייב אותו, התורה מבקשת מהאדם ליטול יוזמה ועצמאות על חייו, 

ולהפעיל את שכלו בתוך מסגרת רוחנית רחבה ביותר, לא מתוך מצווה הלכתית בלבד, אלא מתוך רצון לתת טעם ותוכן לחייו. 

איכה רבה הקדמה ב.  .3
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בשל כך, המסקנה המתבקשת היא, שהלימוד הישיבתי הקלסי, במשמע העיון התלמודי, אינו נותן 

מענה בעבור ההכנה לשירות צבאי, ובוודאי לא לשירות העורפי על מכלול אתגריו שצוינו לעיל. 

הדבר מתבטא, בין השאר, בתמורה המתרחשת אצל רבים מבוגרי הישיבות, שאינם מצליחים לשמר 

את אורח החיים השאפתני שנהגו בו בישיבה. הדברים מתבטאים בחוסר קביעת עתים לתורה, אי 

הקפדה על קלה כחמורה בנושאים רבים ומגוונים, ובעיקר – בינוניוּת דתית ואינטלקטואלית. לא 

כאן המקום להרחיב בפתרון בעיה קשה וחמורה זו, אך דומני שבהצעות הפתרון שיינתנו בהמשך 

ניתן להקל במקצת גם את הסימפטומים של בעיה זו.

כמו כן, פעמים רבות ניתן לראות חיילים בני"שים שנשחקים קשות מבחינה דתית במהלך שירותם, 

התופעה  גיוסם.  לפני  כשנתיים  בישיבה  ולמדו  הישיבתית,  ההכנה  חוויית  את  שעברו  פי  על  אף 

מחריפה (לא עשיתי ניתוחים סטטיסטיים, אך זו תחושתי האישית) בקרב חיילים עורפיים בבסיסים 

סגורים.

חיילים אלה, על אף הרקע הישיבתי העשיר שלהם, לא תמיד מוצאים לעצמם את המניע הפנימי 

שישאב אותם לתוך התרוממות רוח, והם נמצאים פעמים רבות שוקעים במעבה החומריות הצבאית, 

הריקנות והרדידות. אין כוונתי ח"ו לקטרג על צה"ל ויחידותיו, ובוודאי המשימות המשמעותיות 

שהצבא מבצע הִנן מאוּשיות האומה, אך באופן מעשי ההווי המצוי בחלק הארי של היחידות בצה"ל 

בשעות שאינן שעות העבודה – בעייתי ביותר מבחינה הלכתית ורוחנית. 

בלצפות  הלכתי  איסור  בהכרח  אין  כי  ממש,  של  מענה  נותנת  אינה  ההלכה  אלה  כגון  במקרים 

במשחק כדורגל במועדון, או בלשחק שש-בש ולקרוא עיתונים לאורך כל היום. אולי, לכל היותר, 

ביטול תורה. אך ללא מסגרת תומכת, היכולת של החייל הדתי המצוי לשמור על מסגרת קבועה 

וארוכה של לימוד תורה היא כמעט בלתי אפשרית. במקרים אלה, מי שצריך לשים גבולות הוא 

לא העולם ההלכתי, שכוחו כמניע חיצוני מוגבל, כאמור, כי אם עולם האמונה הפנימי. המוטיבציה 

צריכים  אלה  כל  חיוביות,  ומטלות  משימות  ולמצוא  הזמן  את  לבזבז  לא  חכמה,  בדברי  לעסוק 

לנבוע מבפנים, מתוך הרצון, ולא מתוך המסגרת. חייל המודע לתפקידו בעולם, ליכולותיו הרוחניות 

ולאתגרים הרוחניים שהציב לעצמו, יוכל לנצל טוב יותר את הזמן מחד גיסא, ולהימנע מלהידרדר 

בזמן שאינו מנוצל, מאידך גיסא.

ג. הכנה לשירות צבאי בישיבות
המתבונן בלוח הזמנים של תכניות הכנה לשירות בישיבות שונות מקבל מייד את התחושה שהאתגר 

האמִתי העומד בפני החייל בצבא הוא אתגר הלכתי, הכרוך באתגרים החיצוניים שתיארנו לעיל. על 

פי דרכן החינוכית של הישיבות עולה, כי במקרים רבים ההכנה ההלכתית, בשאלות עירוב, שמירת 

מענה  לתת  הקפדה  גם  ישנה  הדתי.  לחייל  הנחוצה  היא  וכו',  הנשק  טוהר  ייחוד,  כשרות,  שבת, 

לשאלות רוחניות מסויימות, בעיקר בשל ההכרה בשחיקה הדתית של מי שיוצא מהאווירה הרוחנית 

התומכת של הישיבה, לאווירה אחרת בצבא. ולכן ניתנות שיחות מוטיבציה רוחניות, על ערכו של 

השירות, על קדושת המחנה ועוד. 
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ברי שהתייחסות זו למרכזיותם של האתגרים ההלכתיים נובעת מהעובדה, כי ההכנה לשירות הצבאי 

בישיבות מתייחסת לשירות הקרבי – אשר בו אמנם האתגר המרכזי הוא האתגר ההלכתי – בלבד, 

ולאולא לשירות העורפי.

עדות לכך ניתן למצוא בשלל השו"תים שנכתבו בשנים האחרונות, המדריכים את החיילים מבחינה 

החיילים  של  מעולמם  הלקוחות  קונקרטיות,  הלכתיות  בשאלות  עוסקים  ככולם  רובם  רוחנית. 

הקרביים. אין כמעט בשום ספר4 התייחסות של ממש לבעיותיו של החייל העורפי, ואם ישנן – הרי 

הן בטלות בשישים. 

גם הלימוד העיוני הישיבתי הקלסי מחדד את היכולות השכליות של הלומד, ומאמץ את כוח הזיכרון 

שלו ואת כוחותיו האנליטיים. אך לא תמיד הוא מקדם את האדם לעבר תמורה ושינוי פנימי. כמובן, 

תפיסת העולם הישיבתית הקלסית מניחה ש"מאור שבה מחזירו למוטב", והעיסוק המוגבר בתורה 

תמיד מקדם את האדם לשינוי נפשי פנימי. אולם, כפי שנראה בהמשך, היו מגדולי ישראל שביקשו 

למצוא מענה משמעותי ביותר לחובות הלבבות, לדרישות הרוחניות הנשגבות מהנפש הישראלית, 

במחוזות אחרים מאלה של הלמידה העיונית ההלכתית-תלמודית.  

לאור דברינו אלה, ברור כי אין בהכנה לחיילים הקרביים מענה מספיק  בעבור החייל העורפי, שכּן 

באופן טבעי ייתקל החייל העורפי פחות בשאלות הלכתיות, והרבה יותר בשאלות הנוגעות באתגר 

פנימי, ברצון לעבוד את ד' גם בבדידות רוחנית, שאלות של למה, ולא רק שאלות של איךשאלות של למה, ולא רק שאלות של איך.

על כן, לעניות דעתי, יש לחולל רפורמה בתכנית ההכנה לשירות הצבאי בכלל, והעורפי בפרט, בין 

השאר מתוך התבוננות גם על ההכנה לחיים שאחרי הלימוד בישיבה, חיי האזרחות נטולי המסגרת 

התורנית המחבקת.

ד. חובות הלבבות והאיברים
רבנו בחיי אבן פקודה, מראשוני ההוגים היהודיים שכתבו ספרי מחשבה, מתקיף בהקדמת ספרו 

החשוב, "חובות הלבבות", חלקים ניכרים מציבור לומדי התורה. וזו לשונו:

וכשהיה מתיחד עם  היום  בני אדם עד חצי  יושב עם  היה  כי  ואמרו על אחד מהחכמים, 

חביריו, היה אומר: 'הבו האור הצפוּן', רצונו לאמר חכמת הלבבות.

ונשאל אחד מן החכמים על שאלה נכרית מענין דין הגרושין, והשיב את שואלו: אתה האיש אתה האיש 

השואל על מה שלא יזיקנו, אם לא ידענו, הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצווֹת, השואל על מה שלא יזיקנו, אם לא ידענו, הידעת כל מה שאתה חייב לדעתו מן המצווֹת, 

לך לפשוע בהם, עד שנפנית לחשוב בשאלות  ראוי  ואין  אינך רשאי להתעלם מהם  לך לפשוע בהם, עד שנפנית לחשוב בשאלות אשר  ראוי  ואין  אינך רשאי להתעלם מהם  אשר 

נכריות, אשר לא תקנה בידיעתן מעלה יתֵרה בתורתך ואמונתך, ולא תתקן בה מעוּות במִדות נכריות, אשר לא תקנה בידיעתן מעלה יתֵרה בתורתך ואמונתך, ולא תתקן בה מעוּות במִדות 

כך לפי בדיקה שלי; שגיאות מי יבין.  .4

הערת העורכים: גם לאחר בדיקה מקיפה נמצאו בספרות התורנית מעט מאד התייחסויות שיכולות לסייע לחייל העורפי. המעט   

שנמצא מובא בסוף הספר...
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נפשך?נפשך? והנה אני נשבע, כי מחמש ושלשים שנה אני מתעסק במה שצריך לי ממצווֹת תורתי, 

ואתה יודע רוב טָרחי בעיון ורב הספרים אצלי, ולא פניתי לבי למה שפנית לבך לשאול עליו. 

והאריך להוכיחו ולביישו על זה5. 

טענתו של רבנו בחיי היא, שקיימת דיספרופורציה בין המאמץ העיוני המוקדש אצל חלק מלומדי 

התורה בלימודם, לבין המחוז הרוחני שאליו חותרת התורה להביאם. התורה מתחלקת לשני חלקים 

שאינם שווים: חובות האיברים וחובות הלבבות. חובות האיברים הן המצווֹת המעשיות, כדמות 

תפילין, מזוזה, שמירת שבת וכו', ואילו חובות הלבבות הן המצוות הכוללות את התמורה הנפשית 

שתובעת התורה מכל איש ישראל. בכללן נמצא את הכניעה לקב"ה, אהבתו, האמונה הזכּה והטהורה 

באחדותו וחוסר גשמיותו, תיקון המידות ועוד. רבנו בחיי סובר, כי חלקן של חובות הלבבות גדול, 

הן מבחינת חשיבותן והן מבחינת כמותן והיקפן, מחלקן של חובות האיברים. וזו לשונו:

וכאשר חקרתי על מספרם ופרקיהם – מצאתים לרוב מאד בהתיַלדם, עד שחשבתי, כי מה 

כי  'לכל תכלָה ראיתי קץ רחבה מצוָתך מאד', אמרו על מצוות הלבבות,  דוִד ע"ה  שאמר 

מצוות האברים יש להם מספר ידוע, כמו תרי"ג מצוות, אך מצוות הלבבות רבות מאד, עד אך מצוות הלבבות רבות מאד, עד 

כי אין לתולדותיהן מספרכי אין לתולדותיהן מספר6.

חלק  של  המוגזמת  ההתעסקות  על  הוא  הקודם,  בציטוט  שהתבטא  כפי  בחיי,  רבנו  של  כעסו 

מהלומדים בפרטי פרטים של מצוות מעשיות, שלא יגיעו לעולם לידי ביטוי ממשי ומעשי אצלם, 

תוך הטיית משאבּי הזמן היקרים שלהם מהעיסוק החשוב והתובעני יותר – חובות הלבבות, תיקון 

מידות הנפש, וזיכוך מושגי האמונה. כלומר, רבנו בחיי מציע שהעיסוק בחובות האיברים יתמקד רבנו בחיי מציע שהעיסוק בחובות האיברים יתמקד 

בעיקר באופן הקיום המעשי שלהם, ובידיעת ההלכות הנדרשת לשם הימנעות מתקלות הלכתיותבעיקר באופן הקיום המעשי שלהם, ובידיעת ההלכות הנדרשת לשם הימנעות מתקלות הלכתיות.  

לא כן העיסוק בחובות הלבבות. זה צריך להיות אינטנסיבי יותר, גוזל זמן רב יותר, בשל חשיבותו 

המכרעת לעולם הרוחני של כל אדם מישראל. ובעיקר, חשיבותו של העיסוק בחובות הלבבות היא 

בכך שהוא מהווה תשתית לכל העולם היהודי, ולכן העיסוק בו קודם בזמן ובחשיבות. וכך לשונו: 

אמר המחבר: כאשר חקרנו על מה שהצורך אליו יותר מפִּנות דתנו ושרשיה, מצאנו יחוד מצאנו יחוד 

האלהים בלב שלם – שרשה ויסודההאלהים בלב שלם – שרשה ויסודה, שהוא השער הראשון משערי התורה, וביחוד (באמונת 

היחוד – י"ה) יפּרד המאמין מן הכופר והוא ראש אמִתת הדת, ומי שנטה ממנו – לא יתכן ומי שנטה ממנו – לא יתכן 

לו מעשה ולא תתקיים לו אמונהלו מעשה ולא תתקיים לו אמונה. ומפני זה היה תחלת דברי האלהים אלינו על הר סיני: 

אנכי ד' אלהיך, לא יהיה לך אלהים אחרים וגו', והזהירנו אחר כן על יד נביאו באמרו שמע 

ישראל ד' אלהינו ד' אחד7. 

ללא בירור מקיף ויסודי של עיקרי האמונה ותפיסת האלהות – לא רק שאין תוקף לעולם האמוני, 

אלא אף לעולם המעשי לא תהיה משמעות. 

מתוך הקדמת הספר, בתרגום ר"י אבן-תבון.  .5

שם.  .6

בתחילת הפתיחה לשער הראשון מהספר, שער היחוד.  .7
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דבריו של רבנו בחיי אינם חריגים בנוף של רבותינו הראשונים, וניתן למצוא להם סיוע גם אצל 

רבים וטובים אחרים8.

אמנם, דרכן של הישיבות בכלל, ושל לומדי התורה שתורתם אומנותם בפרט, נפרדה מזו של רבנו 

וגדלות  רוחנית  גדלות  כי  הכריעה  ישראל  בעם  הלמדנית  מעיד. המסורת  עצמו  כפי שהוא  בחיי, 

למדנית-תורנית גם בעניינים נדירים וקיצוניים שלא יבואו לעולם לכדי יישום, שזורות יחד זו בזו, 

ואין להפרידן. גם אני הקטן אינני בא לערער על תמהיל זה, אלא רק לבחון את יישומו בקרב קבוצות 

אוכלוסיה שאינן עונות לקריטריון של תורתו אומנותו, של זה הספון מיטב שנותיו ומשקיע את 

כליל כוחותיו בבית המדרש.

ה. הכנה נכונה לחייל העורפי
לאור דברים אלו, אני מבקש להציע תכנית הכנה לחייל העורפי, שתספק לו כלי התמודדות עם סחף 

רוחני, בדמות שובר גלים, ובמקביל תעניק לו מבנה אמין ומוצק מבחינה אמונית.

ראשית, יש מקום לבסס ולמסד לימודים מסודרים בעולם האמונה והמחשבה הישראלי. לימודים 

נפוצים  מוּכּרים,  חלקם  רבותינו.  ידי  על  שהותווּ  האמונה  עיקרי  על  נסַבּים  להיות  צריכים  אלה 

וידועים (כדוגמת ייחוד הא-ל, חוסר גשמיותו וכדומה) אך אינם מלובנים די הצורך, ולכן כרוכות 

בהם גם דעות קדומות מסוגים שונים. חלקם האחר של עיקרי האמונה נזנח קצת ברבות השנים, 

לתת  אמור  זה  לימוד  וכדומה.  הנבראים,  את  האל  ידיעת  הקב"ה,  זולת  אחֵר  לעבוד  שאין  כגון: 

תשתית לכל יהודי מאמין, ויכול להציב אותו לרגלי סולם המוצב ארצה אך ראשו מגיע השמימה.

גם אדם העובד ברוב שעות היום, במשרד צבאי או בכל מקום אחר, יכול ליהנות ממסגרת יומית 

קבועה של שיעורי אמונה, ומעיון נפשי פנימי, המבטא חתירה להתקרב אל הקב"ה לפי כוחותיו 

ויכולותיו. מסגרת זו תהיה נגישה יותר אם הוא ניגש ללימוד זה כחזרה, כשינון והפנמה חוזרת של 

עקרונות, שאותם למד והשכיל בעבר.

המיועדים  לתלמידים  בסיסיים  אמונה  שיעורי  למתן  ניכּר  זמן  להקדיש  ראוי  השירות  לפני  עוד 

לגיוס, אך חשוב יותר – יצירת מסגרת לימודית עצמאית (ולא כזו הבנויה רק על שיעורים9) של 

עולם האמונה. ספרי האמונה הבסיסיים של אומתנו (ובראשם חמשת הספרים הגדולים שנקב בהם 

הנבוכים  מורה  הכוזרי,  הלבבות,  חובות  ודעות,  אמונות  זצ"ל:  קוק  הראי"ה  מאחיו,  הגדול  הכהן 

ראה, לדוגמא, את הקדמתו של רב סעדיה גאון לספרו "אמונות ודעות". גם הרמב"ם, שספרו הידוע "משנה תורה" הוא מספרי   .8

היסוד של עולם ההלכה והעיון, פותח את כתיבתו בספר המדע, ובפרט בהלכות יסודי התורה. אלה מהווֹת תשתית אמונית לכל 

בן תורה, ולכל יהודי מאמין, לפני עיסוקו האינטנסיבי בכל עולם ההלכה והעיון. 

תכלית השיעורים היא סיכום החומר, ולא הענקת המפגש הראשוני עמו. שיעור מסוג זה האחרון – חזקה עליו שלא יוכל לחדור   .9

את מחיצות הנפש, וכל שכּן שלא יוכל לחולל תמורה משמעותית בהלך רוחו של המאזין. שיעור ללא לימוד נותר, על פי רוב, 

במעטפת החיצונית של הנפש בלבד. רק בקשת האמת הפנימית מסוגלת לרומם ולקדם את הלומד, כך לענ"ד.
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וספר העקרים) צריכים להיות נלמדים באופן אינטנסיבי על ידי כל בן תורה, ובעיקר על ידי החייל 

העורפי. אלה משתיתים בלב היהודי את עולם עיקרי האמונה, יוצרים היררכיה וסדר בריאים בנפש 

ובתפיסת העולם, ובהם ניתן גם למצוא מענה לרבות מהשאלות הרוחניות המנסרות בחלל העולם 

עד היום.

 

איש  כגון:  יותר,  אקטואליים  אמונה  ספרי  עם  היכרות  גם  זו  בהכנה  לשלב  ראוי  זאת,  עם  יחד 

האמונה של הגרי"ד סולובייצ'יק זצ"ל וספרי הכנה לחגים ומועדים (על התשובה, פחד יצחק לר"י 

ועוד). חשובה מאוד ההמשכיות של מסגרות הלמידה, האתגרהאתגר האמוני  הוטנר, ספרי הרב חרל"פ 

והלימודי, ולא רק התעסקות ב"ווֹרטים", או לחלופין בהארות רוחניות נשגבות וקשות מדי להבנה 

לפרשנויות  וניתנים  להבנה  קוק, הקשים  וכן חלק מספרי הראי"ה  רבים,  (כדוגמת ספרי חסידות 

שונות ומשונות, בעיקר למי שעדיין איננו מיומן בלימודם). 

עיון  של  ויומיות  סבירות  זמן  מסגרות  לעצמם  לקבוע  התלמידים  את  לעודד  חשוב  כאמור, 

והתבוננות בעולמם הרוחני בעודם בישיבה, לשם העתקתם לחיי השירות הצבאי ולחיים האזרחיים 

ולוותר  לַקושי הרוחני האדיר שיוצב בפני החיילים הללו,  בכלל. הישיבה צריכה לתת את הדעת 

מעט על תכנית הלימודים הישיבתית המגובשת והמסודרת לטובת בניין של שמחה, בניין הנפש 

בעצמאותה. 

לנקודה חשובה: הקשר  לב  זאת, חשוב לשמור על מסגרות הלכתיות מסודרות, תוך שימת  בצד 

של חייל המשרת בבדידות רוחנית, ושאינו נתקל חדשים לבּקרים בבעיות הלכתיות סבוכות, עם 

ההלכה, צריך להתבסס לא על שיעורי הלכה מורכבים ששמע בהיכל הישיבה, כי אם על קשר של 

מחויבות אישיתמחויבות אישית להלכה. מחויבות זו יוכל לרכוש כל חייל שתוצב לו מסגרת לימודית עצמאית, של 

תוכני ההלכה הבסיסיים שאותם הוא מתבקש ללמוד, לפני שירותו הצבאי ובמהלכו. 

ואשר  בישיבות,  יסודית  בצורה  הנלמדות  המטבח,  הכשרת  או  עירובין  הלכות  לעומת  לדוגמא: 

למרבית החיילים העורפיים אינן רלוונטיות, נופתע לגלות שחלק גדול מבּין חיילינו הניצבים לפני 

שירותם הצבאי מעולם לא עברו בעיון על הלכות ברכות, שבהן הם נתקלים לפחות 'מאה פעמים 

חגים,  הלכות  לחברו,  בין אדם  הלכות  הלכות תפילה,  להלכות שבת,  ביחס  הוא הדבר  כן  ביום'. 

ועוד ועוד. אלה הלכות שאינן נדרשות דווקא בשירות הצבאי; הן נדרשות לחיים יהודיים בכלל. 

מאחר שמודל השירות הצבאי של החייל העורפי מקביל, לעתים קרובות, לאורח חייו של בעל בית 

מהשורה, שמתחיל את עבודתו בבוקר ומסיימהּ לקראת ערב, ללא מסגרת ישיבתית בסביבתו, זהו 

בדיוק הזמן שבו נחוץ לשמור על קשר עם ההלכה. 
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לימוד יומי קבוע של חצי שעה10 יכול ליצור מחויבות נפשית עמוקה לעולם ההלכה, בד בבד עם 

הפקת התועלת האדירה שבידיעת ההלכה.

אופיו  לשמירת  תוכנן,  מצד  מהותיות  אך  בממדיהן  צנועות  מחייבות,  זמן  מסגרות  שתי  לנו  הרי 

האמוני וההלכתי של החייל העורפי. האמונה וההלכה הכלליות, לא אלה המיוחדות לחייל הקרבי 

המשליך נפשו מנגד, אלא כאלה המתאימות לכל יהודי בעולם הפתוח, הן המפתח לחייל העורפי 

לשירות נכון מבּחינה נפשית ולסיוע במניעת השחיקה הרוחנית.

ו. לא ימוש ספר... – עצות לתקופת השירות
הדף  האדיר של  והוא המפעל  בימינו,  התורה  בעולם  נוסף  מגורם משמעותי  להתעלם  אי אפשר 

היומי. ב"ה, זכה דורנו להרים קרנה של תורה באמצעות מפעל זה, וזכו הוגיו ומייסדיו. כמעט לכל 

חייל המשרת בבסיס פתוח ישנה אפשרות להגיע לשיעור יומי קבוע בגמרא. בניגוד לבעלי בתים 

מהשורה, הוא לא נתבע להותיר מאחור ערב ערב את המשפחה והילדים. הוא רק נדרש לפסוע לבית 

הכנסת הקרוב ולינוק את דברי התורה היומיים, במסגרת זמן מדודה וקצובה. עוגן נוסף זה בעולם 

התורה, יכול גם הוא לסייע במניעת השחיקה, לא בגלל תוכני הלימוד בלבד, אלא בעיקר בזכות 

המחויבות ללימוד. 

ראוי ורצוי לכל בחור המתעתד להתגייס לשירות עורפי, שמטבע הדברים שעות הפנאי שבּוֹ ארוכות 

לרוב מאלה של חייל קרבי, לאמץ לעצמו את צורת הלימוד של הדף היומי עוד בזמן לימודו בישיבה. 

כך יוכל להמשיך ברצף את מחויבותו לתלמוד, את הביטוי המשמעותי של רצונו להיות עובד ד' 

ולומד תורתו, גם כאשר עתותיו מכבידות עליו. 

מעל הכל, הישיבה צריכה לחנך את הבחורים להסתובב עם ספר בידם. ליצור חותמת על ראשו 

של החייל העורפי, לקבּע אצלו את נוכחות הספר. משנה, גמרא, קיצור שו"ע, חומש – כל אלה הם 

דוגמאות טובות לספרים שגם בעיון קצר אפשר להפיק מהם טוב ניכּר. החייל העורפי הדתי, ראוי 

ניכּר מרוב החיילים האחרים, שמציאות  יהיה  ידי כך הוא  יהיה מונח תמיד בידו. על  שספר כזה 

כזו אינה מוּכּרת להם, ודברי אמת ניכרים ואף עושים רושם חיובי וקידוש ד' גדול. חשוב להבהיר 

לאחינו בני ישראל שהמחויבות לקב"ה היא מחויבות לשכל האנושי ולמאמץ אינטלקטואלי, ולא רק 

קשר רגשי בלבד. נוסף לכך, אם הספר יימצא בידו, סופו שייפּתח. יצירת נורמה תרבותית כזו תוביל 

את מי שאוחז בספר להשתמש בו מדי פעם, ולבזבז קצת פחות דקות מתות, והמתנות מיותרות11.

כדאי לא לקבוע לימוד ארוך יותר, שכּן הוא עלול להישחק ולהיעלם עם הזמן.  .10

כמי שהכיר את המסגרת הצבאית, אני יכול להעיד שהמתנות חסרות תוחלת הן לעתים שם נרדף לשירות צבאי.  .11
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במיוחד יש לתת את הדעת למציאות של חייל שאיננו משרת בבסיס פתוח, כי אם שוהה במחיצתם 

של חיילים וחיילות שאינם שומרי תורה ומצווֹת במשך כל שעות היום והלילה, באווירה פתוחה 

ונטולת משמעת. הסבירוּת שחייל כזה יוכל ליטול חלק במסגרת לימוד כדוגמת הדף היומי נמוכה. 

אולם, חייל כזה צריך מיום הגיעו לבסיסו, לסמן את עצמו, להבהיר את מיוחדותו ואת השוני שבינו 

לבין חבריו. 

יומי או אפילו מספר פעמים  יומיות12, ואף שיעור תורני קבוע,  הוא חייב לנסות לארגן תפילות 

כהנה  ועוד  ומידות  מוסר  ענייני  פרשת השבוע, משניות,  הלכות,  על  להינתן  יכול  השיעור  ביום. 

וכהנה. החשיבות בשיעור כזה כפולה, הן מנקודת המבט של החייל הדתי והן מנקודת מבטם של 

שאר החיילים הסובבים אותו. חייל שמארגן שיעור ואחראי לו, מתחייב בזה למסגרת לימוד יומית, 

קבועה וממוסדת, ובזה הועלנו תועלת גדולה לחייל הסובל מעודף זמן פנוי. כן יוכר חייל זה על ידי 

חבריו כאדם ראוי ומהוגן, כחפץ להשרות עליהם את אור ד', והם ישמחו בו או לכל הפחות יעריכו 

אותו ביותר13.

ז. במקום סיכום
הדברים שכתבתי מתאימים בעיקר לחייל העורפי, אך דומני שראוי להתבונן בהם גם כאשר אנו 

נותנים דעתנו לחינוכם של בחורי הישיבות לקראת היציאה לאתגר החיים האזרחיים, באוניברסיטה, 

במקומות העבודה ובחיי המשפחה. באמצעות הטלת עוגנים בעולם התורה, ניכר בן התורה ממי 

שאינו כזה. הוא משפיע לטובה על סביבתו, ובאמצעות השפעה זו הוא גם מחסן את עצמו במידת 

מה משחיקה רוחנית. לעניות דעתי, העיקר הוא – ביסוס עולם אמוני יציב ואמִתי, המיוסד על אדני 

הקודש של ענקי האמונה הישראלים, עולם שהקשר אליו יהיה באמצעות היכרות מעמיקה מהעבר 

לימודיות  והמסודר; מחויבות למסגרות  וללימודה הקבוע  מַתמיד בהווה; מחויבות להלכה  וקשר 

שאינן מחייבות מאמץ גדול מדי (כדוגמת הדף היומי), והטבעת חותמת אישית של בן תורה החפץ 

בדברי תורה בכל דרכיו, באופן סביר וניתן למימוש. וכאשר יחזיק האדם בכל האמור לעיל, יקל עליו 

לעמוד מול הסערות הפנימיות והחיצוניות העוברות עליו ועל ידי כך יזכה להישאר קרוב לבוראו.

גם אם לא יתכנסו מניין אנשים, התכנסות של יהודים מתפללים יחדיו מרוממת את המתפלל, ומעניקה תחושת חמימות ורעוּת   .12

לתפילה, כך מניסיון אישי של תפילות רבות בבסיסים נידחים.

גם כאן אניח לניסיון האישי לשמש מצע לרעיון. נופתע לגלות עד כמה חיילים וחיילות, הרחוקים מכל זיק של יהדות, מעריכים   .13

את מי שמעביר להם שיעור. ההערכה נוצרת מאליה, מעצם ההכרה ברצון של פלוני להרעיף עלינו מטובו. גם אם ישנה התנגדות 

לייצוג הדת על ידי החייל, לא מצאתי התנגדות עקרונית להעברת שיעור שלא בכפייה. ההפך הוא הנכון: רבים וטובים ממתנגדי 

יוצגו בטוב טעם, בביטחון עצמי ובעוז נפשי – הם יפעלו פעולה כלשהי  הדת חפצים לשמוע את דברה, ואם רעיונות אלה 

בלב השומעים. בקשות רבות לשיעורים זכיתי לשמוע מאנשים, שהקשר בין זהותם כפי שהכרתיה לבין בקשתם הפתיע אותי 

ביותר. 
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המפגש והחינוך  על הלם המפגש הצבאי
הרב יצחק נרי-ה

מאמר זה נכתב לכל מי שהחינוך יקר ללבו. אמנם דן הוא בחזית שבעורף, אך נכונות 

מסקנותיו גם לשאר החזיתות. הורתו ולידתו מתוך תמיהה רבה שהתעוררה אצל 

המחבר, למראה בוּרות שהובילה להתבטלות של אנשים בחינוך הדתי במפגשם עם 

תרבות המערב 'היפה והנאורה'. ייתן ד' שהדברים ימצאו אוזניים קשובות ולבבות 

שומעים, למען נלך בדרך טובים ואורחות צדיקים נשמור.

 

ראשי פרקים
א. הקדמה

ב. תיאור הבעיה 
1. דעות קדומות בהכרת ה'אחר'

2. חוסר ההחשבה של התרבות החילונית ומעלותיה

ג. הצעות לפתרון
1. בחינוך הבסיסי – היחס הנכון לתרבותנו ולזו הכללית

2. לקראת המפגש – העמקה במצוות שבין אדם לחברו

ד. סיכום

א. הקדמה
כידוע, החינוך בחברה הדתית הוא במהותו חינוך מסתגר. החל מהגן ועד לישיבה, אנו מטפחים 

את הילדים, הנוער והבוגרים בחממות1. אך בניגוד לציבורים דתיים אחרים, שבהם הרצון לחיות 

בחממה סגורה ומסתגרת הוא לנצח, אנו מצפים שהנערים יפרשׂו כנפיים ויתערו בחברה הכללית 

ב"ה לא  לציבורים אלה,  בניגוד  כי  יודגש,  ישראל'.  לכלל  'לתרום  דרך אפשרית, או בלשוננו  בכל 

קיים בציבור הדתי-לאומי מושג של 'אנ"ש' (אנשי שלומנו), אלא כאשר אנו מדברים על כלל ישראל 

גישה חינוכית בלבד, אלא  זו אינה  וזאת למודעי: אמירה  כולו.  כולוכלל ישראל  הכוונה היא באמת לכלל ישראל 

תפיסת עולם דתית, המבוססת על דברי חז"ל2 במקומות רבים, ויש לה נפקא מינות הלכתיות באשר 

למען הסר ספק – טוב הדבר, וכך ראוי ויאות, שהרי אילולי כן, הבלבול וחוסר הידע מהי הדרך, פושׂה היה בכל.  .1

עיין לדוגמא מגילה כה ע"א: "יברכוך טובים – הרי זו דרך המינות", שם ברש"י: "שאינו כולל רשעים בשבחו של מקום, וחכמים   .2

למדו (כריתות ו ע"ב) מחלבְּנה, שריחה רע ומנאה הכתוב בין סממני הקטורת, שמצריכן הכתוב בהרצאתן להיותן באגודה אחת" 

ושם בגמרא דין זה של המשנה נתפס בפשטות וללא עוררין, בניגוד לשאר הדינים במשנה, שהגמרא שם מבררת את מקורם.
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להגדרת הצד הסגולי של עם ישראל. תפיסה זו, באה לידי עומק, פירוט והרחבה מפיו ובכתביו3 של 

מרן הרב קוק זצ"ל4.   

על פי רוב, המפגשהמפגש עם החברה הכללית והיציאה מהחממה הדתית ללא מסגרת תומכת, מתרחש 

באוניברסיטה, ואכן רבים חללים הפילה. יש נטייה בציבור לחשוב, שהחללים הושפעו ונפלו שדודים 

בשל התוכןהתוכן של הלימודים, והסתירה בין אותו תוכן לימודי לעולם הדתי שלנו. אך למיטב הכרתנו, 

לא פחות השפעה, וסביר להניח שיותר, יש למפגשלמפגש עם החברה הכללית. המפגש עם האחר דרך חייו 

ותרבותו, פנים אל פנים, מתוך שוויון והערכה הדדית, מהמם ופוגע באושְׁיות ההכרה הדתית של 

הנוער הדתי. זעזוע זה מתרחש כאמור לא רק על ספסלי האוניברסיטה ובשיחת רֵעים בקפיטריה, 

אלא פעמים רבות ביתר שׂאת, במפגש שבזמן השירות הצבאי הלא קרבי. השאלה שאנו מבקשים 

לדון בה היא עד כמה החינוך הדתי משפיע על ההיפגעות מהמפגשמהמפגש, ומה התוצאות של סוגי חינוך 

שונים כהכנה הכרחית למפגש שהוא מחד גיסא בלתי נמנע, ומאידך גיסא רצוי.

 

ב. תיאור הבעיה 
1. דעות קדומות בהכרת ה'אחר'

נפתח בתיאור קצר של מעשה שהיה וממנו נשתדל להקיש וללמוד לכלל כולו: יש לי ידיד קרוב 

גבוהה, ואחר כך עבר לישיבת  ישיבה  ישיבה תיכונית,  שעבר את המסלול הידוע של חינוך דתי: 

אותו.  לך?" שאלתי  קרה  "מה  בו.  מכרסמים  רבים  ספקות  החלו  הצבאי,  לשירות  בהגיעו  הסדר. 

תשובתו היתה: "תמיד חשבתי שהחילונים ריקים מתוכן, ללא ערכים. והנה, אני נפגש עם מיטב 

הנוער החילוני, משוחח אִתם, מבלה אִתם, בנים ובנות, שעות על גבי שעות במשמרות משותפות 

בחמ"ל בחיל המודיעין. הם חבר'ה נפלאים, ברמה גבוהה, ואפילו יותר כיף לי אִתם מאשר עם חברַי 

הדתיים". למפגש זה היתה השפעה מכריעה על כל מהלך חייו, הן בחירת לבו והן השקפת עולמו 

הושפעו עמוקות ממפגש זה. 

תשובה זו יכולה להדהים חלק מהקוראים על הבוּרות של הנוער הדתי והסטיגמטיוּת ביחס לציבור 

הכללי, או יכולה היא להדליק נורה אדומה, בוהקת ומהבהבת בלב כל מי שהחינוך הדתי יקר ללבו. 

נגזרת של חינוך זה היא, שרבים מבני הנוער גדלים ומתבגרים בחממה, כי כך טוב וראוי שיהיה, 

"תורת חוץ-לארץ אינה מכרת, רק לדאוג בעד הנפש הפרטית... לא כן היא תורת ארץ-ישראל – היא דואגת בעד הכלל..." משנת   .3

הרב עמ' ב בשדה הראי"ה עמ' 194, עיין שם בכל הפרק. ושם בעמוד 305 בשם הרב חרל"פ: "כשמגיע תור התגלות צעדי הגאולה 

– ראשית התשובה היא לשוב אל מושגי הכלל הנעלם של ישראל... לחפוץ שיהיה כלל ישראל, מלכות ישראל ומדינת ישראל". 

והדברים ארוכים ועתיקים. 

לבין אברך  זצ"ל)  נריה  (הרב משה-צבי  מורי  אבי  בין  על שיחה שהתנהלה  בסיפור קצר,  כדי להמחיש את התהום, אשתמש   .4

מהציבור המכונה 'חרדי': אבי שאלו לפשר עניין תפילה בציבור, ותשובתו היתה שהעניין נובע מהכתוב: "הן אל כביר ולא ימאס" 

(איוב לו ה) – אין ד' מואס בתפילתם של רבים. אבי הוסיף ושאל: "אם כן יוצא, שאצלך הכלל הוא רק אמצעי למילוי רצונותיו 

וצרכיו של הפרט?" והאברך ענה בלי למצמץ: "כן!". המעשה הזה כל כך מבטא את התהום הפעורה בין שימוש אמִתי במושג 

'כלל ישראל' , שכולל השפעה מבפנים להיות ממש לאגודה אחת, לבין ציבור שרוכב על החמור (עיין תענית כ ע"א וע"ב במעשה 

דר' אליעזר ברבי שמעון, ואגרת מסע המחנות של הרב זצ"ל, מאמרי הראי"ה עמ' 76).
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אולם המחיר שמשלמים הם, שלא מתרחש שום מפגש אמִתיאמִתי5 עם בני נוער חילוניים ועם החברה 

החילונית. יודעים הם כמו כולנו שיש ציבור כזה, אך זהו הציבור ה'אחר', שאמנם הוא קיים, אולם 

הוא בעיקר מרגיז ולא רלוונטי לחייהם.

רק  זה  שאין  ולבירור היא,  לחידוד  שזקוקה  הכללי  לציבור  ביחס  נוספת  ועמוקה  פנימית  נקודה 

ציבור 'אחר' ומרגיז, אלא לצערנו, הרבה פעמים הזהות המגדרית שלנו היא, שאנחנו לא כמוֹתם! הזהות המגדרית שלנו היא, שאנחנו לא כמוֹתם! 

ותחלואיו  החילוני-חולני  הציבור  על  מדברים  דתיים  ומחנכות  מחנכים  שבהן  הפעמים  רבות 

המרובים. מתוך כך מדגישים הם, עד כמה טוב לעומתו החינוך והנוער הדתי. אמנם היתר זה מעוגן 

בהלכה6, ופעמים רבות צריך להשתמש בו, אך יש בשימוש בהיתר זה פוטנציאל לנזק רב, שאם לא 

מוּדעים לו ולא נשמרים מפניו הוא מסוכן מאוד. ברור לכל שמותר לחנך על ידי, ובאמצעות, ציון 

מגרְעות האחר,  אך יש להיזהר עד מאוד מהתפיסה שכּל מה שיש באחר, אלו המגרעות שאותן ציין אך יש להיזהר עד מאוד מהתפיסה שכּל מה שיש באחר, אלו המגרעות שאותן ציין 

המצייןהמציין. ביותר יש להיזהר מתפיסה מעוּותת של המציאות, שהזהות של הנער הדתי היא, שהוא 

לא חילוני. כאילו אין לו משלו כלום, אבל הוא לא חילוני, בחינת דבריו הנפלאים של האדמו"ר 

מקוצק:

"אם אני – אני, כי אתה – אתה,"אם אני – אני, כי אתה – אתה,

אז אני – לא אני, ואתה – לא אתה.אז אני – לא אני, ואתה – לא אתה.

אבל אבל 

אם אני – אני, כי אני – זה אני, אם אני – אני, כי אני – זה אני, 

ואתה – אתה, כי אתה – זה אתה, ואתה – אתה, כי אתה – זה אתה, 

אז אני – אני, ואתה – אתה".אז אני – אני, ואתה – אתה".

2. חוסר ההחשבה של התרבות החילונית ומעלותיה

מתוך חשש שתלמידינו ייגררו אחרי תרבות זרה, נוטים אנו לזלזל בכל סממן תרבותי הקיים בציבור 

החילוני, אף על פי שלנו כמבוגרים ברור, שלא הכל רע ויש אף יסודות חיוביים שכדאי לאמצם. 

דרך  להציע  ולנסות  מקורו,  לנתח את  אנו  רוצים  שלנו.  נובע מהפחד  נכונותו,  כל  עם  זה,  חשש 

להתמודדות.

ודאי שיש השקה והכרה הדדית דרך אמצעי תקשורת למיניהם, אך כאמור אין זה מפגש אמִתי.  .5

אך לצערנו, עקב חוסר עיון ההיתר מתפספס, הן מפני שלא משתמשים בו מספיק כשצריך, והן מפני שלא נזהרים מאזהרות   .6

הח"ח שם. וכך כותב החפץ חיים בשמירת הלשון לה"ר כלל ד אות י: "ואף על פי כן, אם רואה אדם באחד מדה מגנה, כגון, 

גאוה או כעס או שארי מדות רעות או שהוא בטלן מתורה וכיוצא בזה, נכון לו לספר דבר זה לבנו או לתלמידיו ולהזהירם, שלא 

יתחברו עמו, כדי שלא ילמדו ממעשיו, כי העקר מה שהזהירה התורה בלשון הרע, אפלו על אמת, הוא אם כונתו לבזות את 

חברו ולשמח לקלונו, אבל אם כונתו לשמר את חברו שלא ילמד ממעשיו פשוט דמתר ומצוה נמי איכא (גם כן יש). אך באֹפן זה 

וכיוצא בזה נראה, דמצוה להמספר לבאר הטעם, למה מספר בגנותו של חברו, כדי שלא יטעה השומע להתיר על ידו יותר מזה, 

וגם שלא יבוא לתמה עליו, שהוא סותר את עצמו, כי פעם יאמר לו, שאסור לספר אפלו על אמת, כמו שיתבאר לקמן בכלל ט, 

שמצוה רבה היא להפריש בניו הקטנים מזה העון, ועתה הוא מספר בעצמו".
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חז"ל מבארים7, שברכּת ההבדלה "אתה חוננתנו" בתפילת ערבית של מוצאי שבת, נאמרת בברכת 

הדעת, כי אם אין דעת – הבדלה מניין? כדי להבחין בין דברים שונים צריך דעתדעת. ככל שההבדל 

פחות בולט יש צורך ביתר דעת והעמקה, כי במבט החיצוני הדברים נראים זהים מאוד, ולכן רק 

באמצעות הדעת ניתן לחלק ביניהם, אף על פי שהם נראים אותו הדבר. ומפורשים הדברים יותר 

בדברי רש"י: 

מתוך שהיא חכמה – החכם יודע להבדיל בין קֹדש לחול ובין טמא לטהור8.

אם יש למבדיל דעת – ההבדל בינו לאחר ברור. מה שאין כן אם הוא חסר דעת. יכול להיות שישאל 

מה ההבדל? כגון בין דתי לשאינו, בין יהודי לגוי. יש צורך להרבות בדעת, כדי שיֵדע האדם מה הוא יש צורך להרבות בדעת, כדי שיֵדע האדם מה הוא 

עצמו ומי הוא הזולת על החסרונות והיתרונות שיש לו ולזולתועצמו ומי הוא הזולת על החסרונות והיתרונות שיש לו ולזולתו.

ואכן לא כולם באים לצבא חמושים בדעתבדעת; יש שבאים חמושים, אך בדעה קלוקלת ובהבנה לא 

נכונה מי הם ומהי דרכם, לכן יחסם אל אחינו החילוניים הוא כאל כלי ריק, והמפגש החברתי הרסני 

כל כך. 

בחור שמגיע לצבא עמוס בתובנות שגויות שכאלו, אם יהיה במסגרת דתית בצבא כגון במחלקת 

ההסדר, הקבוצה מכוחה ככזומכוחה ככזו ומייחודה תחזק את הפרט, ותוך כדי השירות הצבאי תתגבש בינה 

לבין עצמה. או בחור כנ"ל שמגיע למסגרת קרבית לבדו, המפגש אכן יהיה קשה, אבל עם כל הקושי 

הראשוני, הרי שהגיבוש החברתי שייווצר סביב מטרות הלחימה יקל את המפגש, כי המוקד אינו 

המפגש, אלא הלחימה והאימונים המפרכים. 

אולם קשה שבעתיים המפגש עם חיילים וחיילות חילוניים במסגרת לא קרבית. פתאום מגלה העין 

של החייל הדתי את הציבור החילוני ה"נאור"9. ציבור בעל השקפת עולם ותרבות משלהם, בעל 

סדר יום לאומי שונה מסדר היום הדתי, וערכים אוניברסליים, שהחייל כלל לא ידע על קיומם. הוא 

עומד נדהם ונפעם. לפעמים, כאשר הציבור שסביבו מדבר על מוסיקה, אמנות, ספרים או תיאטרון, 

הוא לא רק נדהם, אלא מרגיש בור בנושאים אלה, שאין לו בהם יד ורגל. אז, הספקות והשאלות 

מבצבּצות ועולות ביתר שׂאת וביתר עז: האם אכן הם כלים ריקים, בוּרים ועמי-ארצות, או שהם 

כלים מלאים בתוכן "אחר"?

ג. הצעות לפתרון
כדי להתמודד עם בעיה זו ניתן להציע כמה דרכים, שכּל אחת כשלעצמה אינה מושלמת, אך בשילובן 

יחדיו יכולות הן להכין למפגש ולהשפיע עליו:

 
ירושלמי ברכות ה ב: "כרבי, דר' אומר: תמיהני היאך ביטלו חונן הדעת בשבת. אם אין דיעה – תפילה מניין? וכה אם אין דיעה   .7

– הבדלה מנין?".

על אותה ההלכה בבבלי ברכות לג ע"א.  .8

מושג מתקופת ההשכלה שנהפך למטבע לשון, אף על פי שלדעתי עצם הטמעתו בשפה היא בעייתית, שהרי עַם הספר תמיד היה   .9

עם נאור! ["כי היא חכמתכם ובינתכם... ואמרו רק עם חכם ונבון הגוי הגדול הזה... ומי גוי גדול אשר לו חֻקים ומשפטים צדיקִם 

ככל התורה הזאת" (דברים ד ו-ח).] אין אנו זקוקים למוסר של גויים כדי להיחשב נאורים, ואין כאן מקום להאריך בזה.
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הן התיכוניות והן הגבוהות וההסדר.  .10

כל זאת כמובן, בלא להתייחס לשאלת הצניעות שגם היא כבדת משקל ובעייתית ביותר ברוב המחזות.  .11

על בסיס דברי ר' ישמעאל לבן אחותו במנחות צט ע"ב.  .12

פאת השולחן דף ה ע"א עמודה שמאלית, וראה גם בהקדמת הגר"א לאוקלידוס. ומצאתי בכתבי סבי זצ"ל בליקוטי הראי"ה עמ'   .13

375: "להגר"א מווילנה ז"ל גילו מן השמים פירושים מרובים על הפסוק 'עלו זה בנגב' ובין הפירושים היה גם ניגון לפסוק זה 

וכו'" – עיין שם. ומופיע גם בנר למאור עמוד יח בהקדמת מו"ר אבי שליט"א, וע"ע בלקוטי ראי"ה עמ' 377 הספד הרב זצ"ל על 

החזן ר' יוסל'ה רוזנבלט. 

בהרבה ממוסדות החינוך מתקיימת צפייה מודרכת.  .14

1. בחינוך הבסיסי – היחס הנכון לתרבותנו ולזו הכללית 

הסיבה  בשל  רק  ולוּ  למשל,  תיאטרון  למחזות  בישיבות10  תלמידינו  את  לחשוף  אין   – מרע  מרעסור  סור 

שבקושי רב יש זמן ללימודים תורניים בעומק11. מה עוד שבנוסף, כדי ללמוד "חכמה יוונית" יש 

צורך בשעה שאינה מן היום ואינה מן הלילה12. לכן, אף על פי שיש פעמים רבות במחזות תיאטרון 

מסרים חשובים ביותר ולא רק בידור זול, כמו גם במוסיקה שיש בה עומק, וכן באמנות בוודאי יש 

עומק רב, למרות צדדים טובים אלה, אין לנו האפשרות להפליג למחוזות הללו. אולם בד בבד, יש 

להיזהר מאוד מזלזול, מפּגיעה ומציניות כלפי ה"תרבות" האחרת. וביותר יש להיזהר מלהציגה ככלי 

ריק, אלא לבאר את ההתנגדות, אם יש, למסריה הגלויים והסמויים ואת אי היכולת שיש לנו לעסוק 

בדבר, למרות חשיבותו, מפאת רצוננו לעסוק בדברים בעלי חשיבות רבה יותר. 

לדוגמא, עולם הנגינה הוא עולם מלא וכבר ידוע מה שמצוטט בשם הגר"א: "שאם לא היתה מצוות 

תלמוד תורה – הוא היה לומד מוסיקה"13. אם תלמיד ישמע אמירה שכזו לגבי מוסיקה – הוא כבר 

לא יזלזל בה. וכנים הדברים גם לגבי ספרות ואמנות, שאין צורך ללמדן כדי לא לזלזל בהן, אלא רק 

להציגן באור נכון יותר בפני תלמידינו. 

עשֵׂה טובעשֵׂה טוב – יש ללמד את תלמידינו את עומק תרבות ישראל ואת אי ההסכמה שיש לנו עם תרבות 

אומות העולם. ניתן לשם כך להשתמש שוב בהדגמה מעולם המוסיקה, שכבר הגיע לטיפוח ולפיתוח 

בניתוח תכנים  כן קל מאוד לעסוק  זר.  עולם  יהודית למוסיקת  בין מוסיקה  המאפשרים להבחין 

בסרטים14 או מחזות שונים ולבאר את נקודות ההסכמה ואי ההסכמה שלנו ביחס אליהם.

לאור חינוך שכזה, המפגש לא יהמם כל כך, אלא הנער ידע להעריך ולכבד את עולמם הפנימי של 

אחרים, ויאהב ויזדהה עם עולמו הפנימי שלו ושל רבותיו. מתוך כך, אולי גם יצליח לשכנע בדרכי 

נועם את בני שיחו (מתוך בסיס היכּרוּת מסוים), לא לרעוֹת בשדות זרים אלא לשתות מים חיים 

מבארה של תורה.

2. לקראת מפגש – העמקה במצוות שבין אדם לחברו 

עוסקים  הצבאי,  שירותם  לקראת  התלמידים  את  מכינים  שבו  אחר  מקום  ובכל  המדרש,  בבתי 

בלימוד ההלכות לקראת הצבא. ואכן עושר גדול התעשרה הספרות התורנית בהלכות-מדינה ובדיני-

מלחמה, אך לא זהו סוג החימוש הדרוש בהכרח למשרתים בַּתפקידים תומכי הלחימה. הם אינם 
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זקוקים רק לשאלות על לחימה בצבא, ענייני שבת, פיקוח נפש וברכות. אמנם אלה נושאים חשובים 

עד למאוד, אך פחות רלוונטיים לתפקידם הצבאי. 

אחר  מקצוע  של  בעומק  לימוד  ידי  על  רק  לעשות  ניתן  וזאת  למפגשלמפגש!  אותם  להכין  חובה  יש 

בהלכה,  "בין אדם לחברובין אדם לחברו". החימוש המינימלי שזקוק לו כל משרת בתפקיד שאינו קרבי הוא בעיקר 

ספר "חפץ חיים", בכדי לדעת מתי לנצור את הלשון, שהיא היא הכלי המרכזי שבו הוא משרת את 

רוב תומכי הלחימה משרתים אותה בשכלם  בגופו,  בניגוד ללוחם המשרת את המדינה  המדינה. 

יכולה היא להטותו לחיים או למוות ואף  ובכלי הביטוי שלו, שהוא ה"רוח ממללא"15. הלשון – 

להבליט את הנהגותיו, ובזכותה יקדש שם שמים. וכך מלמדנו הנשר הגדול:

ביותר,  קולו  יגביה  ולא  וחיות,  כִּבְהֵמוֹת  דִבורו  בשעת  וצוֹוח  צועק  יהא  לא  חכם  תלמיד 

אלא דִבורו בנחת עם כל הבריות, וכשידבר בנחת יזהר שלא יתרחק עד שיֵראה כדברי גסי 

הרוח, ומקדים שלום לכל האדם כדי שתהא רוחן נוחה הימנו, ודן את כל האדם לכף זכות, 

מספר בשבח חבירו ולא בגנותו כלל, אוהב שלום ורודף שלום, אם רואה שדבריו מועילים 

ונשמעים אומר, ואם לאו – שותק. כיצד? לא יְרצה חבירו בשעת כעסו, ולא ישאל לו על 

ינחמנו בשעה שמתו מוטל לפניו, מפני  ולא  וינוח,  נדרו בשעה שנדר עד שתתקרר דעתו 

שהוא בהול עד שיקברהו, וכן כל כיוצא באלו, ולא יראה לחבירו בשעת קלקלתו אלא יעלים 

עיניו ממנו, ולא ישנה בדִבורו, ולא יוסיף ולא יגרע אלא בדברי שלום וכיוצא בהן. כללו של 
דבר אינו מדבר אלא בדברי חכמה או בגמילות חסדים וכיוצא בהן...16

זו דוגמא אחת מני רבות בתחום הכביר של בין אדם לחברו. בנשק זה עלינו לחמש את לבם ונפשם 

של תלמידינו לקראת השירות הצבאי. תחום המצוות שבין אדם למקום הכרחי אף הוא, וכאשר 

הוא נסדק ח"ו, ישנה פגיעה חמורה בראיית דמותו הדתית של החייל בעיני הסביבה17, אבל התחום 

של בין אדם לחברו הוא התחום שבו המפגשהמפגש מתרחש! רק הלימוד של תחום זה בעיון, בכל המצוות 

שבין האדם לחברו, וההקפדה עליהן, יובילו להערכה רבה18 ולנתינת אמון בחייל הדתי. וממילא 

יהיה ניכר לעין כל שיש כאן יהודי של צורה19. בעיני, זהו אולי פירוש נוסף לדברי חז"ל הבאים:

"והיית ממשש בצהרים כאשר  זה:  ימי הייתי מצטער על מקרא  יוסי כל  דתניא אמר רבי 

ימשש העִוֵּר באפלה". וכי מה אכפת ליה לעוור בין אפילה לאורה? עד שבא מעשה לידי. 

פעם אחת הייתי מהלך באישון לילה ואפלה, וראיתי סומא שהיה מהלך בדרך ואבוקה בידו. 

תרגום אונקלוס "לנפש חיה" בראשית ב ז.  .15

רמב"ם, הלכות דעות ה ז.  .16

אמנם לעתים תחום מצווֹת זה משמש כגורם מנתק חברתית, מאחר שהדת נתפסת בקרב אלה שאינם שומרים תורה ומצוות רק   .17

כשייכת למקצועות של בין אדם לקונו. עובדה זו יוצרת חיץ בין החייל המאמין לסביבתו שאינה כמותו.

עיין פרקי התקרבות של תשובת הדור. בסוף אורות התשובה מהדורת 'אור עציון'.  .18

פעם נסעתי במונית, והנהג התפעל באוזני מכך, שכאשר הוא לוקח נערות דתיות, והאחת יורדת – אין חברותיה מרכלות עליה,   .19

והן מדברות בנימוס וללא חוצפה.
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אמרתי לו: 'בני, אבוקה זו למה לך?' אמר לי: 'כל זמן שאבוקה בידי בני אדם רואין אותי 

ומצילין אותי מן הפחתין ומן הקוצין ומן הברקנין'20.

האדם הולך בחושך, החיים מחשיכים את האור האלוקי. אם אין נר מצווה עלי ראשו, שמצהיר 

ומנהיר את מעשיו, ומבדיל אותו מהסביבה – עלול הוא ליפול ולהיחבל מקוצים ומברקנים. אך 

אם הכל מבדילים בינו לאחרים, הרי זה מפני שגורם לו אור המצווֹת להיראות ולבלוט. ואפילו אם 

חס ושלום עיוור הוא, עיניו אינן רואות את האמת, ולא יכול הוא לעזור לעצמו – מתוך שמירה על 

המצווֹת, החברה תעזור לו לשמור על עצמו ובני אדם יצילו אותו מהקוצים ומהברקנים, באמרם 

לו: "כך לך לא יאה!" אך כל זה בתנאי שיִראו את המצוות כאור, וזוהי מעלתן של מצוות אלו שבין 

אדם לחברו, שכולן מתאימות לכל אדם באשר הוא. טרם שמענו מישהו מתפלא: 'למה אינך מקלל?', 

'למה אינך משקר?' או 'למה אינך דובר לשון הרע?' וכדו', אלא רק דברי הערכה למי ששומר פיו 

ולשונו.

וכפי שכותב הרמב"ם:

משאו ומתנו של תלמיד חכם באמת ובאמונה: אומר על לאו לאו ועל הן הן, מדקדק על 

המקח  דמי  ונותן  עליהן,  ידקדק  ולא  מהן  כשיקח  לאחרים  ומוותר  ונותן  בחשבון  עצמו 

לאלתר ואינו נעשה לא ערב ולא קבלן ולא יבֹא בהרשאה, (אינו) מחייב עצמו בדברי מקח 

וממכר במקום שלא חייבה אותו תורה, כדי שיעמוד בדִבורו ולא ישַׁנהו, ואם נתחייבו לו 

אחרים בדין מאריך ומוחל להן ומלוה וחונן, ולא יֵרד לתוך אומנות חבירו, ולא יצר לאדם 

מן  ולא  הנעלבים  מן  הרודפים,  מן  ולא  הנרדפים  מן  יהיה  דבר:  של  כללו  בחייו.  לעולם 

העולבים, ואדם שעושה כל המעשים האלו וכיוצא בהן – עליו הכתוב אומר 'ויאמר לי עבדי 

אתה ישראל אשר בך אתפאר'21.

רק מתוך חינוך שכזה, ואורח חיים מושלם, שמאזן בין המצווֹת שבין אדם למקום לבין מצוות שבין 

אדם לחברו, ניתן וצריך לתרום לכלל.

ד. סיכום
שואפים אנו להגיע ל"וכל בניִך לִמודי ד'"22 וששום תלמיד מתלמידינו לא יקדיח תבשילו ברבים. 

לכן עלינו לציידם לקראת המפגש. לעניות דעתי, החימוש הרוחני, שבו צריכים להתמקד הרבנים 

לחברו,  אדם  שבין  במצוות  לעומק  העיסוק  הוא  צה"ל,  לעורף  בחורינו  בהכשרת  והמחנכים 

ובהתפרטויות שלהן בכל הסיטואציות המזדמנות חדשים לבּקרים. זאת למען יראו כולם, וירגיש 

החייל עצמו, את קדושת חיי התורה ועוצמתם בכל דרכיו, נתיבותיו ופניותיו.

מגילה כד ע"ב.  .20

הלכות דעות ה יג.  .21

ישעיהו נד יג.  .22
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בחזית העורף  על אתגרים ומשימות המוטלים על החייל הדתי המשרת ביחידה עורפית
הרב יהודה ברנדס

זוכה לדיון מספיק  שני גורמים לכך שנושא השירות הצבאי ביחידות עורפיות לא 

בחוגים העוסקים בשירות החיילים הדתיים בצה"ל. האחד הוא חוסר הכרה מספקת 

רובנו  צבאית.  מבחינה  והעורפיות,  הלוגיסטיות  ביחידות  השירות  של  בחשיבות 

עדיין חיים בתודעת הלוחם הגיבור, ולא מוּדעים למקום המרכזי של היחידות הלא-

לוחמות במערכה הצבאית. השני הוא חוסר הבנה לחשיבות הגדולה שיש בשירות 

חיילים דתיים במערכות אלה, מבחינת היכולת להשתלב ולהשפיע במערכות החיים 

האזרחיים במדינת ישראל. מטרת מאמר זה היא להתמודד עם שני הנושאים הללו 

ולהציע את חשיבותם לעיון ולדיון הקוראים. 

ראשי פרקים
חלק ראשון: תמונת מצב

א. העורף בצבא הקלסי
ב. העורף בצבא המודרני – צמצום הפערים בין החזית ובין העורף 

ג. שדרוג המעמד של הלוגיסטיקה והעורף
ד. העורף כמסגרת אזרחית

ה. אתגרי חייל העורף
ו. חייל העורף הדתי

חלק שני: המשימה

ז. עמדת התגוננות
ח. סלע קיומנו

ט. תפקיד צה"ל
י.  חייל העורף בחזית המוסרית

יא. החייל הדתי פורץ דרך
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חלק ראשון: תמונת מצב
א. העורף בצבא הקלסי

הדימוי העצמי והדימוי הציבוריהדימוי העצמי והדימוי הציבורי

הדיון על חיילי היחידות העורפיות מתחיל מנקודת פתיחה קשה. תפקידי העורף אינם מעוררים 

בדרך כלל דימוי מכובד ויוקרתי, והאתגרים אינם נראים גדולים וחשובים דיים. מי שמשרת במסגרת 

ובמקום שהדימוי העצמי שלו והדימוי החברתי שלו נמוכים, אינו יכול לחשוב על עצמו ועל תפקידיו 

בקנה מידה של גדלות. הצעד הראשון שעלינו לעשות אפוא הוא לברר את חשיבותם של תפקידי 

העורף הצבאי. 

 

הגיבור הקלסיהגיבור הקלסי

חייל שמעורב בקרב, מוסר את  דמותו של  לעולם  היא  והצבא  בסיפורי המלחמות  הגיבור  דמות 

נפשו, מצליח בתחבולות, ובמידת האפשר גם מכריע את המערכה. כך מתוארים גיבורי המקרא, 

ולהבדיל, הגיבורים בכל הספרויות העולמיות, משומר ואכד, דרך יוון ורומי, ועד אבירי ימי הביניים 

וגיבורי המלחמות של העת החדשה.

קשה – עד בלתי אפשרי – למצוא דוגמאות של גיבורים בתחום הצבאי, שגבורתם התרחשה בעורף. 

כך כשמדובר על נשים גיבורות, אף על פי שתפקידן המסורתי של נשים בעת מלחמה הוא אספקת 

מים ומזון1, כאשר מזכירים את שבחן של נשים שנטלו חלק במלחמה, יוזכרו רק אלו שחרגו מן 

התפקיד הרגיל של נשים ובעוז רוחן השתתפו במעשי לוחמה ממש. כדוגמת יעל אשת חבר הקיני 

כאשר  גם  האויב.  את  הרגו  הפיתוי  אחרי  ורק  ומשתה,  מאכל  בהגשת  פתחו  ששתיהן  ויהודית, 

מבקשים לתאר מעשי גבורה של חיילים מתחום הלוגיסטיקה, צריך לצרף לכך מסירות נפש של 

ממש, כדי להעצים את המעשה. כדוגמת החובש מגבעת התחמושת, או הנער אליפלט בשירו הידוע 

של נתן אלתרמן: 

בְּלֵיל קְרָב בִּרְעֹם אֵשׁ מְזַנֶּקֶת, בֵּין אַנְשֵׁי הַפְּלוּגָה קוֹל עָבַר:

'הָעֶמְדָּה הַקִּדְמִית מְנוּתֶקֶת, מְלָאי תַּחְמֹשֶׁת אָזַל בָּהּ מִכְּבָר!'

אָז הִרְגִישׁ אֱלִיפֶלֶט כְּאִילוּ, הוּא מֻכְרָח אֶת הַמְּלַאי לְחַדֵּשׁ,

וְכֵיוָן שֶׁאֵין אֹפִי בְּמִיל לוֹ – הוּא זָחַל כָּךְ יָשָׁר מוּל הָאֵשׁ. 

ענוג.  אף  ומוסרי  מעודן  בדימוי  הקשוח  הגברי  הגבורה  דימוי  את  להמיר  ביקש  אלתרמן  אמנם, 

אליפלט הוא אמנם גיבור, אולם אינו מצויר כגיבור הקלסי, והמשורר מציגו דווקא כאדם מסוג אחר 

עי' רדב"ז על הרמב"ם הל' מלכים ז ד, וציץ אליעזר ח"כ סי' לא.  .1
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לגמרי: "אליפלט הוא ילד בלי אופי, אין לו אופי אפילו במיל". יש בו באליפלט תמימות ילדותית, 

שאותה מנַגד אלתרמן בקיצוניות לדמות הגיבור המאצ'ואיסטי הגברי בסיטואציה הבאה: 

אִם גוֹזְלִים מִיָּדָיו צַעֲצוּעַ – הוּא נִשְׁאַר מְבֻלְבָּל וּמְחַיֵּךְ.

מְחַיֵּךְ מִבְּלִי דַּעַת מַדּוּעַ, וְכֵיצַד וּבְשֶׁל מַה זֶּה וְאֵיךְ.

אולם גם אלתרמן לא שינה את הדמות השכיחה של הגיבור, אלא רק הֵסב את המבט לקיומה של 

גבורה מסוג אחר, גבורתם של נערים שהשתתפו במלחמה ומסרו נפשם אף על פי שלא היו בהם 

תכונות של הגיבור ה"הרקוּלסי". עם כל זאת, לא יכול היה אלתרמן שלא להוביל את אליפלט אל 

מותו בסערת האש, כי רק בכך הוא יכול לרומם את הגבורה העדינה שהוא עוסק בה. אילולא נהרג 

אליפלט בקרב, לא היה איש שר את שבחי גבורתו ואיש לא היה מעטרוֹ בעיטורים של גבורה. 

ההכרה בחשיבותם של תומכי הלחימה איננה מספקתההכרה בחשיבותם של תומכי הלחימה איננה מספקת

אף על פי שלא התחשבו בהם כגיבורים, הוכרה החשיבות של חיילי העורף, גם בצבא הקלסי. ההבנה 

כי באחריותם ללוגיסטיקה ולשאר כלי העזר תלויה הצלחת המשימה של הלוחמים, היא שעמדה 

ביסוד המחויבות והכרת הערך כלפי "היושבים על הכלים". 

בספר שמואל מתוארים אלו שאינם מכירים בזכויותיהם של חיילי העורף כ"בני בליעל". דוד המלך 

קבע כחוק ומשפט בישראל, שחלק היורדים במלחמה וחלק היושבים על הכלים יהיו שווים2. בכך 

ואי  כל מרכיבי הצבא,  פעולה של  מורכבת משיתוף  לכך שההצלחה הצבאית  ביטא את הערכתו 

אפשר לנצח מלחמה על ידי לוחמים בלבד. 

פתגמים מן הסוג "הצבא צועד על קיבתו", המיוחס לנפוליון, נטבעו כדי ליצור את התודעה של 

חשיבות החלקים הלוגיסטיים במערך המלחמה הכללי. ההיסטוריה הצבאית יודעת לספר על צבאות 

שנחלו כישלונות חרוצים בגלל כשלים לוגיסטיים. נפוליון עצמו, שבמסע המלחמה שלו לרוסיה ב-

1812 פתר לראשונה את בעיית אספקת המזון באמצעות ההמצאה החדישה של "קופסאות שימורים", 

כישלונותיהם  את  לתאר  מיטיבה  הרוסית  הספרות  הרוסי.  חורף"  "גנרל  מול  בהתמודדות  כשל 

היכולת שלהם להתמודד עם הקשיים של  בגלל חוסר  רוסיה  בכיבוש  של מצביאי מערב-אירופה 

ועוד. טולסטוי תולה  הנגזרות מכך  מזג האוויר הרוסי הקר, המרחקים הגדולים, בעיות התובלה 

ב"מלחמה ושלום" את הניצחון במלחמה בסבלנותו של הגנרל הרוסי הזקן קוטוזוב, שהבין טוב 

יותר מכל המומחים המערביים לאסטרטגיה את האופי הרוסי, והמתין בסבלנות להתפוררות כוח 

העמידה של צבא נפוליון, לפני שתקף והביס את הצבא הצרפתי. מהלך דומה התרחש גם בעמידה 

הסובייטית כנגד פלישת הגרמנים במלחמת העולם השניה. 

ש"א ל כב-כה.  .2
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בעורכי  היו  שלא  אלו  לאספקה:  בעיקר  קשור  היה  המסורתי  בצבא  הלוגיסטיקה  של  התפקיד 

המלחמה היו "מספקים מים ומזון ומתקנים את הדרכים"3. וכן "מתקנים כלי זיין"4. ברור שצבא 

לא יכול להתקיים ולתפקד בלי כלי נשק ובלי מזון, ובלי נתיבי תנועה. אולם, למרות זאת, לא נזכר 

שלתפקידים אלו מונו אנשים שזו היתה מומחיותם. התפקידים הללו הוטלו על מי שלא היו ראויים 

לשרת ביחידות הלוחמות, בגלל סיבות רשמיות לפטוֹר: "האיש... חנכוֹ", "אֵרש... לקָחה", "נטע... 

חִללוֹ", או משום שאינו ראוי – "הירא ורך הלבב"5. אופן זה של הבחנה בין הלוחמים לבין חיילי 

המערך הלוגיסטי אמנם מכבד אותם ומייחס חשיבות לפעולתם, ואף מחייב לשתף אותם באופן 

מלא בשלל ובהישגים, אולם עדיין הוא מעמיד את החייל שאינו לוחם במערכות המלחמה בעמדה 

משנית, שהרי הוא "נֵפל" – אינו מתאים לשירות קרבי ולכן ממלא תפקיד עורפי.

אם כן, אף על פי שמימי דוד כבר קיים חוק המשווה את המעמד של חייל העורף לזה של החייל 

הקדמי, לא די בכך כדי להשווֹת את הכבוד וההערצה שרוחשים לו, ומשום כך, עדיין לא נפתרת 

ונטול הילת הגבורה, המקשה עד  באופן מספק התחושה המתַסכלת של הדימוי פחוּת-החשיבות 

מאוד על אדם להיות "גיבור" במעשיו, ולהיחלץ לאתגרים בעלי ערך.

ב. העורף בצבא המודרני – צמצום הפערים בין החזית ובין העורף
התקצרות המרחקים בין החזית לבין העורף התקצרות המרחקים בין החזית לבין העורף 

במלחמה המודרנית צומצמו הפערים בין העורף לחזית. הסיבה האחת היא התקצרות המרחקים בין 

החזית לבין העורף באמצעות כלי תעבורה, ובשל שינוי פניה של המלחמה. מטוס קרב מעביר את 

הלוחם באחת מבית מגורים נינוח ונעים, אל עיצומה של המולת קרב שנעשית מתוך סכנת נפשות 

גמורה. מן העבר השני, הופכים חיילים בבסיסים עורפיים, ואפילו אזרחים, לחלק מן הקרב. מלחמת 

ששת הימים הוכרעה בשלוש השעות הראשונות בְּמערכה שבּהּ לא התעמתו חיילים בחזית שדה 

הקרב זה מול זה. טייסי קרב ישראליים יצאו משדות תעופה בעורף, והפציצו את שדות התעופה 

העורפיים של מדינות ערב. הם פגעו במערכות קרב – המטוסים עצמם, אך גם במערכות לוגיסטיות: 

שדות תעופה, כבישים ומסילות רכבת, מתקנים של דלק וכדומה. הנפגעים בצד המצרי לא היו דווקא 

טייסי הקרב. במקרה הזה, היו אלו מערכות העורף המצריות שהוכו במלחמה כאילו היו בעיצומו של 

שדה הקרב, בעוד שההצלחה הישראלית הרחיקה את המלחמה מן העורף הישראלי. אולם בחודשי 

הכוננות שקדמו למלחמה היתה התמונה הפוכה – בישראל התכוננו לגרוע מכל בעורף דווקא.

משנה סוטה ח ב.  .3

מדרש תנאים לדברים כד ה.  .4

דברים כ ה-ח.  .5
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גם מלחמת העולם השנייה הוכרעה בסופו של דבר במערכה על העורף. ההפצצות ההדדיות על 

ערים אזרחיות באירופה: הבליץ הגרמני על לונדון שנכשל, בסופו של דבר, וההפצצות של בעלות 

הברית על ערי גרמניה מנגד, שהיה להן משקל מכריע בתבוסה הגרמנית. בראש כולן עומדת, כמובן,  

הפצצה האטומית – זו שהוטלה על ערי עורף אזרחיות, נגסקי והירושימה, וגרמה לכניעה המיידית 

של היפנים.

בעידן הטרורבעידן הטרור

סיבה אחרת לצמצום הפערים בין חזית לעורף במלחמה המודרנית היא, שבמלחמת טרור ו"עצימות 

נמוכה", יעדי המלחמה אינם בחזית ואינם דווקא בצבא. אפילו האזרחים הופכים ללוחמים, וּודאי 

שחיילי העורף הִנם חלק ממערכה זו לכל דבר. 

זהו סוג אחר של מלחמה, שבּוֹ אמנם היתה מדינת ישראל שרויה בכל שנותיה, אולם לאחרונה 

הפכה להיות דרך המלחמה העיקרית נגדה. ראשיתה של מלחמה זו עוד בשנות היישוב. עוד בטרם 

היה ליישוב היהודי בארץ ישראל צבא לוחם, כבר היה ברור שלקיום ההתיישבות היהודית בארץ 

של  הראשונות  בשנותיה  בלילה.  הנוטר  הוא  ביום  החקלאי  הכרחית.  הינה  לאֵת  החרב  הצמדת 

המדינה, התנהל הטרור במקביל למלחמות הסטנדרטיות וביניהן, ואילו בשנים האחרונות, במיוחד 

אחרי חתימת הסכמי השלום עם מצרים וירדן, והצבת מאזן האימה בגבול הצפון, משמשת המלחמה 

בעצימות הנמוכה – מלחמת הטרור, כחלופה יחידה למלחמה אסטרטגית כוללת. 

כאשר המלחמה מתנהלת, כמו המלחמה בימינו, מול טרור ולא מול צבא סדיר, אזי כל אחד נמצא 

בחזית. אזרחים תושבי יש"ע, תושבי קו העימות בשׂדרות או בקרית שמונה, ואפילו תושבי הערים 

הגדולות, חשופים לטרור ולסכנת נפשות במידה מרובה. ההחלטה לנסוע ביש"ע בזמן האינתיפאדה, 

או אפילו החלטה לנסוע באוטובוס עירוני בירושלים בימי טרור המתאבדים, דומה לפתיחת ציר 

שלהם  התנועה  דרך  בדבר  העורף  בבסיסי  לחיילים  שניתנו  החמורות  התנועה  הוראות  בלבנון. 

באוטובוסים או איסור הנסיעה בטרמפים בשל סכנת החטיפות, קידמו את העורף לחזית. חובש 

קרבי פגש בעבר נפגעים רק בשדה הקרב; היום הוא יכול להיתקל בהם בעת פיגוע סמוך לביתו 

בשנים  הנפגעים  הלוחמים  של  ממספרם  נפל  לא  אזרחיות  בזירות  הנפגעים  מספר  לבסיסו.  או 

האחרונות. לפיכך, משתנה מודל מסירות הנפש. בצִדם של לוחמים שנפלו בקרב מעלים היום את 

זכרם של נפגעי פעולות האיבה שנפלו תוך כדי פעילות אזרחית בהתיישבות ובעיר. מכיוון שכּך, 

הפער החריף שהיה קיים בעבר בין החייל הקרבי לאנשי העורף במישור של סכנת החיים הצטמצם. 

בימי האינתיפאדה הקשה של פיגועי האוטובוסים והמתאבדים, אפשר היה לשמוע אִמהות מביעות 

הקלה על כך שבניהן משרתים ביחידות קרביות ומצויים הרחק מן הסכנה – סמוך לגבול הצפון, 

במשימות אבטחה או באימונים, ואינם משרתים בעיר או בהתיישבות המסוכנת. 



ף ר ו ע ב ש ת  י ז ח ה 1 60

הטכנולוגיה מחליפה את האדםהטכנולוגיה מחליפה את האדם

מישור אחר שבּוֹ מצטמצם הפער שבין החזית לבין העורף, בין החייל הקרבי לבין איש הלוגיסטיקה 

לבין  העורף  בין  להתקרבות  מעֵבר  והכרעתה.  המלחמה  ניהול  אופן  של  המישור  הוא  שמאחריו, 

החזית מבחינה פיזית, ומעֵבר לחלוקת נטל הסיכונים שתוארו לעיל, התגבר גם הטשטוש בין תחומי 

הפעילות הצבאית שבהם מוכרעת המלחמה. בעבר, ברור היה שלפחות הכרעת המלחמה נעשית 

על ידי הלוחמים הקרביים המסתערים, מתנגשים בצבא האויב, מכריעים אותו, כובשים שטחים 

וממגרים את הצבא האחר, בין אם עשו זאת במו ידיהם, כלוחמי חי"ר, ובין אם השתמשו בכלי עזר, 

כדוגמת סוסים ומרכבות בימי התנ"ך, או שריון ומטוסים בעת החדשה. אבל במלחמה החדישה, 

נכנסו למערכה כלים טכנולוגיים שאינם מצריכים שיתוף אדם בשדה הקרב עצמו. הטיל והמזל"ט 

הפכו להיות כלי נשק חשובים ומרכזיים, הלוויין הפך להיות אמצעִי מודיעיני המחליף את עבודת 

הקרב.  בהכרעת  הלוגיסטיקה  איש  של  במעמדו  גם  מהותי  שינוי  חל  ובכך  המסורתית,  האיסוף 

הטכנאי היושב הרחק משדה הקרב אינו עוד מסייע בלבד ללוחם, אלא יש בידו יכולת לנהל מערכה 

תוך שהוא מצוי בבונקר מוגן. יכולת זו תלך ותגדל, לפי התיאורים המקובלים היום בספרות תורת 

המלחמה העתידית. הוא יקבל מידע ממערכות תקשורת מרוחקות, אוטומטיות, כדוגמת הלוויין. 

וישתמש במשגרים מופעלים  כדי לנתח את הנתונים,  הוא ישתמש במערכות מחשב מתוחכמות 

מרחוק כדי לפגוע במטרות אויב. פרויקט "מלחמת הכוכבים" האמריקאי היה חלק מרכזי בתהליך 

שגרם לשינוי התודעה הציבורית ביחס למלחמה העתידית. כיום מדברים על כך ששדה הקרב העתידי 

יתנהל כמו משחק מחשב. אולם כבר במלחמת המפרץ השנייה ניתן היה לראות שהכרעת המערכה 

צבאית  טכנולוגיה  של  מחץ  עוצמת  כאשר  אמריקאים,  נפגעים  ללא  כמעט  נעשתה  האסטרטגית 

עודפת חיסלה כל סיכוי עירקי להתמודד מול הצבא האמריקאי. רק בשלב השני, כשהאמריקאים 

סיימו את הכיבוש ועברו למשימות בעלות אופי של שיטור, הם התחילו לספוג נפגעים רבים יותר 

ויותר, ככל שחלף הזמן.

אליפלט יחליף את דוּדוּ?אליפלט יחליף את דוּדוּ?

עם ישראל אָמון על תודעת "לא בחיל ולא בכֹח כי אם ברוחי אמר ד' צבאות"6. התנ"ך כבר חולל 

מהפכה אחת בתפיסת הגבורה הצבאית, כאשר העמיד את דוד מול גלית, והראה את עדיפות כוח 

הרוח על העוצמה הפיזית7. הפסוק "לא בחיל ולא בכֹח כי אם ברוחי אמר ד' צבאות", אינו עניין דתי-

מטפיסי בלבד, האומר שאם נלמד בישיבות ונקיים מצוות הקב"ה יילחם לנו ואנו נחריש8. בפסוק זה 

מקופלת תפיסה רוחנית רחבה ועמוקה הרבה יותר, המתבטאת בכל קרב וקרב שהתנ"ך מתאר. אילו 

היה מדובר בכך שילמדו תורה וד' ילחם, לא היו לנו בתנ"ך סיפורי מלחמות ישראל וניצחונותיו, 

אלא סיפורי בית המדרש בלבד. אבל בתנ"ך יש מלחמות רבות, אלא שהן מוכרעות ברוח ולא בכח. 

זכריה ד ו.  .6

ש"א יז.  .7

על פי שמות יד יד.  .8
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אודות  על  המקראי  הסיפור  וצבאו9.  יהושע  מנצחים  למטה   – על  אל  מורמות  משה  של  כשידיו 

הגבורה האלטרנטיבית, מכיל שני מישורים. המישור העל-טבעי מורה, שמנצחים מלחמות לא בכוח 

הפיזי,  ינצח את הכוח  הרוח  הרוחני הטבעי אומר, שכוח  ואילו המישור  בסייעתא דשמיא,  אלא 

כי גם הסדר הטבעי של העולם מכוון כך. התנ"ך מלמד שהאומץ, התעוזה, התחכום והתחבולה, 

עדיפים על הכוח הפיזי. ולכן מלא התנ"ך לא רק בסיפורי נסים מהסוג של אבני בית חורון10, אלא 

גם בסיפורי תחבולות ותעוזה, המראים כי האדם המאמין נאזר בגבורה וביכולת לנצח מלחמות 

באופן שאינו קיים אצל מי שסומך על כוח חומרי בלבד. בסופו של דבר, גדעון ניצח לא בנס אלא 

בתחבולה11, וגם דוד הרג את גלית לא בשם המפורש אלא בחלוק אבן מן הנחל12. התורה מלמדת 

שהאמונה והרוח אינן נס, אלא סדר החיים הטבעי של העולם. ובכך גם למדנו, שהגיבור אינו "גלית" 

או "הרקולס", אלא דוד, שהוא גם נעים זמירות ישראל13, גדעון, שלא כרע לבעל14, ושמשון, כל עוד 

נזהר בנזירותו15. 

מהפכה דומה, ברמה אחרת.  מהפכה דומה, ברמה אחרת.  

כעת אנו עומדים בפני מהפכה דומה, ברמה אחרת. הניצחון במלחמה לא יסתמך עוד על גבורת 

הלוחמים, אלא על תחכומם של מפעילי מערכות המחשב. כפי שחזה קֹהלת, נביא העידן הפוסט 

מודרני:

עיר קטנה ואנשים בה מעט ובא אליה מלך גדול וסבב אותה ובנה עליה מצודים גדולים. 

ומצא בה איש מסכן חכם ומִלַּט הוא את העיר בחכמתו ואדם לא זכר את האיש המסכן 
ההוא. ואמרתי אני טובה חכמה מגבורה...16

חצי-וירטואלית,  תהיה  המלחמה  וירטואליים,  יהיו  הגיבורים  שבו  עידן,  של  בפתחו  עומדים  אנו 

וההכשרה הצבאית היעילה ביותר בגיל הנעורים לא תהיה מסעות ואימוני נשק, כאלו המתוארים 

בספרי דור הפלמ"ח והקמת המדינה, אלא שיפור המיומנויות במשחקי מחשב.  

התנ"ך החליף גבורה בגבורה: גיבור הסומך על כוח, הוחלף בגיבור הנסמך על הרוח. אולם פעולתו 

ועשייתו הצבאית עדיין מתרחשות במישור הפיזי. לא כן הדבר במהפכה הצבאית של האלף השלישי 

"הלם  בספרו  צפה  ידוע,  אמריקאי  עתידן  טופלר,  אלווין  לחכמה.  מקומו  מפנה  החומרי  הכוח   –

העתיד", כחכם הרואה את הנולד.  התחזיות שלו משנות השישים של המאה הקודמת כבר נתגשמו 

שמות יז ח-טז. ראה גם משנה ראש-השנה ג ח.  .9

יהושע י א-יא.  .10

שופטים ז.  .11

ש"א יז מט.  .12

ש"ב כג א.  .13

שופטים ו כה-לב ובראש השנה כה ע"א: "ירובעל – זה גדעון, ולמה נקרא שמו ירובעל – שעשה מריבה עם הבעל".  .14

שופטים טז יז.  .15

קהלת ט יד-טז.  .16
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ברובן הגדול, וכיום כבר אפשר לקרוא את הספר כפרשנות לעולם שבּוֹ אנו חיים. הספר השלישי 

בטרילוגיה שלו, "מהפך העוצמה", חוזה את מעבר מוקדי הכוח של העולם מבעלות על הון או על 

טכנולוגיות, ליכולת להשיג מידע ולהשתמש בו בצורה מיטבית. המשמעות הפילוסופית של התהליך 

הזה עדיין ממתינה לביאור, וכך גם המשמעות הדתית שלו. כך לדוגמא, יש מקום לפרש את התהליך 

של מעבר מוקדי הכוח מן החומר, האדמה או התעשייה, ההון או הממון, אל הידע והחכמה על פי 

תפיסות של התפתחות העולם המתוארת על ידי הראי"ה קוק באורות התשובה ובאורות הקודש. 

ילדינו את דוּדוּ, הגיבור עם הסטן,  אליפלט ה"חְנוּן", שנולד עם מקלדת ביד, הוא שיחליף בעיני 

העוזי, או הקלצ'ניקוב. אבל אליפלט לא יצטרך עוד להיהרג כדי לזכות בהערצת הנוער והאומה. די 

בכך שפּיתוח טכנולוגיית-על מסוים שלו יימכר בסכום שמונה ספרתי לחברת טכנולוגיה ענקית כדי 

שיזכה בהערצתנו. נדמה, שאין צורך להמתין לילדינו. עידן אליפלט כבר כאן. 

ג. שדרוג המעמד של הלוגיסטיקה והעורף
התדמיתהתדמית

בעבר נחשבו תפקידי לוחמים לתפקידים המצריכים רמה אישית גבוהה, ואילו תפקידי העורף זוהו 

עם רמה אישית נמוכה יחסית, גם בתחום האינטליגנציה וגם בתחום המסירות. כולנו מכירים את 

"בדיחות הנהגים", את ה"שק"מיסט" ואת הפולקלור שהתפתח מסביב לדמויות ולתפקידים הללו. 

כך גם ביחס לשלישוּת, לרבנות ולמקצועות דומים. כיצד ניתן לשדרג את מעמדו של תפקיד שהיה 

מן הפחות-נחשבים, אפשר ללמוד מסיפורה של זק"א. מחלקת זיהוי חללים והעיסוק בקבורה, היתה 

מאז הקמתו של צה"ל נחלתה של הרבנות הצבאית. היא לא היתה מוּכּרת לציבור הרחב ואף לא 

לחיילי צה"ל כמחלקה בעלת הילה של גבורה או כבוד מיוחד. לכל היותר הפטירו מתוך נימוס ואולי 

גם זהירות בכבודו של המוות, כמה מילות שבח לבעלי התפקיד הקשה והלא-נעים הזה. זק"א שינתה 

את כללי המשחק. גם בזכות המסירות האישית, ללא ספק גם בזכות יחסי ציבור, אבל גם בזכות 

שדרוג של אופני הפעילות לדפוסים מודרניים וחדישים יותר, שינו את מעמדו של התחום, עד כדי 

כך שראש הארגון, יהודה משי-זהב, לשעבר "סקנדליסט" חרדי שנתפרסם בהפגנות השבת וחילול 

קברים, קיבל, כנציג של הארגון כולו, את הזכות להשיא משואת יום העצמאות. זיהוי חללים וטיפול 

נובעת גם הכרה וכבוד לעוסקים  בהם נתפסים כיום כמקצוע מסובך, אחראי ומורכב, ומתוך כך 

בו. תהליך דומה מתרחש בתוך הצבא עצמו במקצועות כמו המודיעין, הרפואה הצבאית, ההנדסה 

תקשוב,  ולוגיסטיקה,  טכנולוגיה  אגף   – "אט"ל"  המוּתגים  מלמד.  השם"  "שינוי  גם  והתקשורת. 

ואחרים, החליפו את השמות הישנים וחסרי הזוהר כמו "חיל הקשר" או "חיל חימוש". העמדת אלוף 

בראש אגף זה מורה על קפיצת מדרגה שלא עלתה על הדעת בעבר. 



ף ר ו ע ת ה י ז ח 1ב 6 3

התחכוםהתחכום

חשוב להדגיש, שאין מדובר כאן בשינויים קוסמטיים של יחסי ציבור בעלמא. אכן, תפקידי העורף 

אין מדובר כאן בבדיחה  ביותר.  גבוהות  ומסירות  מכילים מקצועות הדורשים רמת אינטליגנציה 

הידועה על אודות הספָּר שהפך להיות מעצב שֵער והשרברב למהנדס צנרת. הלוגיסטיקה באמת 

הפכה להיות עניין מתוחכם מאין כמוהו. מכשיר הקשר הכבד והמסורבל של פעם, הולך ומוחלף 

במערכות תקשורת דיגיטליות, ממוזערות, ממוחשבות, המצריכות רמה גבוהה של ידע טכנולוגי. 

כולן   – הארטילריה  הפעלת  הקרב,  בשדה  השליטה  צמוד.  מחשב  דורשים  היום  של  המפקדים 

מצריכות כיום מיטב היכולת הטכנולוגית. מאז אותה חבורה נועזת שהלכה להרכיב מכשיר האזנה 

על עמוד חשמל בשטח הסורי חלפו דורות של התפתחות טכנולוגית. מה שהיה בעבר מדע בדיוני 

בסרטי ג'יימס בונד הפך להיות מציאות מוחשית בתחום הביון. גם מנות הקרב נראות היום אחרת. 

ומה שלא באמת ממש חשוב – כבר מוּצא מן הצבא לידיים אזרחיות.

הסיווּג הביטחוניהסיווּג הביטחוני

גם רמת הסיווּג הביטחוני הנדרשת בחלק מיחידות העורף וגם רמת האחריות – גבוהה מאוד. מכיוון 

שלסיווג ביטחוני ולרמת האינטליגנציה השכלית והנפשית הנדרשת יש תפקיד משמעותי בעיצוב 

המעמד של התפקיד הצבאי, ברור ששינוי רמת הדרישות (של קבוצת האיכות והדירוג הפסיכוטכני 

הראשוני - דפ"ר) לתפקידים מסוימים תרם תרומה מכרעת לשינוי המעמד החברתי שלהם. 

בעבר היה אסור להתקשר בטלפון מן השדה ולספּר היכן אתה משיקולים של ביטחון-שדה. אולם 

רמת הסיווּג הביטחוני הנדרשת כיום מחייל עורפי בקריה עשויה להיות גבוהה לאין ערוך. אי שם 

בגוש דן יושב לו "אינטליגנט עם משקפיים עגולים", ביחידת מודיעין ארבע-ספרתית, מבין ומאזין, 

מביט ומקשיב, ולאו דווקא לקול תקיעותינו. אילו סיפר ולוּ גם מעט ממה שהוא עושה בעבודתו 

הפקידותית כביכול, היה יכול להחריב עולמות. אחר נראה כמו פריק מחשבים מצוי, ואולי גם היה 

כזה כל ימי התיכון, אם לא נאמר האקר של ממש, וכעת הוא משתעשע באותם משחקים כשהוא 

לבוש מדים, ועשוי לבנות עולם ולהחריבו לא פחות מחברו הנועז בסיירת הארבע-אותיותית. 

ד. העורף כמסגרת אזרחית
בפרקים הקודמים תיארנו את תהליך צמצום הפערים שבין החזית לבין העורף, בין החייל הלוחם 

לבין איש הלוגיסטיקה. בפרק זה נבחן היבט אחר של השינויים שחלו באופיו של העורף הלוגיסטי: 

נראה, שבצבא המודרני, העורף ה"מתוחכם" דומה יותר ויותר למסגרת אזרחית. 
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משמעתמשמעת

תחילה  להבין  עלינו  האזרחית,  החברה  מן  לחלק  העורף  הפיכת  של  המשמעות  את  להבין  כדי 

– חברת  העידן החדש  לבין  – החברה התעשייתית,  הקודם  הכלכלי  העידן  בין  השינוי שחל  את 

טכנולוגיות-העל. בעידן הקודם, הושם דגש רב על משמעת ארגונית, ואילו בחברה טכנולוגית נדרשת 

יותר משמעת אישית. בחברה תעשייתית, במיוחד כזו שבמרכזהּ עומד פס הייצור, נדרשת משמעת 

ארגונית גבוהה. זהו סוג המשמעת והארגון שאותו מגלם צ'רלי צ'פלין בסרטו "זמנים מודרניים". 

האדם מתדמה למכונה: הוא נדרש לעבוד בקצב קבוע, בלוח זמנים קבוע ובשגרות קבועות, כיוון 

שהמכונה מחייבת זאת. משום כך, האדם של החברה התעשייתית הוא "אדם-מכונה", או בלשון 

אחרת, מעין רובוט. לעומת זאת, במסגרת טכנולוגיית-על, הדגש מושם בידע ובשימוש יצירתי בו. 

זמן  את המכונה החליף המחשב, והמחשב פועל באופן אחר לגמרי, הוא אינו כפוף לשגרות של 

וקצב, אלא לנתונים ועיבודם. ככל שהקצב שלו מהיר יותר, כך עדיף. גם האדם המזין את המחשב 

והניזון ממנו משנה משום כך את דפוסי ההתנהגות שלו. אין עוד ערך לשעות העבודה המדויקות 

ולשעות הפסקה מוגדרות. גם התקשורת מחייבת זמינות בשעות אחרות. 

בצבא הקלסי, אחת ההבחנות הבולטות בין יחידות העילית הקרביות לבין יחידות אחרות, ובהן 

כוחות העורף והלוגיסטיקה, היתה בכך שהיחידה העילית הרשתה לעצמה חריגה מסדרים קבועים 

הותנו  לא  הסיירות  לוחמי  קפדנית.  ברזל  במשמעת  התנהל  השריון  לה,  בניגוד  משמעת.  ונוהלי 

בשגרה קבועה, כי גוּלת הכותרת של העשייה שלהם היתה לא בשגרה אלא ב"מבצעים מיוחדים". 

כיום, הדברים משתנים. גם העורף מתמקד ב"מבצעים", אמנם לא במבצעים מן הסוג הקרבי, אבל 

בעשייה שיש בה הרבה מתח ויצירתיות, שפועלת בגלים ולא בשגרות משעממות. (זה, כמובן, ברמה 

הגבוהה. ברמה הנמוכה יותר של העשייה קיימת גם תופעה של "שריון" בצד חי"ר וסיירות. בכך 

נעסוק בהמשך – ראה בפרק ה', 'סכנות השגרה').

זרימת המידע והדעת זרימת המידע והדעת 

לעתים קרובות קשה להבחין בין יחידת מחשב צבאית לבין יחידת טכנולוגיה עילית בחברת הזנק 

('סטארט אפּ') אזרחית. הטכנולוגיה העילית אינה מבחינה בין מדים לבגדים אזרחיים. הלוגיסטיקה 

כביכול,  מתוחכמים  פחות  אחרים,  בנושאים  וגם  המחשוב,  המידע,  התקשורת,  בתחום  הצבאית 

להשתמש  ועוברת  צבאיוּת  של  מסורתיים  מדפוסים  משתחררת  ותחזוקה,  מזון  שירותי  כדוגמת 

בכלים המודרניים שמשרתים גם את החברה האזרחית. ברגע שצה"ל מפריט את המטבחים, אזי 

אין עוד הבדל בין שירותי הסעדה למטבח צבאי לבין שירותי הסעדה במגזרים אזרחיים. כל שכּן 

וקל וחומר, בתחום המחשבים והתקשורת, שם הצבא הוא חלק ממערכת גלובלית של מידע שאי 

אפשר לחסום אותה בגדרות חשמליות ובאמצעות זקיפים חמושים. הצבא אמנם מתקשה לקבל 

את הטלפון הסלולרי שמצוי בידיו של כל אזרח, אבל הרעיון של קַשר מ"מ שרץ בצִדו של מפקד 

הצבא  העולם.  מן  בקרוב  לעבור  כמובן  עתיד  וארוך-אנטנה  כבד  קֶשר  מכשיר  גבו  ועל  המחלקה 

את  לקבל  הצבא  של  לקושי  סיבות  שתי  ברֵרה.  לו  תהיה  לא  אבל  לכך,  להסתגל  מתקשה  עדיין 
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עוצמת הטכנולוגיה בתחום התקשורת: ראשית, כמו בכל מנגנון מוסדי גדול ומורכב, עומדת הסיבה 

לא  הרי  במהרה.  להתבטל  שעתידה  סיבה  זו  ולהטמיעם.  לחידושים  להסתגל  הקושי  השמרנית: 

ייתכן שאדם יוכל להתקשר מתוך שדה קרב או זירת מטענים לכל מקום על הגלובוס, באמצעות 

"הדור השלישי"  בטכנולוגיית  חיות  להציג תמונות  ואף  סיגריות,  כקופסת  שגודלו  סלולרי  טלפון 

מסורבל.  קשר  למכשיר  יזדקק  שלו  המִפקדה  עם  להתקשר  כדי  אבל  הסלולריים,  המכשירים  של 

הבעיה האחרת, היא בעיית ביטחון שדה, והיא עתידה להיפתר, ברגע שיובן הצורך בשימוש בכלים 

חדשים. 

והוא שונה מן האזרחות בסוג העשייה  זה אמור ביחידות השדה, שם עדיין הצבא הוא צבא  כל 

ובמיקומה. אולם כשמדברים על יחידות העורף, לא קיים כבר כמעט כל הבדל משמעותי בין יחידת 

לאגפּים  או  לממר"מ  היום  המתגייס  החייל  למעשה,  מקבילה.  אזרחית  לחברה  בצה"ל  מחשבים 

מסוימים של אט"ל והמודיעין, אינו אלא בוגר י"ב שיצא לשוק העבודה בחברה אזרחית.

ה. אתגרי חייל העורף 
עומדים  עורפי  חייל  לפני  חייל העורף.  דיון מחוּדש באתגרי  לקיים  יש  כאן,  עד  כל האמור  לאור 

אתגרים שונים מאלו שעומדים בפני חייל לוחם, אך אין הם נחותים בהכרח.

כפי  בו.  הכרוכה  והאחריות  בהדגשים של התפקיד  הבדלים  שיש  מכך  נובעים  השונים  האתגרים 

שהוסבר לעיל, הלוחם הקרבי רואה את עיקר האתגר הצבאי שלו בגבורה החומרית. מובן, שמסירות 

הנפש אינה חזות הכל. מסביב לה קיימת הדרישה לשמור על כושר גופני וכושר קרבי, מקצועיוּת 

נדרשת  הפיקוד  ברמת  ועוד.  והתמצאות  ניווּט  יכולות  אחרים,  לחימה  ובאמצעֵי  בנשק  בשימוש 

יכולת ניהול וארגון היחידה והמשימה, חשיבה טקטית ואסטרטגית, ואילו על החייל העורפי מוטלות 

משימות אחרות. האתגר של מסירות הנפש במובן של סיכון החיים המיידי אינו שכיח, באופן כללי, 

אולם כנגדו עומדים אתגרים אחרים הקשורים במידה לא מעטה לדיני נפשות. האחריות לחיים 

קיימת גם בתפקידים מסוימים בעורף, מקיפול מַצְנחים ועד האזנה לתקשורת האויב. החמצה קטנה 

עלולה לגרום אסון פרטי או אסון לאומי.

סכנות השגרהסכנות השגרה

רין רובם רשעים, הגַּמָּלִים רובן כשרים והסַפָּנִין רובן  המשנה בסוף מסכת קידושין קובעת ש"החַמָּ

וליסטין  חיות  גדודי  למקום  למדברות  שפורשין   – כשרים  רובן  "הגמלין  מסביר:  רש"י  חסידים". 

ויראים לנפשם ומשׂבּרים לבם למקום. הספנין רובן חסידים – שפורשין למקום הסכנה ותמיד הם 

ברעדה יותר מן הגמלין"17. הווי אומר, מי שחי במקום סכנה, מתנהג בדרך כלל ביתר כובד ראש 

ויראה ממי שחי במקום בטוח, בסביבה המוגנת של הבית. 

 

קידושין פב ע"א.  .17
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נראה, שאחד הקשיים הגדולים בתפקיד עורפי הוא השגרתיוּת שבּוֹ. (דברים אלו נאמרים על הרמה 

הנמוכה יותר של העשייה שאיננה מלאת מתח ויצירתיות, אשר בה לא נגענו קודם.) הקושי של 

שמירת ערנוּת ואחריות למרות השגרה, ובהעדר המתיחות של הסכנה המיידית, היא תופעה ידועה 

היטב, שפוגשים בה בכל תחומי העשייה האזרחית. השגרה והאדישות הכרוכה בה גורמות לאסונות 

ממש, שיסודם בהתרשלות פשוטה. זירה אופיינית שבּהּ פוגשים לעתים קרובות בקלקולים הללו 

היא מערכת הרפואה. זאת, על אף על פי שמערכת הרפואה מופקדת על חיי אדם. בכל זאת, השגרה 

של העיסוק בחיים ומוות גורמת לעתים לשכחת האחריות. המתבונן מן החוץ עומד נדהם כשהוא 

שומע על רופא מומחה שעזב מנותח על שלחן הניתוחים במצב קריטי והלך לבצע ניתוח אחר, תוך 

שהוא משאיר את החולה בידיו של מתמחה לא מיומן דַיו, או מנתח ששכח בבטנו של חולה מכשיר, 

או פקידת מעבדה שהחליפה את תוצאות הבדיקות של שני אנשים ועל פי בדיקה שגויה בוצע הליך 

טיפולי מזיק ומסוכן. הסיבה לכך אינה שהרופאים מזלזלים בחיי אדם, אלא שהעיסוק היום-יומי 

והשגרתי בכך גורמים לאובדן הריכוז והמיקוד, ולהפיכת עניין של חיי אדם לדבר של שגרה ויום-

יומיוּת18. על אחת כמה וכמה שתופעה זו היא חלק בלתי נפרד מחייו של הפּקיד והאפסנאי, או גם 

הטכנאי והמהנדס. היבט אחר של הבעיה הזאת הוא היחס המוטורי לבני אדם. מי שתפקידו מחייב 

אותו למפגש מתמיד וממושך עם אנשים מאבד עם הזמן את היכולת להתייחס לכל אדם בבחינת 

"יחיד בעולמו", והיחס שלו הופך להיות מנוכר, אוטומטי, ולפיכך לעתים קרובות גם אדיש ובלתי 

מתחשב. 

עם המחלה הזאת של השגרה חייבים למצוא דרך להתמודד. צריך לזכור שחייל העורף יכול להזיק 

ולפגוע באופן חמוּר ביותר. ברמה הנמוכה והגסה ביותר – הוא מוֹכר נשק לעבריינים ובני מיעוטים, 

במחשבה שירוויח קצת כסף מהצד ולא יזיק כל כך כי בלאו הכי הם ימצאו דרך להשיג נשק. ברמה 

נבזית פחות, הוא נוהג בחוסר אחריות וגורם לתאונות דרכים קטלניות, או מטפל בצורה לא מדויקת 

ברכב או בכלי נשק, וגורם לתאונות ואסונות שיתרחשו בהמשך, בלי שאיש יֵדע מי אחראי לכך. 

מחזהו של ארתור מילר "כולם היו בנַי", מבוסס על סיפור על אודות תעשיין אמריקאי שגרם למותם 

יותר הוא רק  פגומים. ברמות מעודנות  וייצר מטוסים  של טייסים רבים משום שחסך בחומרים 

מרגיז, מתסכל, את הנזקקים לשירותיו, וברמה הדקה ביותר – הוא עובד עייף ליד המחשב, אינו 

מבחין בפיסת מידע קריטית, או מעלה וירוס קטלני ברגע של היסח הדעת. 

איכות  בקרת  באמצעות  הללו  האנושיות  החולשות  עם  להתמודד  חייבת  מקצועית  מערכת  כל 

מוקפדת, אולם האדם הפרטי חייב להתמודד עם חולשותיו במישור המוסרי והמעשי. 

סכנות הבטלהסכנות הבטלה

העדרו של גורם המתח והסיכון האישי בעבודת חיילי העורף מאפשר מרחב גדול של בטלה. גם 

פנוי, עד כדי רמה של תסכול מן  זמן  לו הרבה  יש  ולפעמים  החייל הקרבי מתבטל בזמנו הפנוי, 

גם ש"טוב  והגמלים, אומרת  צדיקותם של הספנים  זה, המציינת את  פרק  הערת העורכים:אותה המשנה המובאת בתחילת   .18

שברופאים – לגיהנום". כעת מובנת גם אמירה זו. 
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השיעמום. אולם היחידה הקרבית, אם הוכשרה כיאות, דומה ליד פשוטה, שנקפצת לאגרוף פעיל 

במהירות רבה וממלאת את משימתה בריכוז ובדיוק. בשעת הפעולה הקרבית עצמה, או האימון 

הפּעיל, קשה לעצור ולנהוג בבטלנות. לא כן הדבר ביחידה עורפית שיש לה סדר יום וסדר עבודה 

קבוע. כאן מצויים כל החוליים המוּכּרים מכל מקום עבודה נורמלי: מגיעים מאוחר, שותים קפה, 

מפטפטים בטלפון, מעדכנים זה את זה על אירועי סוף השבוע האחרון, וכמות העבודה הממשית 

הופכת להיות מוגבלת ביותר. כמות הבטלה הסמויה – והגלויה – בצבא, גדולות מאוד, מסיבות 

שונות. חלק נובע מעודף כוח אדם, חלק מניצול לא נכון שלו, וחלק, מעצם המבנה של הממסד 

הצבאי. מערכת גדולה מאוד, ביורוקרטית, המתקשה למקד ולחדד את פעילותה. הרעיון של צבא 

"רזה וגמיש" מלַווה את הצהרות הרמטכ"לים כמה וכמה שנים, אולם גם כשהם מצליחים במידה 

מסוימת, זה לא מקיף את כל צה"ל, לא מחלחל לכל היחידות, ולא משנה מהותית את המבנה ודפוסי 

ההתנהגות. 

החייל הפרטי נדרש להתגבר על הבטלנות משתי סיבות. האחת, כלפי חוץ – על מנת למלא את 

חובתו כראוי. הלכות שכירות פועלים חלות במידה מסוימת גם על חיילים, אף על פי שאין זו עסקת 

שכירות רגילה. בכל אופן, יש מקום לראות את החייל כמשרת ציבור, ולצפות ממנו לרמת מחויבות 

כזו של פקיד ממשלתי. הסיבה השנייה היא כלפי פנים. מכיוון ש"הבטלה מביאה לידי שִׁעמום (דהיינו 

– שיגעון)"19, מצוּוה החייל, ככל אדם, לרחוק מן הבטלה וללמוד מן הנמלה חריצות ופעלתנות. אם 

מתברר לחייל החרוץ, שהוא נזקק למעט זמן כדי למלא את חובת תפקידו – כדאי שימצא לו תוכן 

ראוי לניצול זמנו: קריאה, לימוד, ויימנע מן ההתנהגות השכיחה כל כך במקומות עבודה – העברת 

זמן מיותרת ומבוזבזת. השעות שמצטברות במשך השנים מדאיבות כל לב.

ו. חייל העורף הדתי
מוסר עבודהמוסר עבודה

בטרם נפנה לדון באתגרים הייחודים לחיילים שומרי מצווֹת, נאמר דבר על האתגרים שדובר בהם עד 

כאן. כל הבעיות והאתגרים שהוצגו לעיל, קיימים כמובן במידה שווה לחייל הדתי ולשאינו כזה. עם 

זאת, מבחינת ניסוח הדרישות אפשר להשתמש בשפה תורנית. מוסר העבודה וניצול הזמן מבוססים 

על הלכות פועלים ואומנים שנפרטו בין היתר בפרקים השישי והשביעי של מסכת בבא מציעא: 

"השוכר את האומנין" ו"השוכר את הפועלים". החייל, יותר מסתם פועל, משועבד ל"בעל הבית" 

זה הוא כלל-ישראל. מפקדו הישיר אינו אלא שליח של מי שמעליו בהיררכיה, והצבא  שבמקרה 

כולו הוא שליח של הממשלה, שהיא נבחרת של הכנסת, הנבחרת על ידי העם. השמירה על הרכוש 

הצבאי מחויבת מהלכות גזל ונזיקין שבמסכת בבא קמא, מהלכות שמירת פִּקדון וחפצים שאולים 

ומושכרים המנויות בפרקי "המפקיד", "האומנין" ו"השואל" בבבא מציעא. דרכי ההתמודדות עם 

משנה כתובות ה ה.  .19
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בעיות השגרה והשיעמום בחיים בכלל, ובעבודה בפרט, מצויות לרוב בספרות האגדה והמוסר, החל 

מפרקי ספר משלי, דרך אגדת חז"ל, ספרי המוסר של הראשונים והאחרונים ועד אחרוני זמננו.   

קידוש השםקידוש השם

באופן כללי אפשר לומר, שהחובות הנגזרות מביצוע נאות של התפקיד, משותפות לכלל החיילים, 

והחייל הדתי מתייחד בכך שהדרישה ממנו היא גם חובה מצוותית. בנוסף לחובה הפרטית של כל 

נוספת גם דרישה כוללת של מצוַת קידוש השם ואיסור חילולו20.  מצווה ומצווה, הלכה והלכה, 

"שיהא שם שמים מתאהב על ידך". חיים על פי הכלל היסודי של "רְאו פלוני שלמד תורה כמה נאים 

כידוע חלק מאותה המצווה המחייבת למסור את הנפש בשדה הקרב. טעות היא  מעשיו"21, הם 

לחשוב שזו דרך קלה יותר לקיום המצווה. ההתמודדות היום-יומית עם המבט הבוחן והביקורתי 

היא אתגר מפרך ומייגע עד מאוד, כידוע לכל מי שנתנסה בכך. 

אולם מעֵבר לחובות הנגזרות מן התפקיד, קיימים אתגרים נוספים שהחייל הדתי צריך להתמודד 

עִמהם באופן מיוחד. 

חברה מעורבתחברה מעורבת

בעוד ראשי הישיבות והמכינות עסוקים בהתמודדות עם הקשיים שעתידים להופיע בפני החיילים 

בני המכינות והישיבות עם כניסתן של נשים לחֵילות השדה, חיילי העורף חיים בהתמודדות הזאת 

משכבר. יש אומרים שהבעיה ביחידות השדה חמורה יותר, מפני הצפיפות, הקִרבה והאינטנסיביות 

של הפעילות המשותפת. אבל בהחלט אפשר לומר להפך. 

אמר רבי יוחנן: שלֹשה מכריז עליהן הקדוש ברוך הוא בכל יום: על רווק הדר בכרך ואינו 
חוטא...22

קשרים  ליצירת  ביותר  נוח  כר  מהווה  העורפיות  ביחידות  השוררת  והחופשית  הנינוחה  האוירה 

חברתיים ואישיים, בשעות הפעילות ואחריהן. קשה מאוד לעבוד יחד במשרד אחד, יום יום, ולא 

ליצור קשר חברתי. הזליגה מקשר חברתי קבוצתי לקשרים אישיים, ומכאן גם לקשרים אינטימיים 

יותר – קלה ביותר. במיוחד, כשבחלק מן היחידות מדובר בעבודה על פרויקטים משותפים, שיש בה 

חלוקת נטל, גם מבחינת המאמץ האינטלקטואלי, גם מבחינת המתח הרגשי – חולקים בהצלחות 

ובאכזבות. החייל הדתי חייב ללמוד להציב גבולות ברורים בין קשרי עבודה ואפילו קשרים חברתיים 

בסיסיים שבלעדיהם לא ניתן לקיים עבודה משותפת, לבין התחום האפור – ואחריו האסור, של 

קשר אינטימי. אחת הבעיות הגדולות של החינוך הדתי הנפרד היא שאינו מכשיר כלל את בוגריו 

רמב"ם הל' יסודי התורה ה.  .20

יומא פו ע"א.  .21

פסחים קיג ע"א.  .22
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התלמידים  מן  מונעת  תערובת,  כל  של  הגורפת  השלילה  מעורבת.  במסגרת  לפעילות  ובוגרותיו 

לפתח את הרגישויות והמיומנויות המצויות בעולמם של אלו שהורגלו לכך בתנועת הנוער, או של 

מבוגרים שקולים שבעיניהם העבודה בחברה פתוחה ורבגוֹנית היא חלק נורמלי מחייהם.

 

תרבות עירונית מודרניתתרבות עירונית מודרנית

די  למפגש  גם  הדתית  החינוך  מערכת  של  הצעירים  הבוגרים  נדרשים  המינים,  לתערובת  מעֵבר 

ראשוני עם החברה החילונית. אין הכּוונה למפגשים אקראיים ברחוב או במרכול, או למפגשים 

יזומים ומודרכים על ידי תנועת הנוער או מערכת החינוך. אפילו לא למפגש ממושך יותר במסגרת 

ההתנדבות או עבודות החופש. במהלך השירות הצבאי מדובר במפגש רצוף, ממושך ואינטנסיבי. 

גם בתחום הזה קיים שוני משמעותי בין המפגש ביחידות השדה לבין המפגש ביחידות העורפיות. 

יחידת השדה היא מסגרת נבדלת, בלתי-נורמלית, ולכן קל יותר ליצור הפרדה בין החיים בה לבין 

החיים הרגילים. הקשרים החבריים המתפתחים בין לוחמים הם קשרים הדוקים ועמוקים מאוד, 

אולם בדרך כלל אין הם נמשכים ואינם משפיעים על החיים שמחוץ לצבא. ההסדרניק חוזר לביתו 

לשבת שונה לחלוטין מן השבת של חברו החילוני, הוא יוצא ל"רגילה" שאותה הוא מנצל למפגש 

עם חבריו או לשהות קצרה ל"מילוי מצברים" בישיבה או במכינה. לא כן הדבר ביחידה העורפית, 

שם הקשר בין החיילים הוא מחד גיסא פחות הדוק ואינטנסיבי, אולם מאידך גיסא הוא נמצא על 

הרצף של חיי היום-יום. אפשר לנסח זאת כך: בעוד שהחייל הקרבי שוהה במסגרת שהיא "מחוץ 

לחיים" ולכן רמת השפעתה על "החיים" פחותה, חייל העורף עובר את חייו בחברה כמו-אזרחית, 

חילונית וחופשית למדי. מובן מאליו, שכל הדברים הללו אמורים בהשוואה בין חייל עורף לחייל 

קרבי המשרתים בתוך יחידות מעורבות. לגבי חלק מן החיילים הקרביים הבעיה הזאת אינה קיימת 

כלל, כי הם משרתים ביחידות נפרדות של בני"שים. וכל שאלות הכשרות והמניין, השבת והחברה, 

נפתרות באופן קיבוצי ומתוך הסתגרות מוגנת בקבוצת הדומים. "המצאת" ההסדר נועדה בדיוק כדי 

להתמודד עם הבעיה הזאת. החשש מפני פירוק יחידות ההסדר ושילובם של בני ההסדר ביחידות 

הרגילות, נובע מן הבעיה הזאת. משום מה, ראשי ישיבות ההסדר אינם נותנים את דעתם לקיומה 

של קבוצה גדולה יחסית של בני ישיבות, חסרי כושר קרבי, שמאז ראשית קיומו של ה"הסדר" שירתו 

ההתמודדות,  דרכי  את  שבחנה  שיטתית  בדיקה  נעשתה  לא  שמעולם  דומני  מעורבות.  ביחידות 

ההישגים והכישלונות, של הקבוצה הזאת כקבוצה מובחנת בתוך ישיבות ההסדר. מניסיוני – לא 

ראיתי שאחוזי החילוּן, ההתפקרות או ההתדרדרות הדתית בקרב קבוצת הכ"ף-למ"דים, גבוהה מזו 

של כלל בני ישיבות ההסדר, והדבר אומר דָרשני. 

פנאיפנאי

תחום ייחודי נוסף לשירות העורפי הוא בעיית שעות הפנאי. "ייחודי" ביחס לחייל הקרבי, אך לגמרי 

הבעיות  אחת  וכדומה.  בחופשה  ישיבה  לבני  לסטודנטים,  תיכון,  לתלמידי  בהשוואה  ייחודי  לא 

הגדולות שהעמידה חברת השפע בפני אזרחיה היא בעיית הפנאי. מה שהיה נחשב בתחילה כברכה 
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גדולה, התגלה גם כבעיה לא פשוטה. סדר יומו של אדם עובד עד לפני זמן לא רב לא הניח לו שעות 

פנאי מרובות. אבל בעת האחרונה, הטכנולוגיה מצמצמת את הצורך בעבודת אדם, ובעלי השכלה 

ממוצעת ומעלה, יכולים להתפרנס באופן סביר בחמישה ימי עבודה בשבוע, לא עמוסים מדי. הבטלה 

מביאה לידי שיעמום אינה רק הלכה במשנה, אלא מציאות פסיכולוגית פשוטה, שאת תוצאותיה 

המודרנית  החברה  שבוע.  סוף  מדי  ובמועדונים  בכבישים  ומד"א  המשטרה  פוגשים  האכזריות 

שחררה במידה מסוימת את האדם מקללת "בזֵעת אפיך תאכל לחם"23, אבל לא השכילה להמציא 

תעסוקה הולמת ומספקת לכל בזמן שהתפנה. הבעיה הזאת מעסיקה את כל שׂדרות החברה, גם 

הדתית, והחייל הדתי יוצא מערכת החינוך נחשף אליה במלוא חומרתה בעת שירותו. שוב, לחיילי 

יחידות השדה יש תרבות פנאי ובעיות ניצולו משל עצמם. לא כאן המקום להאריך בבעיית הפנאי 

ואופי ניצולו ביחידות השדה. ביחידות העורף, נדרש החייל הדתי לסגל לעצמו תרבות פנאי חדשה. 

הפתרונות של תקופת הישיבה והתיכון אינם קיימים עוד, והאפשרות להשתקע כל ערב לשעות 

צפיה מרובות מול הטלוויזיה היא בלתי נסבלת. פה ושם אפשר להשתתף בשיעור או בחוג ערב, אבל 

זה אינו מספיק לתקופה ארוכה של שירות. כמובן, ברמה התיאורטית אפשר תמיד להציע את פתרון 

הפנאי האולטימטיבי של עם ישראל – לימוד תורה. אבל לא כל אחד מצויד בכישורים ובמוטיבציה 

שמאפשרים לו לצאת בשעה חמש מן הבסיס, להגיע בחמש וחצי הביתה, לאכול משהו, להתקלח, 

ולפצוח בסדר ערב מסודר. מן הראוי היה שהממסד הישיבתי אכן יפתח מסגרות לימוד הולמות 

לחיילי העורף בעת שירותם הצבאי, ואפשר לחשוב על פתרונות נוספים, אולם הגדרת המשימה של 

המאמר הזה אינה להציע דרכי פעולה לממסד הדתי. לכל היותר, הוא מיועד להציף בעיות על פני 

השטח, בתקווה שישמש פתח לבחינת דרכי ההתמודדות אִתן, ולפיכך אין זה המקום לפתח בו את 

דרכי הפתרון הרצויות. 

מתח עשייה נמוךמתח עשייה נמוך

כבר הזכרנו שבדרך כלל, בצמוד לבעיית הפנאי שמחוץ לשעות העבודה, קיימת גם בעיית הפנאי תוך 

כדי העבודה. בעבודה משרדית או אחרת, לעתים קרובות אין כדי למלא את כל משך הזמן. מתפתחת 

והתיכונים  התיכוניות  הישיבות  יוצאי  המכינה,  בוגר  או  הישיבה  בן  סמויה.  אבטלה  של  תרבות 

הדתיים, הורגלו בתכנית לימודים עמוסה שבצִדהּ בדרך כלל גם פעילות חברתית ענפה, בתנועת 

הנוער או במסגרות התנדבות שונות. המפגש עם חיים ב"מתח נמוך" מעצים עוד יותר את תחושת 

התסכול ואולי גם הכישלון והבזבוז בתקופת השירות הצבאי. נצרף לזה את הבעיה שפתחנו בה, 

בעיית הדימוי הנמוך של חיילי העורף, שעל אף כל מה שנאמר כאן על השינוי במהות התפקיד, עדיין 

לא נפתרה כל עיקר. תחושת הדימוי הנמוך מצטרפת לעתים קרובות לחוסר המוטיבציה והתסכול, 

ומשלימה את כל הבעיות הקודמות לכלל שירות משעמם ומייגע. 

בראשית ג יט.  .23
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חלק שני: המשימה
ז. עמדת התגוננות

מקריאת כל האמור עד כאן יכול להיווצר הרושם שהשירות הצבאי ביחידה עורפית הוא פרק חיים 

קשה ובעייתי, במיוחד לחייל הדתי, ועיקר המאמץ הרוחני שעליו להקדיש במשך התקופה הזאת 

הדרישות  מבחינת  הן  דרכו,  על  העומדים  והאיומים  הסכנות  מפני  להתבצר  הגנתי:  מאמץ  הוא 

המקצועיות והמעשיות של השירות עצמו, והן מבחינת האקלים החברתי והדתי שהוא שרוי בו. אי 

אפשר להתעלם מקיומה של עמדה כזאת ומן הצורך במתן עצות והדרכות כיצד להתמודד וכיצד 

להתגונן, אולם יש לשער שמאמרים אחרים בקובץ זה ידונו בכך בפירוט. מגמת מאמרנו אינה נוטה 

בכיוון זה כלל ועיקר. הנושא איננו הגנה והתבצרות, אלא יוזמה ועשייה. בכלל, תודעה מתגוננת 

ועמדה מתבצרת אינה עמדה בריאה, לא לצבא ולא לאדם הפרטי. הרמ"צ נריה זצ"ל היה משתמש 

והיתר: כאשר מגעילים כלי של איסור בתוך כלי אחר שבו מים רותחים,  במשל מהלכות איסור 

היה מקום לטעון שהכלים הללו חוזרים ובולעים את האיסור מן המים, ואי אפשר להכשירם בכך. 

הפתרון לכך מצוי בכלל "איידי דטריד למפלט לא בלע" – כל זמן שהכלי רותח בתוך המים הוא פולט 

את הבלוע בו, וכיוון שהוא טרוד בפליטה, אין הוא בולע. בדרך זו, הסביר הרב נריה, יש להתייחס 

גם לאדם. אנו חוששים לבריאותו הרוחנית של אדם שמצוי בסביבה שבּהּ הוא יכול לבלוע איסורים. 

אבל כאשר הוא נמצא שם כדי לעסוק בפעילות חינוכית וציבורית בעלת ערך, אזי החשש פוחת, 

להפוך את התודעה  היא  חייל העורף  בלע". המשימה העיקרית של  לא  "איידי דטריד למפלט  כי 

שלו מתודעה מתגוננת, סבילה, ולעתים נמוכת-דימוי, לתודעה יוזמת, פעילה, יצירתית ובעלת ערך 

עצמי גבוה. האיומים והסכנות יתמעטו כמעט מאליהם, ובמקום להיות שרוי בהתעסקות פנימית, 

חשבונות נפש מיוסרים ותסכולים, הוא יהיה שרוי בתקופה פעילה, אקטיבית, יוזמת, בעלת ערך 

ומלאת חיוניות ושמחה.

ח. סלע קיומנו
טענת היסוד שאני מבקש להעלות כאן היא שהחזית האמִתית שבּהּ מתרחשת המערכה על ארץ 

בכל  ומפורש  בכתובים  בנביאים, משולש  שנוי  בתורה,  כתוב  זה  דבר  העורף.  דווקא  היא  ישראל 

מרחבי התורה-שבעל-פה. שאלת אחיזתנו בארץ ישראל אינה שאלה ביטחונית ומדינית. השאלה 

הביטחונית והמדינית היא נגזרת של שאלה קודמת, עמוקה יותר, והיא שאלת המצב הרוחני ובעיקר 

המוסרי של עם ישראל. דומני שמיותר להכביר מלים על הנושא בחיבור המיועד לקריאה על ידי 

מי שאומרים פעמיים בכל יום שמע ישראל – ופרשת והיה אם שָׁמֹעַ בכלל זה. אמת הדבר, שהשיח 

הציוני-דתי אימץ בשנים האחרונות מוטיבים חילוניים מובהקים לתוכו, והוא מדבר על היאחזות 

בארץ ישראל בשפה של ביטחון ומדיניות, לטעמי – יתר על המידה. לפעמים מפתיע לשמוע כיצד 

רבנים ותלמידי חכמים חשובים מדברים על אודות כוחו של הצבא, עוצמת ההרתעה כנגד האויב, 

החוסן הנפשי במאבק עם הטרור, העמידה המדינית הגאה כנגד מדינות העולם, במנותק מהשאלה 



ף ר ו ע ב ש ת  י ז ח ה 1 7 2

מאַין אמורים להגיע כוחות הנפש לכך. לאחרונה, דברים משתנים, לפחות ברטוריקה. קצת בגלל 

המאבק על גוש קטיף, בו נתברר ש"העם איננו אתנו" – לפחות לא במידה מספקת כדי למנוע את 

העקירה, וקצת בגלל התעוררות מחודשת לנושא של תנועת התשובה.

דרך ההתמודדות הקלסית של הציונות הדתית עם נושא פרצופה הרוחני של מדינת ישראל היתה 

מאז ומתמיד השתלבות בכל מערכות החיים של המדינה והשפעה מבפנים. בעניין הזה, שימש הצבא 

תמיד "כור היתוך" שנפגשו בו כל חלקי החברה הישראלית, ויצרו קשר משמעותי, שפה משותפת 

ובסיסים אידיאולוגיים משותפים, שעל גביהם ניתן היה לכונן במידה מסוימת גם שיח ערכּי ומוסרי, 

אם לא דתי ממש. כדאי לסקור כאן בקצרה מה היו מרכיבי השיח הזה, שהיווּ בסיס לחוסן הלאומי 

המשותף בחברה הישראלית. 

זהות יהודית וישראליתזהות יהודית וישראלית

מבלי להיכנס לדיון פרטני בשאלת הסמינריונים הידועה, אפשר לומר שקיים בסיס משותף רחב ומוצק 

לכל חלקי החברה הישראלית, בדבר הצורך בקיומה של מדינת ישראל כמדינה יהודית, וההזדהות 

עם ערכיה. בקטבים הקיצוניים עומדים חוגים חרדיים מסוימים השוללים את מדינת ישראל מכל 

וכל ומכירים אך ורק ביהודיות, ובקוטב השני ישראלים א-יהודים המבקשים להעמיד את מדינת 

ישראל כמדינת "כל אזרחיה", כדמוקרטיה ליברלית שוויונית המופיעה בספרי הפילוסופיה המדינית. 

יחד,  לשרת  המדינה  קיומה של  שנות  בכל  הצליחו  הללו,  והקולניים  הקיצוניים  החוגים  שני  בין 

כתף אל כתף, באחוות לוחמים ובחברות אזרחית, ישראלים צעירים מכל קצות הקשת הפוליטית, 

שהסכימו ביניהם על הנחות יסוד מסוימות, גם אם לא ביררו אותן עד תום. או אדרבה – ביררו 

אותן בשעות שמירה ארוכות עד ייאוש, והסכימו שלא להחליט ובכל זאת להתקיים יחד. 

 

אחריות הדדיתאחריות הדדית

מפתה להשתמש בביטוי "אחדות ישראל", אבל היות שהוא הפך להיות סיסמה נבובה בפיהם של 

פוליטיקאים ודרשנים, עדיף לחפש ביטוי אחר. "אחדות ישראל" היא לעתים קרובות הצהרה ריקה 

מתוכן, ולעתים מצערות עוד יותר היא עמדה מותנית – נכונוּת לאחדות עם כל ישראלי, בתנאי 

שהוא סבור כמוני ומשתייך למחנה הרעיוני שלי. לפיכך עדיף להשתמש בביטוי: אחריות הדדית. זו 

האחריות של החובש לפצוע, הטען לתותחן, משרד החוץ למטייל בג'ונגל הדרום-אמריקאי. אותו 

עזרה  ולהושיט  להתעניין  הדרך  בשולי  לעצור  מכוניות  של  שלם  לטור  שגורם  אחריות  של  סוג 

לתאונה. אותו סוג של מעורבות, לעתים דביקה מדי, שבּהּ מרשה לעצמו הישראלי להתערב בחייו 

ובגורלו של השכן בבית המשותף, או אפילו השכן לרגע למושב האוטובוס. אני מעדיף להתייחס 

לתופעה ולא לתיאוריה הרעיונית העומדת מאחריה, דתית או לאומית, מאותה הסיבה שגם בשאלת 

הזהות, עדיף להתייחס למציאות הקיימת והשכיחה, הנראית לעין כל, ולא להגדרות התיאורטיות 

גורמים  הכללית  וההסכמה  המדויק  המינוח  ברשת  ללוכדן  הניסיון  דווקא  שלעתים  החמקמקות, 

להיעלמותם ולערעורם של הערכים. 
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מחויבות מוסרית וחברתיתמחויבות מוסרית וחברתית

מחויבות מוסרית וחברתית היא עדיין רכיב משמעותי מאוד בזהות ובשיח של החברה הישראלית. 

בפרט,  ההדדית מתמקדת  הקודם. האחריות  בסעיף  בה  שדַנּו  ההדדית"  ה"אחריות  מן  שונה  היא 

ואילו בדברנו על מחויבות מוסרית וחברתית אנו מתייחסים לאחריות כלפי הכלל. אחד ממאפייניה 

המובהקים זו ההתנדבות. ההיקפים של ההתנדבות, ארגוני העזרה והתמיכה האזרחיים בישראל הם 

עצומים, והם חוצים מחנות, מפלגות ועדות, דתיים כחילוניים, חרדים כעולים חדשים. מדובר גם 

בתמיכות כספיות, אבל גם – ובעיקר – ב"צדקה בגופו". 

היבט אחר של המחויבות החברתית של הישראלים היא המעורבות הפוליטית. גם ברמת השיחה 

והדיון – כל אחד הוא מומחה לכלכלה, חברה וביטחון, וגם ברמת המעורבות המעשית. לדוגמא: 

אחוז ההצבעה בבחירות, אחרי הכל, הוא מן הגבוהים בעולם החופשי. אבל זה כמובן לא מסתיים 

בהצבעה בבחירות. בל נשכח גם שחלק גדול מההתיישבות בארץ היא שיתופית או קהילתית, והיא 

שונים  תפקידים  ולמילוי  ב"ועדות",  לעשייה  הכללית,  לאספה  חבר  כל  של  תרומתו  את  מחייבת 

ביישובו. 

תחושת שליחותתחושת שליחות

באופן כללי ניתן לומר שחלק גדול ומשמעותי של האוכלוסיה הישראלית חי מתוך תודעת שליחות 

זו שליחות  בין אם  זו שליחות חברתית,  זו שליחות דתית, בין אם  בין אם  זו או אחרת,  במידה 

ציונית. בין אם היא מתבצעת בהחלטה לעלות לארץ או להישאר בה, להתיישב במקום מסוים בארץ 

או רק להישאר בו למרות הקשיים, כגון: ישובי ספר, התנחלות, עיירת פיתוח. בין אם היא מתבצעת 

בשירות תנועה או ארגון כלשהו. ובוודאי – במסגרת השירות הפורמלית, בצבא או בשירות הלאומי. 

כשאישיות ישראלית מתפנה "לעשות לביתה", היא צפויה לחטוף קיתונות של בוז וביקורת, מפני 

שהאתוס הישראלי הוא אתוס של שליחות, ולכן עדיין נוח יותר לומר בישראל שמקימים מפעל 

באזור פיתוח משיקולים "ציוניים" מאשר לומר שזו דרך נוחה לקבל הטבות ממשלתיות והקלות מס. 

ואף על פי שתרבות המצליחנות האמריקאית הולכת וכובשת לה מקום, עדיין ראשי המשק ורשימת 

עשירי המדינה נזקקים לפחות ל"פוזה" של פילנטרופיוּת (נדיבות לב הנובעת מחמלה). מי שהוא 

מבני בניו של אברהם אבינו, שניחן בעין טובה, אינו רואה בכך צביעות וזיוף, אלא צורך אמתי. 

ט. תפקיד צה"ל
התפקיד המסורתי של צבא הוא הגנה על המדינה וניהול מלחמותיה. צה"ל, מיסודו, נבנה כצבא 

העם ושימש לתפקידים נוספים. במובן מסוים אפשר לומר שצה"ל היה אחראי לא רק לכוח הצבאי 

אלא גם לרוח המניעה אותו. ההבנה ש"לא בחיל ולא בכֹח כי אם ברוחי אמר ד' צבאות" שימשה 

כערך יסודי בצה"ל, גם אם ה"רוח" שדובר בה לא היתה "רוח ד' " במובן הדתי של המושג. נבחן כמה 

מן התחומים שבהם ניכרת ביותר פעילותו החוץ-צבאית של צה"ל:
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המשלב החברתיהמשלב החברתי

ראשית, בעצם חובת הגיוס הכללית הוא שימש כמסגרת שאיחדה את כל הצעירים תחת קורת גג 

אחת, של שירות ועשייה, כמו גם רכישת שפה משותפת, כפי שהוזכר לעיל. צה"ל מילא תפקיד 

חשוב בתפיסת "כור ההיתוך" המלכד של החברה הישראלית המפוצלת והמפורדת ללשונות ועדות, 

עליות, זרמים וחוגים שונים ורחוקים זה מזה כרחוק קצווי תבל שמהם הגיעו גלי העלייה. מעֵבר 

פעילות  נקט  גם  צה"ל  הצבאית,  במסגרת  האוכלוסיה  כל  משילוב  שנוצרה  הטבעית  להתרחשות 

יזומה לשירות החברה הישראלית, בין אם זו ההתגייסות לטובת המעברות בשנות החמישים, ובין 

והורחבה  ידי הנח"ל  "נערי רפול", משימת ההתיישבות שנעשתה על  זו תכנית ההשכלה של  אם 

מ"הורה כרוב" החקלאית לגרעינים משימתיים בעיירות הפיתוח ועוד ועוד. 

עדיין  צה"ל  האליטות,  בקרב  ודווקא  היום,  פחת  לצה"ל  המתגייסים  ששיעור  העובדה  למרות 

מהווה כור היתוך ואמצעִי לשילוב חברתי. הוא מהווה שער וחלון הזדמנויות להשתלבות חברתית 

לאוכלוסיות חלשות או פּריפריאליות. עולים חדשים נכנסים לצבא מתוך זרות להוויה הישראלית 

מעיירות  צעירים  על  עבר  דומה  תהליך  מבשרה.  ובשר  מעצמהּ  עצם  כשהם  ממנו  ומשתחררים 

גיוס חרדים  הפיתוח, בני הציונות הדתית, ונראה שאנו עומדים בפתחהּ של מהפכה נוספת, של 

בהיקף משמעותי, שיכניס גם את הציבור הזה לתוך השׂדרה המרכזית של החברה הישראלית. בכל 

אופן, אין ספק שבעיני התומכים בנח"ל החרדי, הגיוס לצבא נתפס כמכשיר לשילובם של צעירים 

חרדיים ובעקבותיהם החברה החרדית כולה במשק הישראלי הנורמטיבי. 

מכונן הזהותמכונן הזהות

זהות  לכינון  ערך  רב  ככלי  גם  המדינה  שנות  בכל  צה"ל  שימש  הבסיסי,  החברתי  לשילוב  מעֵבר 

משותפת. בפרק הקודם מנינו מספר רכיבי זהות: השתייכות יהודית וישראלית, אחריות הדדית, 

מחויבות מוסרית וחברתית ותחושת שליחות. בהקנייתם של כל אלו לישראלי המצוי, יש לצה"ל 

משקל משמעותי ביותר. כבר הזכרנו את השילוב החברתי שמשפיע השפעה עמוקה על תחושת 

ההשתייכות לחברה ולמדינה. אין ספק ששנות השירות שעוברים מרבית הישראלים בסיום שנות 

הלימודים העל-יסודיים ובטרם הכניסה לחברה האזרחית, הן שנים מעצבות ומשמעותיות ביותר. 

השירות  של  והערך  לשירות,  המחויבות  תודעת  של  המשמעות  מה  ולהסביר  להרחיב  צורך  ואין 

עצמו, לעיצובן של עמדות ותכונות אלה אצל הישראלים. 

יצרן ההנהגהיצרן ההנהגה

מעֵבר לתפקיד המשלב שהיה לצה"ל מקוּם המדינה ועד ימינו, הוא שימש גם כמעצב של ההנהגה. 

התקדמות בסולם הדרגות הצבאי זהה בישראל כמעט לחלוטין להתקדמות בסולם המעמד החברתי. 

במשק,  בכירות  למשרות  בנקל  די  ומתמנים  האזרחי  לשוק  הצבא  מן  יוצאים  הבכירים  הקצינים 

התופעה  את  לבקר  אפשר  ובאל-על.  ובמשפט,  ברפואה  ובתרבות,  בחינוך  ובכלכלה,  בפוליטיקה 
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ולהתלונן עליה, אפשר לברך עליה ולשמוח בה, אבל זו תופעה חברתית ישראלית מובהקת שאי 

אפשר להתעלם ממנה. חשוב להדגיש שהדבר נכון במידה שווה כיום גם ביחידות העורף ובתפקידים 

הלוגיסטיים: ככל שהצבא משתכלל והולך מבחינה טכנולוגית והמרחק בין אופיין של המשימות 

הצבאיות לאזרחיות מצטמצם – התנועה של בוגרי יחידות צבאיות אל המשק האזרחי קלה ופשוטה 

יוצאי היחידות המתוחכמות של המודיעין והמחשבים בצה"ל בחברות ההזנק  יותר. מספרם של 

האזרחיות הוא גדול ומשמעותי ביותר.

י. חייל העורף בחזית המוסרית
במערכה על פני הדורבמערכה על פני הדור

הקרביות  ביחידות  קיימות  שהן  לזו  דומה  במידה  בעורף  קיימות  הללו  הצה"ליות  המשימות  כל 

וביחידות השדה. ולפיכך, חייל העורף שותף להן ואחראי להן במידה שווה לחברו הקרבי. החברה 

הישראלית נמצאת בקריה לא פחות מאשר במוצב החרמון, ולכן כל מה שאפשר לעשות מבחינה 

חברתית וערכית במוצב על הגבול או בנגמ"ש בגזרת ג'נין, אפשר לעשות גם במשרד בקריה בתל 

אביב, ברמת גן או ברמת אביב.  

לא צריך לעשות שום דבר מיוחד, לא מוכרחים לומר: "לשם ייחוד קוב"ה ושכינתיהּ..." כל בוקר 

לפני העלייה לאוטובוס המוביל מן הבית אל היחידה. צריך פשוט להיות בסדר. לנהוג על פי דין ועל 

פי אמות המידה המוסריות והערכיות שנרכשו בבית. להיות "בן אדם". לתקשר עם הסביבה, למלא 

חובותיו, לנהוג בהגינות, לשוחח בנועם עם חבריו גם כאשר אין מסכימים על אמונות ודעות. זה 

לא רק מספיק, זה הרבה מאוד.

אבל מעֵבר לכך יש להבין שאם החזית העיקרית שבּהּ מתנהלת המערכה על עתידו של עם ישראל 

היא החזית המוסרית והחברתית, אזי חייל העורף נמצא שם, בחזית הזאת. מכיוון ששם, בחדר 

המחשב או במוסך, באפסנאות או במטבח, מתעצבת דמותו של האזרח הישראלי העתידי. האם הוא 

יהיה חברותי או אגואיסט? נכון לעזור לזולת או רודף נוחיות? ישר והגון או תככן ותחמן? מסודר 

ישעיהו  הנביא  הבהיר  הזאת  המערכה  של  המתאר  קווי  את  פינות?  ומעגל  חפיפניק  או  ואיכותי 

כשטען בפתח ספרו שאם ירושלים לא תהיה "מלאֲתִי משפט, צדק ילין בה"24 – היא תהיה "שממה 

כמהפּכת זרים"25. כדי להשתתף במערכה הזאת לא צריך להיות נביא. די להיות אדם הגון, המקרין 

יושרה, אכפתיות, רגישות לזולת ולכבודו. כלשון המשנה באבות: "כל שרוח הבריות נוחה הימנו, 

רוח המקום נוחה הימנו"26.  

  

ישעיהו א כא.  .24

שם א ז.  .25

משנה אבות ג י.  .26
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זהירות, זריזות ונקיותזהירות, זריזות ונקיות

אין צורך לעסוק בהטפה. הדרך הרצויה ביותר לחנך ולהשפיע היא דרך הדוגמא האישית. 

אם חייל אחד בחדר מקפיד על שמירת הלשון, נזהר מרכילות ולשון הרע, אינו מנבל לעולם את פיו, 

בתוך זמן לא רב יחול שינוי באווירה הכללית בחבורה. זה בדוק. בתהליך אִטי אך עקבי תפחת כמות 

ניבולי הפה, בדיחות גסות יסופרו תחילה בחשש ובחצי פה, ולאט לאט יֵצאו מן הרפרטואר. כמות 

שיחות הרכילות והרעל החברתי תפחת בהדרגה. איש המעֲלה משמש בתוך החברה כמטהר אוויר. 

הדרך  פראייר.  כאל  בהתחלה  אליו  יתייחסו  ובסבלנות,  בשיטתיות  בחריצות,  עובד  מישהו  אם 

להתמודד עם כך אינה במבוכה, בהסוואה או ב"יישור קו" עם האחרים. הדרך היחידה האפשרית 

להתמודד עם עמדות שכאלה היא התמדה. הלעג ייהפך להערכה, הזלזול – לכבוד. במקרה הגרוע זה 

ייעצר כאן, במקרה העדיף – יחול שינוי בדפוסי העבודה של כל המחלקה. 

חסידותחסידות

המפגש עם האחר מחולל חובה מוסרית, שיסודהּ, כמובן, במצוות "ואהבת לרעך כמוך". 

במחשבה  לזרם  מוּתג  שם  אינה  כפשוטה,  חסידות,  חסד.  בעשיית  מתממשת  הרֵעַ  אהבת  מצוות 

היהודית או לחוג מסוים בחברה הדתית. חסידות היא עשיית חסד. 

צריך לזכור, כי האחר אינו אובייקט להחזרה בתשובה. הוא אדם. וככזה, יש לו רצונות, וצרכים, 

ומצוקות. התפקיד של כל אדם שחי במחיצתו של אדם אחר הוא להיות קשוב לרצונות, לצרכים 

ולמצוקות של הזולת. להשתתף אִתו בצערו ובשמחותיו. להציע עזרה בעדינות וברגישות כשצריך. 

לפעמים העזרה היא רק אוזן קשבת. בכל מקרה, אוזן קשבת היא התנאי הראשון לכל עזרה, שהרי 

אם לא תקשיב לו – איך תדע מה הוא צריך?

לפעמים צריך להתנדב להחליף אותו במשמרת, לפעמים להציע הדרכה ועצה בפתרון בעיה בעבודה. 

ביחידות השדה מלמדים עבודת צוות, כשעוברים מרמת אימון הפרט לרמת אימון חוליה. כל מסע 

אלונקות הוא גם תרגיל חינוכי בהושטת כתף תומכת. בקורס שלישות לא מתאמנים על נשיאה 

משותפת של טפסים, ולכן המודעות למשא המשותף המצטברת במהלך האימונים אינה מפותחת 

במידה שווה, אבל זה אינו משנה את העובדה הממשית. צריך להושיט כתף לא רק לאלונקאים. 

לעולם, לימדָנו רש"י בפרשת המרגלים27, המשא שאפשר לשאת בשניים גדול יותר מסך המשאות 

שיכול כל אחד לשאת לבדו. 

יג כג. כאשר רש"י מחשב שם את משקל אשכול הענבים שנשאו כל המרגלים ביחד דרך חישוב המשקל שהרים כל  במדבר   .27

אדם לבדו בגִלגל, הוא אומר כי יש להכפיל בחישוב את המשקל פי שלושה, מפני שכאשר אדם נושא משקל עם אדם נוסף 

יכולת נשיאתו גדלה ביחס זה (וגדלה בסך הכל פי שישה). וזו לשונו: "וגמירי לן, טונא דמידלי איניש על כתפיה אינו אלא שליש 

משאוי ממשאוי שמסייעים אותו להרים (=ומסור בידינו: משא שנושא אדם על כתפו אינו אלא שליש משא מהמשא שמרים 

כשמסייעים אותו להרים)". 
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יסתיימו במסגרת המוגבלת של העבודה, אלא  לא  והשיתוף  לזולת, העזרה  כלל, האחריות  בדרך 

יתפשטו גם לתחומי חיים אחרים. אנשים באים לעבודה בבוקר עם החבילה הפרטית שלהם מהבית, 

והם נוטים לשתף ולפרוק גם אותה – אם יש בפני מי לעשות זאת. גם כאן, לא תמיד אפשר לעשות 

יותר מאשר להטות אוזן קשבת, ולהציע הבנה והזדהות. לעתים קרובות זה הרבה יותר ממספיק. 

לעתים אפשר לעשות גם יותר מזה.

 

חברותחברות

והימנעוּת מרכילות  ניקְיון הלשון  דווקא.  לחייל הדתי  עניין  אינו  לעיל  מובן מאליו, שכּל האמור 

ומלשון הרע, עזרה לזולת או מוסר עבודה הם ערכים מקובלים על רוב, אם לא כל שׂדרות החברה. 

הערך המוסף של החייל הדתי הוא בשניים – ראשיתראשית, מפני שהוא מחויב לכך על פי תורה ומצוות, שהוא מחויב לכך על פי תורה ומצוות, 

וזהו המימוש העיקרי של עבודת השם שלו בעת השירות הצבאיוזהו המימוש העיקרי של עבודת השם שלו בעת השירות הצבאי. ושניתשנית, בהיות שהוא מצוי בתוך 

חברה ולא כאדם לעצמו, מוּחלת עליו גם מיידית, בצמוד לכל אחד ואחד מן הפרטים הללו, גם 

החובה המוכללת של קידוש השם והזהירות מפני חילולוהחובה המוכללת של קידוש השם והזהירות מפני חילולו. קשה לתאר את הנזק שמחולל חובש 

כיפה בהתנהגות בלתי מוסרית או אפילו חסרת-נימוס בעלמא, כאשר הוא גורר אחריו את התגובה 

המזהה את ההתנהגות שלו עם כלל ה"דתיים" או כלל "החרדים", או כלל "בני הישיבות". בלשון 

אחרת יש לומר: בעינַי, ה"סוּר מרע" וה"עשֵׂה טוב" של התנהגות פשוטה וראויה במפגש יום-יומי 

ומתמשך עם החברה הכללית, הוא משמעותי בהרבה מדוכן לשיווּק יהדות ורצון טוב בקרן רחוב.   

מיאוס  מחמת  מוקצים  להיות  ועדיין  לעיל  האמור  לכל  לציית  יכולים  דתיים  חיילים  ועוד,  זאת 

במחלקה בשל חסידות יתר. לדוגמא: אם מישהו מספר על המסיבה של אתמול בערב, החייל הדתי 

אינו אמור להתעניין בפרטים וגם לא מצפים ממנו לזאת, אבל אם הוא קם במופגן, מפטיר "השם 

ירחם" ומסתלק – הוא איבד את הקשר עם הסביבה ואת היכולת להשפיע. בהכללה, צריך להיזהר 

מאוד מלתת לצד השני את ההרגשה שהדתי רואה בעצמו, ובחברה שבא ממנה, אלטרנטיבה נעלה 

וגם לא להשפעה  כורחו). התנשאות אינה סגולה לחברות טובה,  (בעל  נמצא  לסביבה שבּהּ הוא 

חברתית. 

יא. החייל הדתי פורץ דרך
מה שנאמר עד כאן, כמדומני הולם את דרך המלך של החינוך הדתי, ואינו אמור לעורר פולמוס. 

בפסקה הבאה הריני מבקש להציע מדרגה נוספת על האמור לעיל, שלמיטב היכרותי עם מערכת 

אמנע  לא  זאת,  עם  מאיימת.  אפילו  ואולי  במחלוקת,  שנויה  להיות  עשויה  והנהגתה,  החינוך 

מלהעלותה כאן, בתקווה שתועיל למי שיסכים אִתהּ וינסה להתמודד בדרך זו, ובבקשה ממי שהדרך 

הזאת אינה מתאימה לו, לא ידחה בגללה את המאמר כולו. 
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היפרדותהיפרדות

צריך לתת את הדעת לכך שכּל מה שתואר קודם לכן על אודות ההיבטים החיוביים של הלכידות 

בחברה הישראלית אמנם קיים, אולם אינו מובטח לעד. אנו רואים סימנים מובהקים להתערערותה 

של הלכידות הזאת, של המחויבות החברתית. עד כדי כך שיש רואי שחורות המעדיפים להציג רק 

ן השלילי ולהתעלם לגמרי מקיומם של ההיבטים החיוביים. אף על פי שאין דרכּנו עמהם,  את הפָּ

ומתלמידי אברהם אבינו אנו מבקשים להיות, בכל זאת, אי אפשר להתעלם מהתופעות הדורשות 

תיקון: החברה הישראלית מפולגת ומסוכסכת. דמות כל מחנה בעיני חברו סטריאוטיפית ומוקצנת 

בצורה קריקטורית. הדימויים השליליים מעוררים פחדים, מגדילים את הקיטוב ומזינים בכך את 

מדורת האיבה והאיוּם ההדדי28. 

הדם  את  שפכו  לא  "ידינו  לומר:  יוכל  ולא  הללו,  בתהליכים  חלק  נוטל  הציוני-דתי  הציבור  גם 

הזה". חלקים נכבדים מהציונות הדתית פרשו מן החברה הכללית והקימו יישובים נפרדים, בשם 

אידיאולוגיה של שמירת זהות וחינוך לילדים, כמו גם בשל הנוחיות של חיים בחברה שומרת מצווֹת 

שבת  שומרי  שאינם  שכנים  עם  היום-יומי  החיכוך  מן  העולות  דילמות  עם  להתמודד  צורך  בלא 

וכשרות. 

הגדולות,  בערים  גם  נפרדים  למגורים  והקהילתית  החקלאית  ההתיישבות  מן  התפשט  התהליך 

בשכונות ובשיכונים ייעודיים. כל זה מצטרף להפרדה היסודית ביותר, בשנות העיצוב הראשונות 

– מערכת החינוך. 

בין חלקיה של החברה הישראלית. העובדה  ביותר  לנֶתֶק מהותי  גרמו  מערכות החינוך הנפרדות 

שבמערכת החינוך הכללי אין כיום כמעט ילדים מבתים דתיים, ושהחינוך הדתי עצמו הולך ומייצר 

הפרדוֹת בין בתי ספר שבהם ילדים מבתים "דתיים" לבין בתי ספר שבהם אוכלוסיה מגוּונת יותר, 

יצרה לא רק הגנה על הילדים ה"דתיים", אלא גם ניתקה אותם מיכולת שיח והשפעה על הסביבה 

הכללית. מן העבר השני, גדל הילד החילוני מנותק מכל קשר משמעותי עם מקורותיו היהודיים. על 

זה מלינים כיום במערכת החינוך הכללית לא פחות מאשר במערכת הדתית. אדרבה, בעוד שהדתיים 

בפולמוס  ניגוח  ככלי  לעתים)  מרובה,  (בהנאה  החילוני  הנוער  של  בבערוּת  משתמשים  והחרדים 

הציבורי, הרי שבחברה הכללית מובנת היטב הסכנה שבבערות הזאת. הזיהוי בין יהדות לדתיוּת 

מאלץ את המערכת הכללית להדוף את שתיהן יחד, ולהישאר עם מערכת ערכים כללית, ניטרלית, 

ונזקק להבניית  ילד הגדל בישראל  דמוקרטית-ליברלית, שאינה מספקת את צרכיו הרוחניים של 

זהותו על הרצף ההיסטורי והתרבותי של עם ישראל. 

מאמר זה נכתב קודם לעקירת יישובי גוש קטיף. עקרונית לא השתנה בו דבר, אולם הפִּסקה הזאת, כדוגמא, התעצמה באופן   .28

משמעותי בעקבות אירועי העקירה. 
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ההתבצרות כסכנה דתית וחברתיתההתבצרות כסכנה דתית וחברתית

הדרך הערכּית-מוסרית היא הדרך היחידה לקיומו של עם ישראל בארץ ישראל. הציונות הדתית היא 

האופציה היחידה לכינונה של חברה יהודית מודרנית בארץ ישראל. חברה שיש לה שייכות ממשית 

לתרבות היהודית והלאומית, מבלי שתחייב לפרוש מן החיים הריאליים בעולם מודרני, מן המדעים 

ומן הכלכלה, מיחסים בין-לאומיים מתוקנים, כוחות ביטחון, רפואה וכלכלה מודרניים. זה היה יסוד 

השקפתה של הציונות הדתית מראשיתה. כפי שבאה לידי ביטוי ברור בהגותם של הרב קוק והרב 

סולובייצ'יק ושאר גדוליה ומנהיגיה בארץ ובגולה. 

ברור, שאי אפשר להיות מנותקים מן העם ולהשפיע. הרעיון של כוחות משימה להחזרה בתשובה 

זו שיטה לגייס חברים לקבוצה חברתית, אבל לא שיטה להשפיע כלפי חוץ. תנועת  אינו ריאלי. 

התשובה החרדית לא שינתה את הרחוב הישראלי; היא רק גייסה לשורות המחנה החרדי חברים 

חדשים. לא בכמות מספיקה כדי לשנות את המצב התרבותי ברחובות תל אביב. אדרבה, תל אביב 

הפכה להיות חילונית יותר, הישיבות והמוסדות עברו לבני ברק, ובתי הכנסת של תל אביב עומדים 

שוממים. הציונות הדתית פועלת בדור האחרון באופן דומה: פתח תקווה, רעננה וגבעת שמואל הן 

ה"בני ברק" של הציונות הדתית בגוש דן. 

תחושת ההתנשאות של הציבור הדתי היא הפן השני של תחושת הפחד מפני החילוּן. ההתנשאות 

והניתוק המעשי. אפשר  הריחוק  מן  נובעות שתיהן  החילון,  מפני  גם החרדה  כמו  החילונים,  על 

ליצור דימויים מפחידים ומפתים כאחד מאחרי הגדֵרות החברתיות המבוצרות. אלו הם תוצריה 

של אסטרטגיית הניתוק בחיים היום-יומיים, ומפגשים מבוקרים להגברת "אהבת ישראל", "הסרת 

המחיצות" והחזרה בתשובה. 

מלבד ההחמצה ההיסטורית ביכולת לעצב את פניה של החברה בישראל, משלמת החברה הציונית-

דתית מחיר גבוה בבניין החוסן הפנימי שלה, ובייצוב אמונתה בדרכה. החינוך הדתי מאמין היום 

פחות ופחות ביכולתו לגדל צעירים מאמינים ובטוחים בדרכם היכולים להתמודד עם אתגרי הדור 

הפחד  כך  תורה,  של  לדרכה  יותר  "נאמנים"  יותר,  ומבוצרים  סגורים  שהמוסדות  ככל  והשעה. 

שמשדרים ראשי המוסדות וההורים מן המפגש עם החוץ גדול יותר. ולא להפך! יש מי שטועים 

זו טעות אופטית. ככל  יותר, אבל  כך צריך להתבצר  יותר  גדולות  לחשוב שככל שהסכנות בחוץ 

שרוצים להסתגר יותר, כך מציירים את החוץ כמאיים יותר. 

התחברותהתחברות

המפגש בצבא המסורתי בין לוחמים יצר אחווה. המפגש בצבא המודרני בין שותפים לעשייה יכול 

ליצור סוג אחר של אחווה, לא אחוות לוחמים אבל שיתוף חברי. המפגש הזה יהיה זירת הניסוי 

של האפשרות לקשר בין דתיים לחילוניים ועבודה משותפת. בעקבות זאת גם מגורים בשכונות 

משותפות, עשייה חברתית משותפת, ואולי גם השפעה תרבותית. החייל הדתי ביחידת העורף הוא 

חוד החנית של ההתמודדות על פרצופה של מדינת ישראל, על תרבותה ועל ערכיה.
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ערכו הפנימי של השירות הלא-קרבי
ראובן גנזל

ראשי פרקים
א. הקדמה

ב. השירות הצבאי כשלב במהלך החיים
ג. דורות של גאולה

ד. מודל א' – מגדל אנושי
ה. עורף מול קרבי
ו. אמונה בהשגחה

ז. מודל ב' – גוף שלם
ח. עורף מול משתמטים

ט. שורשים עליונים

י.  מודל ג' – הגרזן המשויף
יא. מבנה הצבא - מבנה הספירות

יב. שדה הקרב העתידי
יג. רוח הלחימה

יד. הדרכה מעשית
טו. מאין באת?

טז. ולאן אתה הולך?
יז.  סיכום

א. הקדמה
במאמר זה ננסה לעמוד בעזרת ד' על חשיבותו של השירות ביחידות הלא-קרביות1. נעשה ניסיון 

לבנות את המאמר באופן מדורג על פי שלושה מודלים, להבנת ערכו של שירות זה. המודלים בנויים 

זה על גבי זה, ואנו נלך ונעמיק מהאחד למשנהו. במקום שבו חש אדם שהרעיון שלמד עדיין לא 

משיב את נפשו, במקום שבו נפתחות שאלות נוספות, שם בדיוק נפתחת האפשרות לרעיון עמוק 

נוסף, רעיון כולל,  יהיה ברור, ומחיבור כל השלבּים יצמח יתרון  יותר. אנו תקווה כי גם המהלך 

העולה מחיבור כל הקצווֹת. 

בנוסף למהלך הכללי, כל רעיון במאמר יכול לעמוד בפני עצמו ואפשר ללמוד רק אותו, להטמיעו 

ולחיות לאורו בתקופה זאת. 

אנו יודעים שיש לא מעט קשיים בשירות כזה בצבא, אך השינוי המיוחל לא יתרחש מהצצה חטופה 

במאמר כזה או אחר. השינוי מתחיל מנקודת המוצא הפנימית שלך כלפי המאורעות העוברים עליך. 

כדי לרומם וליישר מבט זה, חייב לחול שינוי עמוק ויסודי. שינוי משמעותי – איש לא יכול לחולל שינוי משמעותי – איש לא יכול לחולל 

בך מלבדךבך מלבדך. לכן חלה עליך אחריותאחריות אישית, לא רק לתפקיד הצבאי, אלא בראש ובראשונה להתנהלות 

המאמרים  כל  הפנימי.  הצעד  את  לעשות  לבחורלבחור  עליך  לכן  הרוחני-נפשי.  לעולמך  שלך,  הפנימית 

והשיחות הם רק כלֵי עזר, העומדים לשירותך. אולם בסופו של עניין – חייך בידך!

לאורך המאמר אנו משתדלים שלא להשתמש בביטויים מקובלים אם תוכנם הפנימי אינו תואם לרוחנו. העורף הוא 'אחור' והוא   .1

כונס בתוכו תובנות הקשורות לפחיתוּת או אפילו להפניית עורף (דוג' עם קשה עורף, הצד האחורי על פי הסוד ועוד). עיין דעת 

תבונות סי' קנח.
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מתוך ראייה זאת חשוב שהמעיין לא יישאר פסיבי, אלא יתמודד עם הדברים; יקבל או ידחה, ואולי 

אף יזדהה עם חלק מהם. לכן שולבו במאמר מקורות שונים, על מנת להרחיב את קשת הגוונים, כך 

שתתאפשר הדרך להתחבר לפחות לחלק מהרעיונות. 

היתרון שיצמח מאופן לימוד כזה גדול לאין ערוך מאשר רפרוף בעיניים.

מבנה האדםמבנה האדם

על פי פנימיות התורה, אנו מחלקים לשלושה מרכיבים את אישיותו של האדם – מחשבה, דיבור 

ומעשה2. ובמקביל לאישיותו כך גם מבנה גופו:

השכלשכל – ההשקפה, התפיסה השכלית הבּהירה.  א. א. 

הלבלב – הנפש, הקליטה והתגובה הנפשית כלפי דברים.  ב.ב. 

מידות הלב כאשר הן בנויות כראוי, עליהן להשתלשל מהשכל, לגדול בתוך "אקלים" מבוקר שאחראי 

לו השכל3.

התהליכים  מכלול  מתוך  החיים.  בפרטי  המידות  של  המעשית  ההתגלות  אופן   – האיבריםאיברים  ג.ג. 

הפנימיים שעבר אדם עד כה, הדברים מתנקזים לכדי עשייה מכוונת, איכותית, טובה וישרה4.

לאורך המאמר, ננסה לגלוש בין חלקי האישיות השונים – מהתפיסה העקרונית, לגישה הנפשית, 

ולעתים להצעות מעשיות וחוזר חלילה. כפי שנאמר, עלינו לעשות מאמץ פנימי ללמוד, להפנים 

ולחיות לאור הרעיונות השונים. 

הפנמת הדברים והפיכתם למציאות חייםהפנמת הדברים והפיכתם למציאות חיים

עיקר העבודה הפנימית נעשה לאחר הלימוד – בשאלה "כיצד אני פועל לאור רעיונות אלה?". אנו 

תקווה כי אכן צעדים אלה ייעשו על ידך בהמשך התקופה.

יותר.  אפשר לחזור על מאמר זה או מאמרים אחרים, על מנת לחדד את הרעיונות ולזכרם טוב 

אפשרות נוספת היא כתיבת הערות תוך כדי קריאה, בנושאים יום-יומיים הקשורים לעולמך ועולים 

מתוך הדברים. כיווּן אחר יכול להיעשות על ידי כתיבת רעיונות מתוך סיעור מוחין, בסיום לימוד 

המאמר. רעיונות שמחד גיסא קשורים לעניינים מופשטים שעולים בקובץ זה בכלל, ובמאמר זה 

בפרט, ומאידך גיסא צצים מתוך הוויית החיים הפשוטה שאתה נמצא בה כעת. גם עצות מאנשים 

עיין לדוגמא תניא פרק ד, נפש החיים פרקים יב-יד.  .2

אמנם יש להיזהר מ"התערבות יתר" של השכל בלב, שאם לא כן – תאבד איכותו העצמית של הלב.  .3

ועל פי תורת הסוד: קבוצה א - חכמה, בינה ודעת (והכתר מעליהן נוגע ולא נוגע), קבוצה ב - חסד, דין ורחמים, נצח הוד ויסוד,   .4

וקבוצה ג - המלכות.
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לצמוח מתוכן  יכולה  להועיל. התועלת  בו, עשויות  נמצאים  כרגע  או שהם  דומה  שעברו מסלול 

הרעיונות שיעלו או מעצם השיחה והשיתוף בלבטים ובקשיים.

השתדלנו לאורך המאמר "לשתול" גם רעיונות מעשיים, אולם עליך מוטל להמשיך מלאכה זו, הן 

בחשיבה על אודות דרכי יישום, והן בהוצאתם מהכוח אל הפועל.

ב. השירות הצבאי כשלב במהלך החיים
כוללת  מבט  מנקודת  בצבא,  השירות   – עצמו  בנושא  להתבונן  כדאי  בגוף המאמר,  נפתח  בטרם 

יותר. 

לא פעם תוהה האדם במה הוא מועיל לצבא, מדוע דווקא הוא נקלע לתפקיד לא מזהיר, האם זה 

ואולי  ואכזבה,  ישנן תחושות של אי-מיצוי  אומר שאולי הוא לא בסדר, ושאלות דומות. לעתים 

אפילו תחושה של התדרדרות רוחנית. 

אמנם נכון, השירות הצבאי אכן תופס את כל כולו של החייל ובעצם אלה הם חייו כעת, ולפיכך 

השאלות כבדות משקל. אך בד בבד, יש להרים מבט ולהסתכל לטווח ארוך. אחרי הכל ולפני הכל 

זהו "רק שירות בצבא". ונבאר מייד:

ודאי שהנושאים המטרידים בהקשר זה הם גדולים, עמוקים ולעתים אף קשים רעיונית ונפשית, ואין 

אנו מזלזלים חלילה בשום פרק בחיים. בנוסף להם, קיים החשבון הפרטני – המתייחס לכל נקודה 

ונקודה, ואנו בעז"ה נעשה כן במאמר; אך בל נשכח גם את החשבון הכללי. גם אם השירות הצבאי 

לא עובר עליך באופן הכי חיובי, זהו רק פרק בחיים. אין הדבר קובע בהכרח מאום על אישיותך 

ועל מהלך חייך העתידיים. הכל פתוח ובידך לתקן ולשנות, לפרוץ למחוזות חדשים ולעשות בחייך הכל פתוח ובידך לתקן ולשנות, לפרוץ למחוזות חדשים ולעשות בחייך 

דברים משמעותייםדברים משמעותיים. גם אם אתה חש ששירותך לא ממצה, סוג של החמצה או אפילו מרמור ואכזבה 

מצה"ל, ואולי אף מעצמך, בידך להתחיל הכל מהתחלה. אם אתה כעת בתקופת השירות, אתה יכול 

לשנות את פרק השירות שעוד נותר לך, ואם אתה אחריה – בפניך ניצבים עוד אתגרים ומשימות 

רבות בחיים שלפניך. לכן חשוב להבהיר, כי השירות בצבא הוא אדיר, חשוב ומצווה יקרה, אך על 

הכל להיכנס לפרופורציה במהלך החיים הכולל.

לדוגמא: יכול להיות חייל שהיה מצטיין בצבא, קרבי-הכי-הכי, 'מורעל', וכו' וכו'; אך לאחר שלוש 

ולעומתו, חייל שהחברה או  גר בארה"ב דואג להונו הפרטי.  שנים משירותו הצבאי, נמצא אותו 

אפילו הוא עצמו לא מעריכים את מה שעשה בצבא, אך כל חייו הוא מסור לכלל ישראל בכל רמ"ח 

איבריו... אנו רואים אפוא, שהשירות הצבאי אינו מכלול החיים, אלא הוא פרק חשוב ויקר כחלקכחלק 

מהם5.

לכן, מי שיסיים ללמוד את המאמר או אפילו את כל הקובץ, ולא הצליח להתרומם ממנו, והוא נשאר בתחושות קשות על אודות   .5

שירותו הצבאי – עליו לפחות לזכור כי אין זה אומר שהוא 'לא יוצלח' וכל חייו ייראו כך. עליו לדעת כי יש לו כישורים ויכולות 

גדולים, וגם אם לצערנו הם לא באו לידי ביטוי בשירותו בצבא – הם בעז"ה יתבטאו ב'שירותו' בהמשך חייו.
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ג. דורות של גאולה
מבט נוסף שיש לזכור ולעורר אותו בתודעתנו דבר יום ביומו הוא הזמן המיוחד שבו אנו נמצאים.

על אף  כלומר,  דכופיתא דחמריה"6.  דאיתיב בטולא  ואזכי  "ייתי,  יוסף:  רב  דברי  על  אנו אמונים 

המאורעות הקשים שיתרחשו בזמן משיח, רוצה רב יוסף לשבת אפילו בצל הרעי של חמורו של 

המשיח.  

אשרינו, מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו שזכינו לחיות בדורות אלה – דורות של גאולה. וזכינו למה 

שלא זכו אבותינו ואבות אבותינו זה אלפי שנים – לריבונות עצמאית בארצנו הקדושה. ומה נפלאה 

ד' א-לוקי ישראל.  ולהילחם במלחמות  לידנו – לשרת את כלל ישראל  ויקרה הזכות שהתגלגלה 

ומה לי הכא ומה לי התם – העיקר שזכינו לחיות ולראות בכל זאת, ולמעלה מכך לפעול להצלחת 

מדינתנו וצבאנו, ולפעול עם א-ל בגאולת ישראל. בל נשכח את עיקר-העיקרים הזה; זכינו להיות 

חיילים בגדודים קדושים! כל היחידות הִנן מחלקות וחטיבות שונות בתוך הגודל העצום הזה. 

נדגים זאת באופן חריף: אם היינו שואלים יהודי באחד המחנות בשואה הנוראה מה החלום שלו 

– מה היה עונה? האם הוא חלם על מדינה? צבא? כלכלה? התיישבות? לא, הוא לא חלם על כל 

אלה. חלומו היה רק פת לחם, לשרוד. החלום הזה שמתגשם לעינינו הוא כל כך עצום, שאפילו החלום הזה שמתגשם לעינינו הוא כל כך עצום, שאפילו 

וכל השאר אלו  זהו עיקר החידוש בדורות אלה  יכולנו לחלום עליו מרוב שהוא היה חלומי.  וכל השאר אלו לא  זהו עיקר החידוש בדורות אלה  יכולנו לחלום עליו מרוב שהוא היה חלומי.  לא 

פרטיםפרטים. יהודים התפללו כל הדורות שיזכו אפילו להיות מנקי רחובות7, ובלבד שיהיה הדבר בארצנו 

ובתקומתנו8.

מתוך מבט כזה, אנו נבאר בעז"ה את עניינו המיוחד של  השירות הלא-קרבי, אך בל נשכח את 

עיקר-העיקרים הזה. רבי עקיבא שמח להיות אפילו נושא כליו של בר כוזיבא. כל תפקיד בצבא, כל תפקיד בצבא, 

כל תפקיד! – יהיה אשר יהיה – הוא זכות אדירה שלא זכו לה יהודים במשך אלפי שנים. אשרינו כל תפקיד! – יהיה אשר יהיה – הוא זכות אדירה שלא זכו לה יהודים במשך אלפי שנים. אשרינו 

שזכינו!שזכינו!

ד. מודל א' – מגדל אנושי
מספרים על אדמו"ר אחד שהיה מאריך בתפילתו. הציבור אמנם אהב והעריץ את האדמו"ר, אך לא 

תמיד היתה לו סבלנות להמתין עד שיסיים. בעיקר הדבר בלט בתפילות השבת, שבהן היה מאריך 

האדמו"ר לכוון ותפילתו היתה נמשכת שעתיים-שלוש. 

לכן נהג רוב הציבור ללכת לביתו, לקדש, לסעוד את לבו ולשוב לתפילה לאחר שהאדמו"ר סיים 

תפילתו. אולם, קומץ חסידים לא היו עוזבים את רבם, ונשארו בבית המדרש ממתינים בסבלנות  

סנהדרין צח ע"ב.  .6

הערת העורכים: עיין כתובות קיב ע"א: "ר' אבא מנשק כיפי דעכו (= "אלמוגים. לשון אחר: סלעים" – רש"י). ר' חנינא מתקן   .7

מתקליה (=משווה ומתקן מכשולי העיר מחמת חיבת הארץ שהייתה חביבה עליו, ומחזר שלא יצא שם רע על הדרכים" – רש"י). 

ועוד שם בהמשך.

מפי מו"ר הרב אליהו בלומנצויג.  .8



ף ר ו ע ב ש ת  י ז ח ה 1 84

שרבם יסיים. בזמן שהמתינו, חלקם קרא פרקי תהלים, חלקם למד, ואחרים ניצלו זמן זה להרהורים 

שונים ואולי לחשבון נפש.

שבת אחת, התארכה תפילתו של האדמו"ר כך שאפילו חסידיו הלכו לביתם לסעוד, ותכננו לשוב 

לשוב  ומתכוון  טליתו  את  מקפל  רבם  כי  להפתעתם,  גילו  בשובם,  המדרש.  לבית  קצר  זמן  תוך 

לביתו.

התלמידים, בחשש, שאלו את רבם – מדוע קיצר תפלתו בפעם זאת; והוא השיב להם במשל:

פעם הלכה קבוצת אנשים ביער, ולפתע הם ראו ציפור יפהפייה על אחד העצים. הם רצו להתבונן 

בה מקרוב ואולי אף לקחתה, אך הציפור נחה על צמרתו של עץ גבוה מאוד ולא היה אפשר להגיע 

אליה. לאחר מחשבה הם החליטו ליצור סולם מהאנשים, שעליו יטפס הזריז שבחבורה וכך ישיגו 

את מבוקשם.

האנשים טיפסו זה על גב זה, והאחרון, הזריז, טיפס על גבם והחל להתבונן בציפור.

לפתע, אחד מן האנשים החליט לעסוק בעניין אישי שלו, ופרש מן הקבוצה. ברור מה אירע באותו 

רגע – כל המגדל נפל ולא היה אפשר עוד להגיע לציפור היפה.

אתם מבינים, המשיך האדמו"ר והסביר, אני מאריך בתפילתי כיוון שעלי לטפס לעולמות גבוהים, 

להתבונן בהם ולפעול בתוכם; אולם איני נמצא לבדי. אני 'הזריז שבחבורה' אך רק כאשר אתם, 

חסידַי, ניצבים לי כסולם. היום, כשהלכתם אף אתם לביתכם, התפרק כל המגדל וממילא לא יכולתי 

עוד לעמוד במקום גבוה, לכן התקצרה תפילתי וסיימתיה מוקדם מבכל פעם…

בבואנו לדון בשירות הלא-קרבי ובמשמעותו, עלינו ראשית לעמוד על מבנה הצבא באופן כללי, 

ובתוכו – על מקומו ותפקידו של השירות הלא-קרבי. רבים מעלים לא פעם טענה, שישנן כמויות 

אדירות של חיילים לא-קרביים, פי כמה וכמה מאלה המשרתים בשירות הקרבי. בדרך כלל טענות 

אלו מלוּווֹת בכך שאין לכך הצדקה ותופעה זאת מכוערת. הפתרון החד המוצע הוא להעביר את כל 

ה"ג'ובניקים" לשירות הקרבי. כך יתחזק המערך האמתי – המערך הלוחם, על ידי תוספת כוח אדם 

משמעותית.

עלינו להודות כי יש אמת מסוימת בטענה זאת. אכן יש קומץ ש"סידר" לעצמו תפקיד נוח בצבא. 

פני הדברים  זו בהמשך. ברם, לגבי עיקר המערך הלא-קרבי באופן כללי אין  נתייחס לסוגיה  אנו 

כך. להבהרת נקודה זו יש להכיר את מבנה הצבא; ניקח לדוגמא מודל קטן וממנו נלמד על המבנה 

הכללי. 

נניח שקבוצת לוחמים צריכה להסתער על עמדת אויב. כביכול נדמה שהם "הצבא האמתי", אך 

בראייה כוללת יש לראות זאת כך:

יורים כראוי אם הפועלים במפעל לא היו מייצרים אותם כראוי. הם לא היו  היו  הרובים – לא 

מוצלחים אם לא היו יושבים מהנדסים (במשרדיהם!) ומתכננים אותם בצורה מעולה. הנשק לא 

היה מגיע ללוחמים אם נהג המשאית לא היה זהיר בנסיעתו ומגיע בזמן.
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הביגוד – לא היה מתאים והיה עלול אף להפריע לולי המעצבים שתכננו אותו והתופרים במתפרה 

שעמלו על כל תפירה שתהיה כראוי.

כראוי.  וחיילי המטבח שהכינו את האוכל  לולי הטבח  היה כשיר  לא  מצבו הפיסי של הלוחם – 

הלוחמים יכלו לחוש ברע חס ושלום בשל מזון לא טוב. מישהו גם רחץ וסידר את הסירים לפני 

הארוחה ולאחריה. ודאי שהיו עוד נהגים שהובילו את האספקה לשטח, חיילים שארזו את הקרטונים 

וכו'.

את המפות – היה מי שהדפיס, עדכן, סימן וכו', ואחֵר, שכּל תפקידו בצבא היה להדק היטב את 

הניילון על מנת שהמפות חלילה לא יירטבו, כיוון שאם יירטבו – לא יהיו תקינות בשעת הצורך.

מצבו הנפשי של הלוחם – עלול היה להיות שפוף אם יש לו בעיות בבית ולא היו חיילים שמטפלים 

בדברים שמדאיגים אותו, או מישהו שמארגן לו פעילויות המעשירות את עולמו הרוחני.

אפשר עוד להרחיב על החייל שתִחזֵק את הרכבים, על מפני הזבל ששמרו על התברואה, על אנשי 

התקשורת שייצרו, תחזקו והדריכו על אודות אמצעי הקשר השונים הנצרכים ליחידה. מובן מאליו 

שהיו גם אנשי מודיעין שאספו את המידע על אודות האויב, ואחרים שניתחו, השוו והסיקו מסקנות 

ממידע זה. ולא יעלה על הדעת שהקצינים והחיילים לא יקבלו את משכורתם בזמן וכראוי, כך שגם 

לזה מישהו היה צריך לדאוג.

קצרה היריעה מלספר על אודות כל האנשים שהיו בתחנות הרבות שעברו הלוחמים מרגע קליטתם 

בבקו"ם ועד לרגע שחרורם. אנשים, שכּל אחד מהם נתן משהו לקידומו של החייל.

יוצא אפוא, שישנה מערכת ענפה, גדולה ונצרכת (!) המהווה את המגדל שעליו מטפס "הזריז" כדי 

לתפוס את הציפור. על אחת כמה וכמה כאשר מדובר בצבא שלם גדול-ממדים, שאי אפשר כמעט 

להסביר את כל המערכת המסועפת של המבנה שלו.

נסכם עד כה: אם אחד מהחבורה הולך, אף על פי שאיננו "הזריז" הרי הוא ממוטט את כל  המגדל9. 

קל  לסיוע  הכוונה  אין  מסייע.  ככוח  אלא  "עורפי",  כשרות  לא  זה  שירות  בערך  להכיר  מסייעיש  ככוח  אלא  "עורפי",  כשרות  לא  זה  שירות  בערך  להכיר  יש  כן  על 

שאפשר להסתדר בלעדיו; מדובר על סיוע שבלעדיו אין כלום! כל אחד מהתפקידים שהוזכרו לעיל 

ורבים נוספים, אם לא ייעשה, או ייעשה בצורה לקויה – המגדל ייפול. 

עתה ברצוננו לפנות לצד הנפשי. אם אכן שירות זה הוא נחוץ, והוא מהווה "כוח מסייע" שאי אפשר 

בלעדיו, למה ישנה הרגשה לא פעם ששירות זה לא כל כך משמעותי? למה הרבה חיילים מרגישים 

שזמנם אובד לריק והם אינם מתעסקים באידיאל גדול?

המחזה המפורסם ALL MY SONS מדגים זאת באופן חריף. עיקר העלילה נסבה על אודות רשלנות בייצור מנועי סילון שגרמה   .9

לנפילת מטוסים באוויר ולמותם של הטייסים.
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תשובתו של הרב קוק זצ"ל היא שזהו מצב זמני. באמת קודם בריאת העולם הזה היה אפשר לחוש 

את הנועם של האידיאל בכל פעולה, בכל אמצעי המחזיק איזה עניין רוחני גבוה. אולם, משנברא 

העולם, נתעבו ונתגשמו הדברים כל כך עד שרק בהגיעו אל המטרה הסופית חש אדם את הערך 

והיופי שבדבר, אך בכל השלבּים הקודמים אין הוא חש בהם חן ואור, והוא לא רואה בהם עניין 

גדול כל כך.

אמנם, תהליך זה הוא זמני. יבואו ימים והעולם ילך וייתקן, ואז נחוש בכל פעולה את הזיו המבהיק 

ממנה, נחוש בחוש פנימי את הערך שבכל האמצעים10.

לאור דבריו נצעד צעד נוסף. נדמה, שהאדם לא צריך להמתין שיגיע היום המיוחל. הוא יכול להביא הוא יכול להביא 

את היום הזהאת היום הזה. דרכים רבות יש לקֵרוב תקופת אחרית הימים. אך לענייננו, אחד מהם הוא המאמץ המאמץ 

לחוש איך בכל פעולה מתנוצץ עניין א-לוקילחוש איך בכל פעולה מתנוצץ עניין א-לוקי. איך זורם בה עניין פנימי גדול, שמתבטא הן בתכליות 

והן באמצעים ובַפעולות המכינות11. 

מתוך תודעה זו עלינו לגשת לשירות צבאי זה, ולהכיר בגודל האחריות המוטלת עלינו. עלינו להכיר 

(שכלית) בחשיבות שירות זה, ומתוך כך למשוך את ההכרות האלה ללב; לחוש את הנועם שבעשייה, 

ולהיות (מבחינה נפשית) שמחים ושלמים עם התפקיד שאנו ממלאים. 

כפי שנאמר בהקדמה, אנו נלך ונציב מודלים יותר ויותר עמוקים בהמשך. אולם כבר במודל המוצע, 

ברורה חשיבותו של שירות זה כחלק הכרחי מהמגדל הגדול, כזה שאי אפשר בלעדיו, וממילא לאחר 

הפנמה, תופיע שמחה שתמלא את הלב בהגשמת המשימות השונות.

ה. עורף מול קרבי
צורת החשיבה המקובלת להגדרה ולהעמקה של רעיונות היא ההבדלה. חידוד ההבדלים בין מושגים 

שונים מדגיש את הייחודי שבכל אחד מהם. צורת חשיבה זו מתבטאת הן בתהליכים חשיבתיים 

מבוּקרים, כדוגמת מחקרים, והן בתהליכים יום-יומיים פשוטים, בהשוואות ובהנגדות שאנו עורכים 

עשרות פעמים ביום.

גם בנושא שלנו עולה צורת חשיבה זו. החברה והאדם כפרט מביטים בשירות ב"כוח המסייע", בעין 

משווה.

יהיה  לא-קרבי,  במערך  משרת  היותך  בעצם  הקרבי.  למערך  היא  והמרכזית  הראשונה  ההשוואה 

תפקידך אשר יהיה, אתה מכוּנה "ג'ובניק". כינוי זה הנו תמצות ראייה משווה בין המערך הלא-קרבי 

למערך הקרבי, והוא מבטא שתי הנחות יסוד נסתרות:

על פי אורות התשובה ו ז.  .10

הערת העורכים: הרב קוק מוסיף ואומר שם, כי זוהי בעצם מטרתה של התשובה: "התשובה עצמה, המזרמת את הרוח הפנימי...   .11

תיתן עוז לרוח האידיאלי לחדור בתוקפו גם בחלקי כל המכשירים הרבים, ומכולם יוטעם טעמו של הזיו המגמתי...". עיין שם.
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מתאמץ  ש'באמת'  מי  של  חשבונו  על  (=ג'ובּ)  קלים'  'חיים  לעצמו  ארגן  זה,  שירות  המשרת  א.א. 

– החייל הקרבי.

שירות זה ביחס לשירות הקרבי הנו שולי ולא משמעותי. ב.ב. 

כלומר, ההשוואה מעלה שני יחסים נפשיים: א. האשמה. ב. זלזול.

ההתמודדות עם טענה א' היא קלה יותר והיא אינדיבידואלית. רוצה לומר, מי שאכן "סידר" לעצמו 

"ג'ובּ", שלא ממניעים טהורים וערכּיים – יש לו בעיה אמִתית, המתפצלת לשניים: 

האחתהאחת – יחס לא אוהד שהוא סופג מחברה שמעריכה את השירות הקרבי (בהנחה שהוא חי בחברה 

כזאת). 

השנייההשנייה – בינו לבין עצמו – השקר הפנימי וההליכה אחר הצד האגוצנטרי הנמוך שבאדם. 

כיוון שזהו מטען שעמו בא האדם משנות העבר  אולם, אין ההתמודדות הזאת בתחומי המאמר 

אל נקודת החיים הנקראת: הגיוס לצה"ל; ועל פי מטען זה בחר בדרך שבחר12. אנו עסוקים במי 

שמסיבות נעלות, או טכניות, שאינן תלויות בו, הגיע לתפקיד בשירות לא-קרבי. 

לפי המודל שהסברנו לעיל, על האדם להכיר בהיותו חלק נצרך במערכת. אך ייתכן שעדיין אינו 

שלם עם עצמו; עדיין הוא חש שהוא "רק" מדרגה נוספת אך לא "הזריז", זה שבמשל צד בפועל את 

הציפור, שכובש את היעד באופן ממשי. לפיכך עלינו להעמיק את המבט, ולהתבונן בעניין במבט 

אמוני. הסוגיה שמציצה מן החרכּים היא סוגיית ההשגחה הפרטיתההשגחה הפרטית.

ו. אמונה בהשגחה
עלינו להכיר כי ד' יתברך הוא שדאג לכך שהאדם ימוקם דווקא בתפקיד זה. לאדם כזה אין סיבה לאדם כזה אין סיבה 

לחוש אשמה, ואדרבה עליו להתמלא שמחה, כיוון שגם הוא מושגח באופן פרטי, וכך סיבב מסבב לחוש אשמה, ואדרבה עליו להתמלא שמחה, כיוון שגם הוא מושגח באופן פרטי, וכך סיבב מסבב 

הסיבותהסיבות. לבו של עניין זה הוא: האמונההאמונה; כלומר, על האדם לחזק עצמו באמונה יתרה, כי המשגיח 

על הכל ומכוון הכל, בחר בו למלא תפקיד זה בדווקא.  

ישנה השגחה פרטית בתוך התכנית הכללית, בה נמצאת אתהאתה המתאים ביותר לתפקיד זה, בהקשרים 

החברתיים המסוימים שבהם אתה נמצא, בשלב הראוי והנכון ביותר בחייך, ודווקא בזמן הזה13. 

הכרה זו תתבטא בנפש ותיתן מרגוע לתהיותיה.

 

מובן שהדרך לתשובה פתוחה תמיד, ואין כאן מקום להאריך בזה.  .12

משפטים אלו אמורים לאחר ההחלטה, כשאדם כבר נמצא בתוך מציאות מסוימת. יש לתת את הדעת כיצד להסביר את האמירה   .13

הזאת טרם החלטתו של האדם. כלומר האמירות "רבש"ע גלגל אותי לפה", לעומת "אני בוחר בזה", צריכות ביאור כיצד הן 

מתיישבות טרם בחר האדם בדרכו, ואין כאן מקום להאריך בזה.
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אמנם, לעתים אף מי שקלט את האמירה העקרונית, ואפילו את האמירה הנפשית, הן עלולות עדיין 

להישאר לו כקניין חיצוני ואין הוא חש זאת בהוויית חייו היום-יומית. לכן יש להתייחס גם לרובד 

השלישי – המעשי המעשי. לאדם כזה נציע להשתמש בכלִי אומנותנו – התפילההתפילה. ובהקשר זה תפילה לד' 

שיאיר את עיניו מדוע נבחר למשימה זו ומה תפקידו המיוחד במקום זה. תפילה כזו, היוצאת מעומק 

הלב, תגרום בעז"ה לאתערותא דלעילא ולהארת פנים, וממילא ליותר נינוחות, שמחה והשלמה עם 

התפקיד שהוא נושא14. 

ז. מודל ב' – גוף שלם
ההתמודדות עם הטענה השנייה, המזלזלת, בדבר שוליות השירות הלא-קרבי היא עמוקה עוד יותר. 

עלינו להבין מה הם השורשים התפיסתיים, היוצרים גישה ויחס נפשי של זלזול כלפי שירות זה. 

לאחר עמידה על שורשים אלה עלינו להציע מבט מקיף יותר על השירות, כך שהוא עצמו ייצור יחס 

נפשי מרומם יותר.

דבר ידוע הוא שזלזול נולד מגאווהזלזול נולד מגאווה. ובנידון דידן, אמנם החייל שבכוח המסייע לוקח חלק ב"מגדל" 

הגדול, אך ישנה תחושה שעדיין תפקידו שולי ביחס לחייל הקרבי15. על מנת להתקדם למודל עמוק 

יותר נשתמש במשל נוסף.

...והנה במדרש16, שדימה הקב"ה את ישראל למלאכים, במלאכים נאמר – "שרפים עומדיםעומדים 

ממעל לו"17, ובישראל נאמר – "אתם נצביםנצבים"18 וגו'. 

ואינו מובן מהו ענין זה לזה.

שמיהּ  לאו  יחיד  וכיבוש  ישראל,  כלל  מפאת  אלא  אינו  ישראל  ארץ  כיבוש  דהנה  ונראה, 

כיבוש19. והטעם – כי ארץ ישראל בעצמה היא כנסת ישראל והיא המאחדת את כל כלל 

את עניינה של התפילה אפשר להבין בשני מהלכים. האחד – על בסיס פעולה-תוצאה. כלומר, האדם יתפלל ורבש"ע כביכול   .14

יענה, יגיב, וייתן לו מבוקשו. ובהקשר שלנו יפקח את עיניו לקלוט טוב יותר מה המשימה שהוא מבקש ממנו וכיצד דווקא הוא 

מתאים לכך. המהלך השני הוא ההכרה, כי התפילה מובילה לדבקות (ונובעת ממנה, ואין כאן מקום להאריך בזה). לפיכך לא 

תהיה זאת "תגובה", מעין מתנה שאמורה להינתן, אלא עצם היות האדם דבוק, ומדבק עצמו יותר ויותר בשכינה, היא עצמה 

גורמת לראיית הדברים באופן יותר אמוני-רוחני. כביכול, האדם מצליח יותר לראות את הדברים כפי שהם נראים "משם". מבט 

כזה על התפילה איננו מעמיד את האדם בחיבוק ידיים – כביכול, מתי תיענה תפילתי, אלא, בסיום התפילה חש הוא יותר 

מרומם, יותר מאושר (על שני שורשיו, היינו בעל אישור, כלומר ביטחון, ומתוך כך שמחה) שהנה הוא זוכה ללכת בדרך שנסללה 

לו בדווקא, על ידי רבש"ע.

עלינו לשוב ולהזכיר, כי אין אנו מדברים רק על התייחסותו של החייל הקרבי לחייל שבכוח המסייע, ואף לא רק על התייחסותה   .15

של החברה אליו, אלא בעיקר – כיצד הוא תופס את עצמו, ואיך הוא חוֹוה את מה שהוא עושה ביום-יום. יחס מזלזל יכול לחלחל 

לא רק מבחוץ פנימה, אלא גם מבפנים לבפנים. רוצה לומר, אתה עצמך תופס את עצמך בצורה מזולזלת, וחש נמיכות קומה 

ממעשיך, ובשלבּים חריפים יותר אולי מכל חייך בעת הזאת.

שמות רבה טו ו.  .16

ישעיהו ו ב.  .17

דברים כט ט.  .18

גיטין מז ע"א.  .19
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ישראל. ולא נתערבו ישראל זה לזה עד שעברו את הירדן, שארץ ישראל היא המאחדת אותם 

ועושה אותם כאיש אחד. על כן צריך לכיבוש ארץ ישראל כח הכללעל כן צריך לכיבוש ארץ ישראל כח הכלל...

...ויש לומר עוד בטעמו של דבר, שכל מלחמת ישראל וניצוחם הוא רק מצד כלל ישראלכל מלחמת ישראל וניצוחם הוא רק מצד כלל ישראל. 

שכבר כתבנו במקום אחר שניצחון ישראל הוא מצד צלם א-לוקים שעליהם, וצלם א-לוקים ניצחון ישראל הוא מצד צלם א-לוקים שעליהם, וצלם א-לוקים 

אינו שורה, רק על מי שנשלמה צורת כל רמ"ח איברי הנפש שבואינו שורה, רק על מי שנשלמה צורת כל רמ"ח איברי הנפש שבו, על ידי קיום רמ"ח מצוות 

עשה. והרי רמ"ח מצוות עשה – לא יתכן להיות כולם באדם אחד, שאֵלו נוהגות רק בכהנים 

ואֵלו רק במלך ויש מצוות רבות שתלויות בזמן המקדש ויש במעשים פרטיים על ידי מקרה 

והזדמנות ואיך יושלמו באיש אחד כל רמ"ח איברי הנפש?

אך באם כל ישראל כאיש אחד חברים – מצטרפות כל המצוות שעשה הכלל כולו, ואפילו 

לפני אלפי שנה, ונעשה מכולם קומה אחת שלמה. וכל איש פרטי הוא כאחד מאיברי הכלל וכל איש פרטי הוא כאחד מאיברי הכלל 

ועל כולם יחד שורה צלם הא-לוקים. ובזה הם מנצחים את אומות העולםועל כולם יחד שורה צלם הא-לוקים. ובזה הם מנצחים את אומות העולם20.

ה'שם משמואל' מסביר את הראייה העקרונית שצריכה להיות לצבא ישראל. כולו הוא גוף אחד, 

שרק בצירוף כל פרט ופרט נוצר גוף שלם21, שעליו יכול לשרות צלם א-לוקים. זה המפתח להצלחת 

הצבא.

מתוך המבט העקרוני (=מחשבה), ה'שם משמואל' מבאר גם את היחס הנפשי וההדרכה למעשה:

אך הנה כתיב "שרפים עומדים ממעל לו" ופירש רש"י: לו – לשמשו. והיינו שעומדים מוכנים 

מצפים לשמוע את השליחות שנשתלחו. כי צורת המלאך היא השליחות. ועל כן אין לו שם 

רק כפי השליחות. והשם הוא המהות והצורה שלו. ועל כן יש להבין הלא קודם שנשתלח 

עדיין אין לו מהות וצורה – ואיך יתכן לומר בו עמידה?! 

אך יש לומר שבמה שהוא עומד הוא מוכן ומזומן ומצפה לקבל השליחותמוכן ומזומן ומצפה לקבל השליחות, זאת היא מהותו 

וצורתו ושמו מלאך, שפירושו שליח.

וכמו כן יש לומר בישראל, כשעומדים מוכנים ומזומנים ומבטלים את דעתם ורצונם לרצון בישראל, כשעומדים מוכנים ומזומנים ומבטלים את דעתם ורצונם לרצון 

ד' יתברך, לעשות ככל אשר יצטוו, שוב הרי הוא ראוי להיקלט בכלל. כי מצדו לא יבּצר ד' יתברך, לעשות ככל אשר יצטוו, שוב הרי הוא ראוי להיקלט בכלל. כי מצדו לא יבּצר 

לעשות כל רמ"ח מצוות עשה, והמניעה היא רק מאשר לא נצטווה להיות כהן וכד'. אם כן לעשות כל רמ"ח מצוות עשה, והמניעה היא רק מאשר לא נצטווה להיות כהן וכד'. אם כן 

הרי יש לו שייכות לכל המצוות שבתוך הכלל כולו ועל כן זוכה להתאחד בתוך הכלל ונעשה הרי יש לו שייכות לכל המצוות שבתוך הכלל כולו ועל כן זוכה להתאחד בתוך הכלל ונעשה 

כאבר מאברי הכלל, ושוב חשוב כאילו קיים כל המצוות בפועל, ונשלמו כל איברי הנפש כאבר מאברי הכלל, ושוב חשוב כאילו קיים כל המצוות בפועל, ונשלמו כל איברי הנפש 

ושורה עליו צלם א-לוקים בשלמות כנ"לושורה עליו צלם א-לוקים בשלמות כנ"ל22.

שם משמואל, פרשת נצבים, תרע"א.  .20

דוגמא לכך היא בעבודת כהן בבית המקדש. אמנם יש פן של היררכיה באיברים – יש איברים שהנשמה תלויה בהם ויש שלא.   .21

אך לעניין המקדש – מום כלשהו בכהן, ואפילו לא באיבר קריטי, פוסל אותו מלעבוד במקדש, כיוון שבמקדש נתבעת שלמות, 

הכוללת גם שלמות גופנית. בפן הזה – כלל לא משנה באיזה איבר מדובר, כל האיברים שווים בערכם; כל אחד מהם אם יחסר 

– פוגם בשלמות הגוף.

שם משמואל, שָׁם.  .22
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מי שמבין שיכולתו למלא את כל רמ"ח המצוות היא רק מתוך ביטול לרבש"ע, שמח בכל תפקיד 

הם  כאלה  חיילים  יקבל.  הוא  תפקיד  איזה  לו  חשוב  ולא  פרטית,  נגיעה  שום  לו  אין  לו.  שניתן 

"עומדים מוכנים ומזומנים ומבטלים את דעתם ורצונם לרצון ד' יתברך לעשות ככל אשר יצטוו". 

ישראל מנצחים במלחמה רק מתוך כוח הכלל, ולפיכך העיקר להיות איבר כלשהו בגוף הכללי.

ברגע שאדם מכניס עצמו לכיוון הכללי החיובי הרי שיש בו בחינה השווה בין כולם. לדוגמא, ברור 

יתרונם של תלמידי חכמים על פני אנשי-השדה. בכל זאת מצאנו שישנו גם פן שווה:

מלאכתו  והוא  בעיר  מלאכתי  אני  בריה,  וחברי  בריה  אני  דיבנה:  דרבנן  בפומייהו  מרגלא 

בשדה, אני משכים למלאכתי והוא משכים למלאכתו, כשם שהוא אינו מתגדר במלאכתי 

כך אני איני מתגדר במלאכתו, ושמא תאמר: אני מרבה והוא ממעיט – שנִינו: אחד המרבה 

ואחד הממעיט ובלבד שיכוון לבו לשמיםבלבד שיכוון לבו לשמים23.  

נסכם את האמור: לפי המודל הראשון (מגדל אנשים) ביארנו, שהשירות הלא-קרבי איננו מיותר. 

יכול המערך הלוחם  הוא לא מערך של בטלנות, אלא משמש כ"כוח מסייע" ממשי שבלעדיו לא 

לפעול.

על פי המודל השני (גוף שלם), העמקנו שאין במערכת היררכיה של ממש. כל איבר שחסר מפקיע 

מהגוף את המושג "שלם". במובן הזה כל האיברים שווים בערכםשווים בערכם24. כולם שווים ממש, כיוון שזו 

לנצח במלחמות  יכול  גוף שלם,  כוח הכלל –  כיוון שרק  נצרך25,  מערכת מורכבת, שכּל פרט בה 

ישראל. 

זו אולי הסיבה העמוקה לכך שדוד המלך קבע, כי היוצאים לקרב ו'היושבים על הכלים' יתחלקו 

שווה בשווה26. ברור שהם שותפים, מסייעים, ומגיע להם "משהו" מן השלל. עם זאת, אפשר היה 

לתת להם עשרה אחוזים וכד'. מדוע קבע דוד חלוקה שווה במדויקבמדויק בין שני חלקי הצבא הללו?

ראשית, על פי המודל הראשון, יש לומר כי לא היה אפשר להילחם אם לא היו אנשים שישמרו על 

הכלים. "המגדל" היה מתמוטט, וגם "הזריז" היה נופל:

...מהראוי לחלוק עמהם שוה בשוהשוה בשוה כי כן הוא הנהוג מאז שיהיה כחלק היורד וכו' ויחדיו 

יחלוקו מבלי קדימה כלל ליורדי המלחמה, כי אם לא ישמרו הם הכלים – לא היה מהאפשר כי אם לא ישמרו הם הכלים – לא היה מהאפשר 

להלוחמים להלחםלהלוחמים להלחם27.

ברכות יז ע"א.  .23

באופן מעמיק אפשר להתבונן כך על כל הבריאה. אמנם ישנו פן של היררכיה בדצח"מ, בו הצומח מעל הדומם וכו' והאדם מעל   .24

כולם. אך ישנו פן אחר, שבו אנו מחלקים את כל ההוויה לשניים: בורא או נברא. בהסתכלות זאת – כל הבריאה שווה, כיוון 

שכּל פרט בה עומד בקטגורית "ברואים".

וכך הסביר מהר"ל (דרך חיים ד ג): "…ובמה שיש לכל אדם מזל בפני עצמו הרי כל אחד ואחד נחשב ממציאות העולם ומשלים   .25

את העולם, עד שמצד כל בני אדם שהם בעולם, העולם שווה".

ש"א ל כד.  .26

מצודת דוד שם.  .27
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אך אולי, ישנו כאן רעיון נוסף – עצם השותפות במלחמה, תהיה אשר תהיה – היא המקנה חלק 

שווה בשלל:

כי כחלק היורד במלחמה וכחלק היושב על הכלים יחדיו יחלוקו – אמר להם לאמת שאין 

ראוי שיעשה כמו שאמרו לפי שאין זכות האדם בשלל מפני הסתכנו בירידה אל המלחמה כי לפי שאין זכות האדם בשלל מפני הסתכנו בירידה אל המלחמה כי 

אשר ירד אל המלחמה ואשר ישב על הכלים לשמרם מהאנשים הבאים למלחמה הוא חולק אשר ירד אל המלחמה ואשר ישב על הכלים לשמרם מהאנשים הבאים למלחמה הוא חולק 
עם היורדים למלחמה ואף על פי שאינו מסתכן שםעם היורדים למלחמה ואף על פי שאינו מסתכן שם...28

זאת הקומה הבסיסית  חיילים באופן שווה.  כולם  ב'נכס הלאומי'.  "מניה" שווה  לכל אחד בצבא 

ביותר בתפקידו של כל אחד בשירותו הצבאי – כולם חיילים, כולם לובשים מדי זית. ובפַּן הזה אין בפַּן הזה אין 

שום הבדל בין סוגי השירות השונים!שום הבדל בין סוגי השירות השונים!

ח. עורף מול משתמטים
ישנה אוכלוסיה נוספת, שאפשר להשווֹת אליה ולבחון את השירות בכוח המסייע. השוואה זו אינה 

(קרבִיים) עלינו  ולא מוזכרת לחברה. אך אליבא דאמת, אם אנו משווים לקצה אחד  נגלית לעין 

להשוות גם לקצה השני, לאלה שבאמת בחרו ב"שירות עורפי", או במילים אחרות: שירותם מתבטא 

ב"הפניית עורף" – קבוצת המשתמטים מהשירות הצבאי.

בניגוד לאוכלוסיה שהפנתה עורף לערכי המדינה, ומתכחשת לצד העליון שבאדם המתבטא בתרומה 

לכלל וכו', לפחות חלק מהחיילים המשרתים בכח המסייע, בחרו שלא לנהוג כן. הם חפצים לשרת 

בצה"ל מתוך אמונה שהדבר הוא אידיאל גדול. 

נחדד את הדברים לאור דברי המדרש, העוסק באי-ידיעת מתן שכרן של המצוות:

...לְמה הדבר דומה? למלך ששכר לו פועלים והכניס אותן לתוך פרדסו. סָתם ולא גילה להן 

מהו שכרו של פרדס, שלא יניחו דבר ששכרו מועט וילכו ויעשו דבר ששכרו מרובה. בערב 

קרא לכל אחד ואחד. אמר לו: תחת איזה אילן עשית? אמר לו: תחת זה. אמר לו: פלפל הוא, 

שכרו זהוב אחד. קרא לאחר, אמר לו: תחת איזה אילן עשית? אמר לו: תחת זה. אמר לו: 

שכרו חצי זהוב, פרח לבן הוא. קרא לאחר, אמר לו: תחת איזה אילן עשית? אמר לו: תחת 

זה. אמר לו: זית הוא, שכרו מאתים זוז. 

אמרו לו: לא היית צריך להודיע אותנו איזה אילן שכרו מרובה כדי שנעשה תחתיו? 

אמר להם המלך: אילו הודעתי היאך היה כל  פרדסי נעשה29?!

רלב"ג שם.  .28

דברים רבה (וילנא) פרשה ו.  .29
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מדברי המדרש עולות שתי תובנות:  

ראשיתראשית – ישנם תפקידים שונים בפרדס, ולכל אחד ערך שונה.

שניתשנית – משמע שיש צורך שכּלכּל הפרדס ייעבד, שלא תהיה פינה אחת לא מטופחת. לכל הפועלים 

ישנה אחריות לטיפוחו של הגן.

ברצוננו לעסוק בטענת הפועלים למלך: מדוע לא הודעת לנו מה ערכו של כל עץ? כך היינו בוחרים 

לעסוק בתפקיד החשוב יותר (שכמובן, שכרו רב יותר)?!

עניינו  על  חושב  אדם  אם  החשובה.  היא  לתפקיד  הגישה  לענייננו;  החשובה  היא  המלך  תשובת 

האישי, ומה הוא ירוויח – טענת הפועלים מוצדקת. אך מנקודת מבטו של המלך – יש למלא את מנקודת מבטו של המלך – יש למלא את 

כל התפקידיםכל התפקידים. אסור שאפילו פינה אחת לא תטופל. השינוי הגדול שעל הפועל לעבור הוא בשינוי 

זווית הראייה. כביכול, לעבור לצד של המלך, להזדהותלהזדהות עם זווית הראייה של המלך, ומתוך כך להכיר 

בערכּהּ של כל עבודה.

הוא הדין גם ביחס לשירות הצבאי. ייתכן, שישנה חשיבות לעצים מסוימים – תפקידים מסוימים 

פן אחר  ישנו  פן במדרש, שבו כל פועל מקבל שכר אחר. אך  ישנו  ולפיכך  יותר מאשר לאחרים. 

– והוא עצם השותפות בטיפול בגן, האחריות הכללית לפריחתו. 

החלוקה הפרטנית לתפקידים שונים בגן – היא אולי חשובה בעיני הפועלים, אך זו ראייה צרה. 

אם אדם יאמץ את נקודת מבטו הכוללת של "בעל הפרדס", הוא יחוש שמחה בתפקידו וימלא אותו 

ולא חלילה מהמוציאים עצמם  בפרדס,  להיות מהפועלים  הוא בהחלטה  עיקר ההבדל  בנאמנות. 

מהכלל, ומטיפוח גינתו של המלך30.

עצם ההחלטה להתגייס לצה"ל ולהיות שייכים לקבוצת התורמים, היוצאים מה'אני' הפרטי למען עצם ההחלטה להתגייס לצה"ל ולהיות שייכים לקבוצת התורמים, היוצאים מה'אני' הפרטי למען 

הכלל – היא היא המהלך הגדול והמשמעותי בנושאהכלל – היא היא המהלך הגדול והמשמעותי בנושא. החלוקה הפרטנית לתפקידים ספציפיים, זהו 

החלק השולי! העיקר ללבוש את המדים (אותיות דֹמים31), העושים כל ישראל חברים.

מובן, שישנה השלכה מתבקשת מתוך הדברים. על האדם לבוא ללא דרישות אישיות, היכן להשתבץ. 

(כמובן, אם הדבר אפשרי עליו לדעת במה הוא טוב, על-מנת שיוכל להועיל באופן המובחר ביותר) 

עליו להיות כמטיל ברזל המוכן לכל עיצוב שיתבקש32. אדם שיבוא בגישה כזו לא יחוש אכזבה 

מתפקיד זה או אחר, אלא ישמח בכל תפקיד שיקבל מתוך ההכרה כי הוא שותף ל'טיפוח הגן'.

מפי מו"ר הרב בלומנצויג.  .30

כלומר הצבע האחיד של המדים מבטא במובן הפנימי את הפן הכללי השווה, הדומה, בין כל חיילי הצבא.  .31

“אף פעם לא אשכח את תשובתו של טרומפלדור. לא אשכח אפילו באיזה מעמד ניתנה. הוא נתן לי את תשובתו בחדר מואר אור   .32

קלוש, אי-שם בפינה נידחת בצ'לסי. אולם העם היהודי קיבל את תשובתו בהרי ארץ ישראל ועמקיה, ולא ישכח אותה לעולם. 

הוא גולל לפנַי את הרעיון הפשוט והנשגב של ה"חלוציות".

– חלוץ, פירושו "צועד בראש".  

– אמרתי "באיזה מובן? פועלים?"  
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ט. שורשים עליונים
עתה ברצוננו לחשוף את נקודת העומק החבויה בשירות זה. על מנת לעשות כן ננסה לברר את 

תוכְנוֹ של השירות מצד עצמו; לא ביחס ובהנגדה לקבוצה אחרת כפי שלמדנו עד כה, אלא לחתור 

לסוד הנעלם החבוי בשירות זה – כנושא עצמאי.

כאשר אדם רוצה לגור בבית ישנם מספר שלבּים שעוברים עד שהוא גר בו בפועל. ראשית, ישנו 

עצם הרצון לבית. ברצון זה טמון בתמצית כל מה שיבוא אחר כך. אולם, כעת הכל נמצא בנקודות 

קטנות ולא מפותחות. בהמשך בא אדריכל ומתכנן את הבית בציור כללי – קומות, אגפּים, חדרים 

וכו'. אחריו מגיע המהנדס ומתכנן כיצד ליישם את התכנית – אילו חומרים צריך, כמויות, אילו 

סוגי בעלי מקצוע יש לזמן וכד'. בהמשך באים הקבלנים ואִתם הבנאים ומתחילים במלאכת הבנייה. 

לו,  יצר בבית דבר, אלא קיבל מכל הקודמים  בו. הוא לא  וגר בבית ומשתמש  לבסוף בא האדם 

ומשתמש באופן פשוט בבית33.

כך, פחות או יותר, אנו רואים גם את מערכת הספירות הא-לוקית. מערכת זו מהווה 'כלים' שבהם 

עובר השפע הא-לוקי בהנהגת העולם. ישנו ה'כתר' הכונס את הרצון, את ה'חב"ד – חכמה, בינה 

ודעת', שמבטאים את "התכנון" כביכול, ואחר כך באים 'חג"ת נה"י – חסד, גבורה, תפארת, נצח, 

(=אין  כלום'  מדילה  לה  לית   – ה'מלכות  ואילו  התכנית,  את  נרחב  באופן  ו"בונים"  ויסוד',  הוד 

לה משלה כלום). היא מתבטלת כלפי המערכת שמעליה ומקבלת את כל השפע מהמערכת הנ"ל. 

המלכות היא שורש הנהגת הברואים, המקבלת את השפע הא-לוקי כפי שהוא התארגן במערכת 

ה"כלים" הא-לוקיים, במערכת הספירות, ומשפיעה אותו לברואים.

י. מודל ג' – הגרזן המשויף
מספרים, כי פעם ביקר חסיד בקוצק, וראה שהתפילה מאוד מהירה, בקושי הוא הצליח להתפלל 

בקצב של חסידי קוצק. לאחר התפילה הוא ניגש לר' מנחם מנדל ושאל אותו – למה אתם מתפללים 

כל כך מהר? כיצד אפשר לכוון כך? הרי התפילה צריכה לבקוע מסַכּים רבים ורקיעים אדירים כדי 

שתוכל להגיע עד כיסא הכבוד?!

– "לא, זה מושג הרבה יותר רחב. כמובן דרושים גם פועלים, אולם זה לא המובן של המלה "חלוץ". לנו היו דרושים אנשים   

המוכנים ל"כל", לכל מה שתדרוש ארץ ישראל. ל"פועל" יש אינטרסים פועליים משלו. לרופא, למהנדס ולכל השאר יש הרגלים 

משלהם, אם אפשר לומר כך. אולם אנו צריכים להקים דור, שלא יהיו לו אינטרסים ולא הרגלים. מטיל ברזל סתם, גמיש – אבל 

ברזל. מתכת שאפשר לחשל ממנה כל מה שיש צורך בו בשביל המכונה הלאומית: חסר גלגל? – אני גלגל. חסרים מסמר, בורג, 

גלגל תנופה? קחו אותי. צריך לחפור באדמה? – אני חורש! צריך לירות, להיות חייל? – אני חייל! משטרה? רופא? עורכי דין? 

מורים? שואבי-מים? בבקשה, אני עושה את הכל. אני – האידאה הטהורה של שירות, מוכן לכל, איני קשור בדבר! אני יודע רק 

ציווי אחד, לבנות!"

– "אין בני אדם כאלו" – אמרתי.  

– "יהיו!"  

שוב טעיתי והוא צדק. הוא בעצמו היה כזה! עורך-דין, חייל, פועל. אפילו בתל-חי בא לחפש עבודת אדמה, מצא שם את מותו   

מכדור של רובה, אמר "אין דבר" – ומת כבן-אלמוֶת.  (מתולדותיו של טרומפלדור)

הרעיון הכללי של המשל – מהרב הס זצ"ל, על סף הפנימיות עמ' 97-96.  .33
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ענה לו הרבי מקוצק: ישנם שני חוטבי עצים בקוצק. האחד, מכה על העץ חמש-שש פעמים ומצליח 

לחטוב אותו; הוא אינו נח לרגע ועובד במרץ רב. וכן כל גזע הוא בוקע לגזרים קטנים – כל פעם 

לפחות בחמש-שש מכות. הוא פועל ללא לאוּת ואינו עוצר אף לרגע.

השני, באותו זמן אוחז בידו האחת גרזן ובידו השנייה סכין. וכל מה שהוא עושה זה רק לשייף שוב 

ושוב את הגרזן. ואז, לאחר זמן רב שהוא משייף, הוא מניף את הגרזן תנופה גדולה ובפעם אחת 

חוטב את העץ.

כך חד, עד  כל  יש כאלה שצריכים להתפלל באריכות רבה; אך בקוצק אנו מחדדים את הלב  כך 

שבפעם אחת שאנו פותחים פינו לתפילה, המילים כגרזן מושחז היטב חוצבות במהירות את דרכן 

ומייד מגיעות לכיסא הכבוד…   

עד כה ראינו שהשירות בכוח המסייע הוא (לפי מודל א') מסייע לכוח המרכזי, או אפילו (לפי מודל 

ב') שווה ערך לו. עתה נטפּס ונראה שאולי יש בו בחינה שהוא אפילו חשוב יותרחשוב יותר!

השירות הקרבי הינו הגרזן שבו חוטבים. הוא זה שמכה באויב. אך מלאכתו היא רק התוצר הסופי. 

אם הוא לא יהיה חד דַיוֹ – יצטרכו להכות הרבה מאוד פעמים לשווא. יתרה מכך, אם הוא יהיה קהה 

– לא יועיל הגרזן כלל – חס ושלום העץ לא ייבּקע. עבודת ההשחזה היא היא העבודה החשובה עבודת ההשחזה היא היא העבודה החשובה 

ביותרביותר. כשם שהִבהיר הרבי מקוצק – שהתפילה היא רק פריצה החוצה של העולם הפנימי. מה 

שחשוב הוא מה קורה בעולם הפנימי; התפילה היא נגזרת קטנה מאותו עולם.

כן הדבר בעץ נושא פרי. הפרי – אמנם אותו אוכלים, והוא זה שתופס את עינינו, אך בל ניתפס 

אך ורק למראה עיניים! שורש העץ, האדמה, הגזע, הענפים והעלים הם המרכיבים החיוניים לעץ, 

להתפתחותו ולהמשכיותו. הפרי הוא תוצר של עץ חי ובריא.

יא. מבנה הצבא – מבנה הספירות
הטייס שיושב במטוס קרב, בסופו של דבר רק לוחץ על כפתור34. טייסי קרב הם חיילים שנותנים 

להם כבוד רב בחברה. אך יש להבין כי הטייס הוא רק בבחינת 'מלכות'. במובן מסוים "לית לו מדיליהּ 

כלום". הוא עומד בסוף המערכת ומקבל את כל מה שהכינו בעבורו – מתכנני המטוסים והטילים, 

שירות הקרקע, בית הספר לטיסה, מגדל הפיקוח, המתדלקים וכו' – ו"רק" לוחץ על הכפתור35.

לא מדויק לכנות את השירות הצבאי שאנו עוסקים בו שירות עורפי. יש לקרוא לו: "השירות המכיןהשירות המכין". 

כשם שבמבנה הספירות 'המלכות' היא אחרונה בסדר – היא מקבלת מהספירות העליונות ממנה 

על מנת להבהיר את הרעיון אנו מחדדים אותו עד הקצה. לא באנו חלילה לזלזל או לפגוע בטייסי הקרב או בכל לוחם אחר.  .34

גם לטייס עצמו, רוב עבודתו היא בבחינת הכנה, הרבה טיפול שגרתי, שוחק ואפור מלווה את השרות. פרק זמן קצר ביותר, אולי,   .35

הוא פעילות מבצעית ממשית. 
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רק מתבטלת  והיא   – והבנאי)  (הקבלן  ואלה שמבצעות  והמהנדס)  (האדריכל  אלה שמתכננות   –

אליהן ויונקת מהן, כך הוא השירות הקרבי ביחס לשירות ה"מכין".

לכן יש כל כך הרבה חיילים בשירות זה. דומה שבתקן, כפי שהתכנון הצה"לי אומר, צריכים להיות 

לפחות שמונה חיילים "מכינים" על כל חייל קרבי. ובחיל האוויר היחס הוא יותר מאחד למאתיים! 

לא כי יש רבים שסידרו לעצמם "ג'וב", אלא זהו המבנה הנכון. רוב העבודה היא בהכנות. 

רוב הספירות הן בהתרחשויות ובמערכת האיזונים שלפני ההגעה לעניין המעשי. רק בסוף ישנה רוב הספירות הן בהתרחשויות ובמערכת האיזונים שלפני ההגעה לעניין המעשי. רק בסוף ישנה 

ב"חסדי"  תלויה  שהיא  כיוון   – 'עני'  המלכות  מכוּנה  לכן  המעשית.  להנהגה  שורש   – ב"חסדי" המלכות  תלויה  שהיא  כיוון   – 'עני'  המלכות  מכוּנה  לכן  המעשית.  להנהגה  שורש   – המלכות 

הספירות שמעליה. וכן הם פני הדברים ביחס שבין השירות המכין לשירות הקרבי. עיקר העשייה הספירות שמעליה. וכן הם פני הדברים ביחס שבין השירות המכין לשירות הקרבי. עיקר העשייה 

בכמות ובאיכות הוא ב'מערך המכין', רק לבסוף – המערך הקרבי מקבל מן המוכן ומשתמש בכל בכמות ובאיכות הוא ב'מערך המכין', רק לבסוף – המערך הקרבי מקבל מן המוכן ומשתמש בכל 

מה שנעשה עד כה.מה שנעשה עד כה.

יב. שדה הקרב העתידי
עתה נטפּס קומה נוספת. הרעיון הנ"ל הולך ומתעצם עם השנִים, ונכונותו, כנראה, רק תלך ותגבר. 

מי שמצוי בסִפרוּת הצבאית, יודע שישנה תכונה רבה בצבאות העולם לקראת מה שמכוּנה "שדה 

יותר  והמאורגן  טכנולוגית)  (מבחינה  החכם  שהצבא  ויותר  יותר  ברור  בתמצית,  העתידי".  הקרב 

הוא שינצח בשדה הקרב. כמות הלוחמים – נעשית פחות משמעותית. דוגמא בולטת היא הבסת 

האמריקאים את העירקים על אף מאות אלפי לוחמים שהיו לצבא העירקי. כוחו של הלוחם הבודד 

מועצם פי כמה כאשר יש לו יתרונות לוגיסטיים וטכנולוגיים. יתרה מכך, יש פעמים שהלוחמים כלל 

לא יגיעו לכדי עימות זה בזה כיוון שרוב המערכה תתנהל בטילים ארוכי טווח וכד'. אגב, "פיקוד 

העורף" הצה"לי "נולד" במלחמת המפרץ. לפתע התחוור כי יכולים להיות אלפי לוחמים בגבולות, 

אבל הטילים יעברו מעליהם בקשת – וינחתו בלב האוכלוסיה האזרחית. זהו סגנון של קרב שלא 

היינו מצויים בו עד למלחמה ההיא. לפיכך, נוצר צורך להקים פיקוד שיטפל בעניין הזה – פיקוד 

העורף.

התכנון,  המחשבה,  השנים36.  עם  ותגבר  תלך  רק  המכין'  'המערך  של  שחשיבותו  אפוא,  יוצא 

גוברת  חשיבות  יקבלו  הלאה  וכן  המהיר  התובלה)  (מערך  הניוד  יכולת  התקשורת,  הלוגיסטיקה, 

והולכת. וכפי שראינו לעיל, לא רק הצבא עצמו רואה בכך ערך גדול, אלא שגם מבחינה פנימית 

ראינו שכּל השלבּים המכינים, המופשטים לכאורה ולא ביצועיים, הם העיקר, והמעשה – הוא רק 

נטיף קטן, נגזרת צרה, של אותם עולמות.             

אשרי מי שזכה לשרת ביחידות אלה.

יש לעתים שמקצינים ראייה זאת יתר על המידה. בזמן הדיונים על רמת הגולן, טענו האמריקאים שאין לנו צורך בשטח רמת   .36

הגולן שמהווה מגננה מפני לוחמים סוריים, כיוון שממילא רוב הבעיה היא הטילים, והשטח נעשה לא משמעותי. כן טענו שאין 

לנו צורך בתחנות מודיעין ברמה"ג כי הם יספקו לנו מטוסי ביון ותצלומי לוויין. כך שאין ערך ביטחוני למספר קילומטרים. מובן 

שזו תפיסה שמקצינה ביותר את ראיית "שדה הקרב העתידי" כמכריע היחידי במערכה. ואכן לא מעט מצמרת צה"ל התנגדה 

לרעיון זה. כל זה כמובן בלי להיכנס לעצם השאלה הערכית שבעניין.
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יג. רוח הלחימה37
הוא,  ידוע  דבר  הצבאית.  המערכת  מבנה  עומק  מהבנת  הנובעת  מעשית  בנגזרת  לדבּר  ברצוננו 

שהגורם החשוב ביותר בהצלחת הצבא הוא רוח הלחימה. ההיסטוריה הצבאית-עולמית והצבאית-

ישראלית מעידה, כי צבא מאובזר ומשוכלל ללא רוח לחימה וללא אמונה גדולה במטרה – נכשל, 

בעוד שצבאות מסוימים הפתיעו את כל העולם בעוז רוחם ומתוך כך בהצלחתם הצבאית. 

מרוקָן  שצבא  ספק  אין  המלחמה,  את  מנצחת  שהטכנולוגיה  ברור  ויותר  יותר  כאשר  היום,  גם 

מערכים וחסר אמונה בצדקת הדרך, לא יצליח במשימתו38.

כיום ישנה בעיה מסוימת בצה"ל בנושא זה. המוטיבציה לשרת לא תמיד גבוהה והדבר מחליש את 

החוסן הפנימי של הצבא ומתוך כך את איכות ביצועיו. לבעיה זו מוּדעים ראשי המערכת ומנסים 

לתת לה פתרונות שונים, כגון: משכורת גבוהה יותר, הטבות בזמן השירות ולאחריו וכד'. כן ישנן 

לחיילים קרביים הטבות גדולות יותר מלחיילים הלא-קרביים. 

נדמה, כי הרעיון היסודי שעומד מאחורי גישה זו הוא ראיית טובת הפרט כעניין העומד בראש סולם 

העדיפויות. אם אדם יחוש שצרכיו האישיים-חומרניים מתמלאים, הוא ימלא את תפקידו נאמנה.

אף  ואולי  בחסר  לוקה  אך  הקצר,  בטווח  אולי  יעילה  היא  זו.  בגישה  ותקווה  תוחלת  אין  אולם, 

מסוכנת בטווח הארוך. לעולם לא יוכל הצבא לעמוד בתחרות מול השוק האזרחי. תמיד האופציות 

הכלכליות בחברה האזרחית יהיו עדיפות על הקיים בצבא. יתרה מכך, העצמת מעמדו של הפרט על 

ידי הטבות חומריות מרוקנת את הצבא מערכיו ומרוח הלחימה האמתית שלו. בסופו של תהליך, 

יעשה האדם את החשבון הכי צר ואגואיסטי, ויגיע למסקנה שבאמת אין לו עניין לשרת בצבא. הוא 

יעשה מאמצים רבים להשתמט מהשירות, ואם יכריחו אותו – הוא ימלא את תפקידו באופן לקוי. 

לפיכך, נראה שעיקר כובד המשקל צריך להיות מוטל על החינוך הערכּי. לא כאן המקום לפרט כיצד 

עושים זאת, אך המטרה ברורה: האדם יבין את הערכים הגדולים שהוא משרת למענם, ומתוך כך 

יחוש מוטיבציה גבוהה ותחושת שליחות והתמסרות לתפקידו.

לכאורה נראה, כי חינוך כזה צריך להתמקד דווקא ביחידות הקרביות, מצד היותן החשובות יותר 

ושנצרכת בהן רמת מוטיבציה גבוהה.

אולם, על פי מה שלמדנו על אודות מבנה הצבא ומשמעותו הרוחנית, נראה כי דווקא החיילים דווקא החיילים 

שאינם קרביים יכולים לחולל את השינוישאינם קרביים יכולים לחולל את השינוי. כפי שלמדנו, עיקר הפעילות והבנייה נמצא ב"כוח המכין" 

– בתשע הספירות הראשונות. הפן הביצועי, ה'מלכות', מתבטל כלפי המערכות שמעליו, יונק מהן 

את כל כוחו, ומתוך כך נגזרת כמות פעילותו ואיכותה. 

דברים ששמעתי מפי ר' אלדר ירדן.  .37

נקודה למחשבה היא שעצם ההחלטה האם הצלחנו או כשלנו בקרב או במלחמה, לעתים רבות היא גם נגזרת מרוח הלחימה. לא   .38

פעם קורה שברמה הצבאית גרידא הפעולה תיחשב כהצלחה אך האווירה הציבורית תחווה זאת ככישלון – והיא בעצם הקובעת 

את התודעה הציבורית הקולקטיבית (כדוגמת מלחמת יום כיפור).
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לאור הדברים, נראה שרוח הלחימה של צה"ל נוצרת בראש ובראשונה בקרב ה"מערך המכין". הרוח 

הנושבת בין החיילים הלא-קרביים, מתמסדת ומתעצמת במערך זה – ומתוכו היא זולגת ומשפיעה 

על המערך הקרבי. יוצא אפוא, שישנה פעילות מעשית רבת ערך המוטלת על חייל שב"מערך המכין". 

הוא המוח והלב, ולפיכך הוא המזרים חיים רעננים-אידיאליסטיים בקרב חבריו ומתוך כך לחייל הוא המזרים חיים רעננים-אידיאליסטיים בקרב חבריו ומתוך כך לחייל 

בחזית; על מנת שחייל בחזית יהיה "מורעל", החייל שבעורף צריך להיות "מורעל" פי כמהבחזית; על מנת שחייל בחזית יהיה "מורעל", החייל שבעורף צריך להיות "מורעל" פי כמה. 

תחושת ה"פראייר" שעולה לעתים בקרב החיילים הקרביים, היא נגזרת מהאווירה הכללית בחברה 

ומשמעותי בצבא  לפיכך, שינוי עמוק  ובעיקר מהאווירה בקרב החיילים הלא-קרביים.  האזרחית, 

ייעשה דווקא על ידי ה"מערך המכין". משימה זו מוטלת על כתפיו של כל חייל במערך זה. עליו 

להגביר את ההבנה שלו ושל הסובבים אותו, בערכה של המדינה, של הצבא, של התרומה לכלל וכו', 

ומתוך כך, להתמלא בתחושת שליחות גדולה ובמוטיבציה גבוהה לשירותו.

מנת  על  לסיירות,  ללכת  שלא  שבחרו  מאוד,  ערכּיים  אנשים  שיש  שכשם  להוסיף,  אפשר  אולי 

להשביח את הגדודים, להפיח בהם רוח על מנת לרומם את המערך הקרבי כולו; כך ייתכן שאנו 

זקוקים לאנשים מאוד איכותיים במערך הלא-הקרבי, ה"מערך המכין", כדי שיפיחו רוח גדולה בצבא 

כולו!

יד. הדרכה מעשית 
נרכז את ההדרכות המעשיות  נגזרות מעשיות מכל מה שראינו עד כה. אנו  זה מקבץ מעט  פרק 

שהצענו לאורך המאמר עד כה, ונוסיף מספר הצעות חדשות.

הנושא המעשי הוא ארוך ומורכב דַיו בשביל לכתוב עליו מאמר בפני עצמו. ישנם נושאים רבים 

הצפים בהקשר המעשי – כגון ענייני צניעות, סוגיית 'הזמן הפנוי', ההתקרבות לחברה החילונית 

על חשבון עקרונות מסוימים ועוד ועוד. לפתח את כל הנושאים הללו – אין זה מעניינו של מאמר 

זה. אף על פי כן, ברצוננו לעסוק במספר נושאים מסוימים הקשורים לְמה שלמדנו עד כה. בראש 

כולם עומדת תחושת האכזבהאכזבה מהשירות הצבאי: זאת אכזבה מתפקיד שנדמה שהוא לא חשוב ולא 

מועיל, ואפילו לעתים בזבוז זמן; זאת אכזבה מעצמי ומאופן התנהגותי, ואולי גם אכזבה מצה"ל, 

מעם ישראל ומהחיים בכלל.

אכזבה זאת לעתים מגיעה לכדי תסכול ומרמור, חיים בעציבות מוסתרת, ולעתים יאוש וציפייה 

להיחלץ מ"המקום הזה".

יש לדעת, שיש להם  רגשות אלו מוּכּרים, והם צפים ברמות שונות אצל חיילים שונים. ראשית 

מקום. אין צורך להתעלם ולדחוק אותם. האווירה הכללית מאוד משפיעה, ואך מובן הדבר שבסך 

הכל ישנה תחושת אכזבה והחמצה. 

עם זאת יש לדעת, כי הדבר בר שינוי. אנחנו מאמינים שמכל מצב אפשר לטפס, ואפילו להתהפך 

לטובה. אפשר וצריך להתמודד עם תחושות אלו, והדבר בר השגה.

כפי שכתבנו בהקדמה – עיקר השינוי הוא בידיים שלך; המאמרים והעצות – הם רק כלֵי עזר.
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בתחילה דיברנו על עצם הזכות לחיות בדורות גאולה אלה ולהיות שותפים לצבא הישראלי.

מסייע,  ככוח  הזה,  הספציפי  השירות  של  ערכו  את  כעת  מבינים  אנו  הנלמד  לאור  לכך,  מעֵבר 

כשווה ערך – בעצם היותנו חיילים, ואפילו כמעלה יתרה בהיותו המכין והמתכנן לקראת הפעולה 

המעשית. 

הבנות אלו צריכות למלא אותנו בשמחה ובהשלמהשמחה ובהשלמה עם התפקיד39. ההכרה, כי הדבר שאנו עושים 

של  מצומצמת  בראייה  ולא  ובעמקות  כולל  באופן  עליו  מתבוננים  (אם  וחשוב  ערכּי  הוא  אותו 

העשייה העכשווית), ממלאת את הלב בסיפוק וברצון לממש תפקיד א-לוקי זה על הצד הטוב ביותרסיפוק וברצון לממש תפקיד א-לוקי זה על הצד הטוב ביותר, 

בשלמות. 

פעם שמעתי חייל דתי אומר לחבריו שדיברו שיחת סרק – "חברֶ'ה, עִזבו את השיחה – שלא יהיה 

ד', עד כדי שראה בהתבטלות – ביטול  'ביטול תורה'". הוא חי באופן מלא את תפקידו כעבודת 

תורה. 

ואין זה משנה כלל מה הנורמה החברתית הסובבת אותך. מצד האמת זאת עבודת קודש,עבודת קודש, ולפיכך יש 

להתמסר אליה בכל הכוחות. התמסרות כזו, הבאה מתוך אמונה בדברים שלמדנו, לא רק שלא תביא 

לידי תחושת "פראייר", אלא אדרבה, תעצים את תחושת השלמות בהיותך ממלא את ייעודך כעת.

גישה כזו מקרינה גם על הסובבים. "השפעה" על עם ישראל לא חייבת להיות דווקא בשיעורים 

ובשיחות. עצם היותך בעל מוסר עבודה גבוה, ישר, עושה בשלמות, 'מגדיל ראש'מוסר עבודה גבוה, ישר, עושה בשלמות, 'מגדיל ראש' וכד' – זה בעצמו 

מקרין וסוחף אחרים לדרך הטוב (מעבר לעניין קידוש ד' שידובר בו בהמשך). עם הזמן, גם תוכל 

לדבּר על דברים אמתיים ופנימיים עם הסובבים אותך. כיוון שהמסירות לתפקיד מקרינה אמונה אמונה 

גדולה – בעם ישראל בכללו, במדינת ישראל ובכל יהודיגדולה – בעם ישראל בכללו, במדינת ישראל ובכל יהודי – אתה לא תיחשב "נטע זר ומוזר" כפי 

שחוששים חיילים דתיים רבים. אדרבה, ברצינות שבה תיגש לתפקידך אתה משדר שיש לך עולם 

פנימי, עשיר ויפה שכדאי להיפגש עמו.

מתוך אמונה זו תוכל לחזק את שותפיך לשירות (ומתוך כך את חיילי החזית) באמונה בערכים אלה, 

ותהיה מהמנועים המבעירים את רוח הלחימה של צה"ל כולו40.

דיברנו גם על ההתחזקות באמונה בהשגחה הפרטית – שהקב"ה יִיעד לך תפקיד מסוים דווקא כאן 

ועכשיו41. עד כה דיברנו על השליחות (וממילא תחושת ההרמוניה והשמחה) שבתפקיד עצמו. אולם 

ייתכן שהייעוד יופיע ממקום אחרממקום אחר; לא מעיסוקך המרכזי – תפקידך הצבאי, אלא מכיוונים שונים 

ומגוּונות) שתעביר  שונות  (ברמות  תורה  שיעור  זה  אולי  כעת.  בו  נתון  בהקשר שאתה  המצויים 

בזמן זה. אולי זה בשיחות רֵעוּת עם חבריך, ואולי דבר אחר שאיננו יודעים כיצד יבוא. יש לפקוח 

אפשר לנסות להפנים זאת כך: לשנן או להעמיק במחשבה את אותן מעלות שמנִינו, ולדמיין שהטוב והטוהר הזה ממלא את   .39

כולך. אט אט יש לתת לשמחה הפנימית מקום, ולבסוף אף לחייך ולצחוק ולהודות על הזכות הזאת.

בכתבי החסידות מופיע לא פעם, שמי שמחזק סופג אור חוזר והוא עצמו מתחזק מכך.  .40

הוספנו את האופציה להתפלל שד' יפקח את עיניך להכיר איך בדיוק מתנהלת ההשגחה הזאת על מנת שהכרה זו תמלא את כל   .41

כולך ולא תישאר בגדר הכרה בלבד.
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עיניים ולהתפלל על כך, שנדע לזהות את הסימנים והרמזים שהקב"ה משאיר לנו על מנת לגלות 

את ייעודנו כעת.

עניין אחר הוא האכזבה הנובעת מאי-ראיית תוצאותאכזבה הנובעת מאי-ראיית תוצאות. בעוד שלחייל הקרבי ישנם אתגרים שהוא 

זה  ואם  באימונים,  ובהשתפּרות  ארוכים,  במסעות  זה  אם  שכבש,  כפסגות  עליהם  להצביע  יכול 

שרואים  עד  רב  זמן  שעובר  בתפקידים  מצוי  קרבי  שאיננו  החייל   – ממשית  ביטחונית  בפעילות 

תוצאות, וייתכן שהוא באופן אישי לא יזכה לראות תוצאות בכלל, במהלך שירותו הצבאי. 

נדמה כי דווקא מצוקה זו יכולה להתהפּך, ולשמש כמנוףמנוף בעבודת ד' בכלל.

זאת הזדמנות לפתח את המבט הכללי ואורך הרוחזאת הזדמנות לפתח את המבט הכללי ואורך הרוח. דווקא בשל אופי התפקיד, הצדדים העדינים 

והארוכים, שאינם תובעים התממשות מיידית יכולים "לגדול" באין מפריע. הדבר יוכל ללוות אותך 

בכל מהלך החיים. 

בעוד שאופי החברה שאנו חיים בה לוחץ מאוד לראות תוצאות מוחשיות תוך זמן קצר, דווקא מי 

שהיתה לו הזדמנות לחוש כיצד מערכת חשובה וגדולה עובדת, כחוויה אישית, יש לו הסבלנות 

ואורך הרוח לעבוד קשה ללא "שכר" מיידי. לדוגמא, בלימוד תורה אנו מכנים התנהלות בעלת אופי 

כזה –"לימוד לשמה"; לימוד שלא מחויב לקריירה ותעודות. לימוד כזה כידוע עומד בפסגת מצוות 

תלמוד תורה. באופן כללי ניתן לומר שבוגרי תפקידים כאלה בצבא, יוכלו לתרום לאומה בסבלנות 

ובמסירות לאורך תקופות ארוכות למען ערכים גדולים – ללא ציפייה לקבלת תגמול מיידי42.

לסיכוםלסיכום ההדרכה המעשית, יש צורך להרחיב את היריעה: כיצד להתמודד עם משברים, מניין הם 

באים וכיצד יוצאים מהם. אך אנו נגביל את עצמנו להסתכלות מעשית "לכתחילאית". השירות בכוח 

זה (למי שלא בחר בו מטעמי נוחות) הוא לכתחילה, יש להתייחס אליו באופן מרומם, להתמסר לו 

ולהשקיע בו. אור חוזר מיחס כזה הוא הנינוחוּת ותחושת השלמות, השמחה והאופטימיות, ואולי 

נזכה אפילו לדבקות בבורא – דווקא באופן הזה. 

טו. מאין באת?
נעסוק עתה בבעיה שאפשר לתמצת אותה בקוד "מאין באת?". אחת הבעיות המרכזיות, המציפות 

קשיים רבים ביחס לשירות בצבא בכלל ובשירות המדובר בפרט – היא היחס בין החיים שהאדם 

בא מהם לחיים שהוא נמצא בהם כעת. יש מי שבא לצבא ישירות מהתיכון ויש מי שבא מעולמה 

של הישיבה ובית המדרש. הדבר מתחדד בעיקר אצל מי שבא מעולמה של הישיבה, שבּהּ הועצמו 

מעלה נוספת שיכולה לצמוח דווקא מבעית אי-ראיית תוצאות היא היכולת לעבוד – גם אם לא מבינים. אמנם ישנה הכרה   .42

עמומה שהדבר נצרך ברמה כזאת או אחרת למערכת, אך לא תמיד ברור מהי בדיוק התועלת שבמעשה מסוים. כך יוכל האדם 

לפתח יכולת זאת בעבודת ד' – יקל עליו לבצע דברים אף על פי שברגע זה אינו מבין את תכליתם. 
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האידיאלים והחשק הפנימי להתמסר לעבודת ד' על כל אופניה. אך גם מי שלא היה בישיבה ותיאר 

לעצמו את השירות בצבא, והיה מעוניין באמת ובתמים להתמסר לערך נשגב זה – מוצא עצמו 

במצוקה גדולה. הפער שנחשף בין העולם האידיאלי שחתר לממש, לבין מציאות היום-יום שהוא 

נמצא בה – גדול לאין שיעור. דוגמאות לכך אפשר למצוא למכביר – בשיחות רדודות שאינן תואמות 

את הלך נפשו, בעבודה לכאורה "קטנטנה" שלא ברור מהי התועלת ממנה לכלל ישראל, בחברה 

שלעתים עושה את מחויבותיה "מצוות אנשים מלומדה" אם בכלל – ומשאירה אותו "פראייר", וכן 

הלאה על זו הדרך.

השבר הוא עמוק לא רק במובן העקרוני של "איפה הערכים שלמענם התגייסתי?", אלא גם נוצרת 

דיסהרמוניה בנפש, בין הצד העליון השואף לטוב ולהיטיב, להתרומם ולרומם עמו, לבין הצד שחי 

את הוויית החיים הפשוטה, השגרתית, הצבאית – ובדגש – ה"עורפית".

ייתכן שתהליך זה מתדרדר עוד יותר, עד שכאשר האדם מתבונן ב"מראה" כעת, ובוחן את עצמו 

ונכנס  ישראל  מצה"ל, מעם  אכזבה מעצמו,  הוא חש   – הגיוס  ערב  שלו  הפנימי  ל"צילום"  ביחס 

חלילה לייאוש ולקביעה עקרונית-פסימית, שכּך הוא הדבר ואי אפשר לשנותו; דיבורים ומחשבות 

לחוד, וחיי יום-יום לחוד, ולא קרב (וכנראה גם לא יקרב) זה אל זה לנצח43.

ובשלב הבא והסופי – לא רק שהחייל הכריע שהצבא הוא מקום נמוך ונטול ערכים, אלא גם שסוגיה 

זו אינה מטרידה אותו עוד. גוועה זַעקת הנשמה לגובה ולרוממות, ואף היא "יישרה קו" עם ההכרעה 

הפסימית הזאת.

מדוע קורה תהליך זה? 

תהליך זה הוא דוגמא בזעיר אנפין של התהליך העולמי שהתרחש בבריאה ומתרחש בכל רגע ורגע. 

השפע הא-לוקי העליון, האין-סוף ברוך הוא, הבלתי מוגבל – לא יכול להופיע כפי שהוא בעולמנו. 

אם יופיע במלואו הוא ישרוף ויכַלה הכל – לא נוכל לעמוד בהופעות כל כך גבוהות והעולם יתבטל 

וייעלם כלֹא היה. אם יקרה דבר זה, תתבטל כל מטרת הבריאה, כיוון שהקב"ה רצה בדווקא שיהיו 

ברואים, גשמיים44.

תשומת לב לכך שההכרעה מה גדול ממה – הישיבה או הצבא, מנקודת המבט העכשווית על פי התחושות שתוארו, יוצרת   .43

תשובה לכאורה ברורה שהישיבה היא התכלית. לא פעם, אנשים שממשיכים לשרות צבאי ארוך יותר, נדמה להם שזהו היחס 

(והביקורת) המופנה כלפיהם מבית המדרש – "אתם עוסקים במשהו נמוך יותר". אנו נטפל בעניין זה לקמן, יחד עם התחושות 

של בוגרי הישיבות המלוּווֹת לא פעם בהרגשה כאילו הם נפלים, שלא זכו להמשיך בישיבה. תחושת החמצה ואכזבה נסתרת 

מלווה לאורך החיים בתחילת התקופה שאחרי הישיבה, ולא פעם היא בונה חיץ פנימי לעולמה של תורה בשנים אלה, ואולי 

בכלל. לאור נקודת מבט מלאה יותר שתתבאר, אנו מקווים שתחושות אלה (הן של איש הצבא והן של בוגר הישיבה) – ייעלמו; 

ובמקומן תבואנה תחושות בריאוֹת וטובות. 

או כי "אין מלך בלא עם", או כי "דרך הטוב להיטיב" – ויש צורך בברואים חסרים להשפיע עליהם טוב, או "בגין דאִשתמודע"   .44

– שיתוודע ויתגלה לעיני כל, או מצד חשק פשוט של "נתאווה לו הקב"ה לדירה בתחתונים"; ואין כאן מקום להאריך בזה.
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על מנת שתהליך זה יוכל להתרחש, ש"האורות לא יהיו מרובים על הכלים", ולא ימסמסו אותם, 

יש צורך בצמצום האור45.

מָשַׁל בזה בעל התניא מָשָל46, כלימוד הרב לתלמידו, שלא יכול מוח התלמיד לסבול את רוב כמותן 

הדברים  את  להעביר  מנת  על  עצום  לעשות מאמץ  הרב  על  לכן  רבו.  ידיעות  של  איכותן  ועומק 

לתלמידו47. באותו אופן, כביכול, הקב"ה מצמצם את הופעתו באופן שנוכל לקלוט את הופעתו, 

ולהתעלות ממנה, ולא חלילה להימחק ולהיעלם.

בהקבלה, המעבר מהישיבה לצבא מהווה מודל קטן של אותו עניין. העולמות האדירים הנרכשים 

בבת  הכל,  לממש  ניסיון  לחיי הצבא.  כמוֹת שהם  מועברים  להיות  יכולים  אינם  מלימוד התורה, 

אחת, כמוֹת שהוא – יתפוצץ, מפני שהכלים קטנים מדי, וייווצר נתק עצום בין העולמות העליונים 

(ה'בורחים' חזרה לצוּר מחצבתם), לבין העולמות המעשיים48.

עלינו לעשות את עבודת ה"צמצום"; להקטין ולהתאים את הגודל למסגרת האפשר. אך יש לחדד 

ולהיזהר – אין הכּוונה שנוותר על חלקים מעולמה הנגלה או הפנימי של התורה שנרכש בנפשנו 

על מנת ש"זה יתאים" לחיי הצבא. חס ושלום! אלא שצריך לעשות מאמץ גדול להתאים, לתרגם 

ולמשוך את אותם קווים עליונים לחיים הנפשיים והמעשיים שבצבא, ובשירות ספציפי זה, בתנאים 

המסוימים שלנו49.

למה תהליך זה כה קשה? מדוע לא פעם חל שבר גדול כפי שתואר בתחילת פרק זה?

השבר נוצר מהפערהפער בין העולמות, והאכזבה – מהגילוי איך נראה העולם הזה. רעיון זה מתחדד ביחס 

למפגש עם החברה החילונית. אדם שלמד כל חייו במערכות דתיות, קל וחומר אם למד בישיבה 

סמוך לשירותו הצבאי, יש לו זרות ואי-הכרה עם העולם החילוני. הפער נובע לא רק מריחוק בין 

העולמות התרבותיים השונים, אלא גם מתחושת ריחוק בפער הרוחני שכביכול קיים. אצל האדם 

חלה נסיגה ורצון לבריחה לאותם עולמות של 'טוב' שהיה שרוי בהם קודם50. השבר של התרסקות 

או באופן ממשי של הסתלקות חלק מהופעתו, או בדרך של כיסוי רב אך תחתיו נשארת המהות באיכותה המלאה.  .45

ליקוטי תורה לאדמו"ר הזקן, פרשת אמר, ובהוספות לספר ויקרא אות ה.  .46

מְסַפרים על רב שלאחר ששוחח שעה ארוכה עם תלמידו ראוהו פושט את חליפתו וכולו שטוף זיעה. שאלוהו לפשר הדבר, והוא   .47

השיב: כשתלמיד בא לשאול אותי, הרי עלי להיות קשוב לו, במקום שבו הוא נמצא. עלי לצאת מעצמי ולהיות אתו במקומו 

הוא. לאחר שהוא פורשׂ את הבעיה עלי לחשוב על הצעה לפתרון, וכיוון שהוא רוצה שאני – כרב אענה לו, עלי לשוב לעצמי 

ולהתבונן בעניין מתוך עצמי. לאחר שחשבתי על העניין עלי לענות לו, אך עלי לענות כך שדברַי יהיו ברורים לו, ונוגעים אליו. 

לכן עלי שוב לצאת מעצמי ולהגיע למקום שלו ומשם להשיב. ואם הוא שואל עוד שאלת הבהרה עלי לעשות את התהליך שוב 

מחדש – אתם יודעים כמה מאמץ זה? ודאי שאני מזיע…

אולי מכאן נובע הגעגוע העז לישיבה דווקא בעולם העשייה. הדבר נכון לכל החיילים, אך חייל שחש שמעשיו מרוחקים מעולמו   .48

הפנימי, ושיש לו זמן רב להרהר בכך – דומה שחש זאת ביתר עוצמה.

עלינו להדגיש שאין הכּוונה "איך לתרגם את התורה לחברים החילוניים?", על זה כלל עוד לא דיברנו! אנו מדברים על איך   .49

לתרגם את העולמות הפנימיים-הגבוהים המצויים באדם, לחייו בפועל בשרות הצבאי. (אין לקפוץ שלבּים; קודם בתוך עולמו 

שלו יעשה את החיבורים בין העולמות.)

כפי שמופיע בנדה ל ע"א על אודות הנשמה שאינה רוצה לרדת לעולם כיוון שטוב לה בעולמות רוחניים-מופשטים.  .50
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הכלים בשל אי-התאמתם לאורות – עלול להיות כמעט עובדה מוגמרת כאשר האור נעלם ונסוג, 

ואנו נשארים עם מציאות מעובה, גסה, המכסה ומעלימה כל ניצוץ של אור גבוה מלא חן והדר.

על מנת שתהליך השבירה לא ימוטט את האדם באופן מוחלט51, יש להתכונן כראוי. יש להכיר בפער 

הקיים תמיד בין עולמות גבוהים לתחתונים, ולדעת 'לרדת' כראוי, על מנת לשוב ו'לעלות' ברכוש 

יש לכל אחד ואחד  ותיקונים שנעשו במציאות היום-יומית הלכאורה נמוכה.  גדול, עם השפעות 

(ואולי רק על הכנות אלה וצורת  משימה: להכין את הכלים שלו, על מנת שיוכל לצמצם כיאות 

עבודה זו יש לייחד מאמר). גם אם נקלע אדם ל'שבירה', לפחות שלא יכריע שכּך היא המציאות 

המציאות  את  עמו  יחד  ולהעלות  לעלות  לתקן,  חובה  ואפילו  דרך,  המציאות שיש  את  עמו  יחד  ולהעלות  לעלות  לתקן,  חובה  ואפילו  דרך,  שיש  ויזכור  שיֵדע  האמיתית. 

הסובבתהסובבת52, איש איש לפי דרכו ומקומו. 

...והוא כי ישראל נמשלו ללבנה, והענין כמו שיש ללבנה מעלות עליה וירידה, כי עד חצי 

חודש עולָה במעלות רמות עד שנתמלאה בתכלית השלימות והמילוי – כך ישראל עולין 

ויורדין, וחוזרין ועולין, כי תכלית הירידה הוא כדי לעלות...

...כי לפעמים יורד הצדיק ממדרגתו בין בגשמי או ברוחני, ולבל יהיה נואש ויאמר כי נתרחק 

מהשם יתברך, לכך המשכיל ידע ויבין כי מה שהוא רחוק הוא לתכלית הקירוב, והיינו כדי והיינו כדי 

הנ"ל,  במשל  וכמו  השכינה.  ואיברי  נצוצי  כן  גם  שהם  שם,  שהוא  המדרגות  עם  השכינהשיעלה  ואיברי  נצוצי  כן  גם  שהם  שם,  שהוא  המדרגות  עם  שיעלה 

שבידיעת המלך ירד השר ממדרגתו ושינה לבושו, כדי שיתחבר בירידה ההיא עם בן המלך 

באשר הוא שם להשיבו אל אביו, הרי עושה בירידה זו רצון המלך גם כן. וזהו בכל דרכיך 

דעהו, שידע לייחד מדות העליונות בין ברוחני בין בגשמי, בין בעלייתו בין בירידה, כי הכל 
צורך גבוה...53

בפרק הבא נראה כי אין זאת 'עבודה' גרידא, אלא עיקר-העיקרים, אולי תכלית הכל, וכעת בשירות 

הצבאי המפגש הוא רק בזעיר אנפין עם אותה תכלית מרוממת.

נחזור ונסכם את הפרק הזה בסוף הפרק הבא – המקביל לו וכולל אותו.

טז. ולאן אתה הולך? 
כפי שפתחנו בתחילת המאמר – השירות הצבאי אינו "כל החיים", אלא שלב שבו אתה מצוי כעת 

– אך הוא עתיד להסתיים. ברצוננו להעמיק אמירה זאת ולראות כיצד אפשר להפיק ממנה לא רק 

וצריך עיון אם חייבת להתרחש בכל הופעה עליונה 'שבירת כלים' מעצם מהותה של ירידת עליונים לתחתונים, או שמא בעולם   .51

מתוקן, עם הכנה נאותה ובעבודה הדרגתית – לא ייווצר שבר אלא השתלשלות פשוטה ונעימה, מתוך המגמה של 'נתאווה לו 

הקב"ה לדירה בתחתונים'. או אז, אין צורך לראות את השבירה והירידה כמוות וכקטסטרופה, אלא כהתעלפות מרוב שמחה, 

כפי שמופיע בשערי גן-עדן של הר"י קאפיל.

עיין לדוגמא בתניא סוף פרק נ – על החובה לעשות את עבודת ה'שוֹב'. ובתולדות יעקב יוסף פרשת לך לך אות א ופרשת   .52

משפטים אות ה, שהירידה היא לצורך העלאה של דברים שבתחתית.

תולדות יעקב יוסף פרשת נשא אות יז.   .53
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'נחמה פורתא', בתחושת חריקת שיניים עד שיחלוף פרק זה בחיים; נדמה שאפשר להשתמש דווקא 

בשירות ייחודי זה כמנוף להמשך חיים עמוקים, בריאים ומסורים יותר לאידיאלים הא-לוקיים.

לא פעם נשמעת הטענה כי "החייל הקרבי מסכן את חייו", ולפיכך עולה הוא לאין ערוך בתרומתו 

מאשר החייל שבכוח המסייע54. ברצוננו לבחון טענה זאת.

החברה מעריכה את האדם שמוכן למסור את כל מה שיש לו – את חייו – בעבורה; אין תרומה 

גדולה מזו.

האמירה,  את  תגלה  לד',  וההתמסרות  העבודה  הוא  כשהמדד  זו,  בטענה  פנימי  באופן  התבוננות 

שקידוש ד' הגדול ביותר – שהוא פסגת שאיפותיו של כל יהודי – נעשה במיתה על קידוש שמו 

יתברך. עצם העובדה שאדם מכניס עצמו לגדר של "מוכן למסור את הנפש" (היינו שירות קרבי) 

מעמידה אותו בדרגה רוחנית גבוהה מאוד והוא מצטרף לחבורת קדושי עליון שמסרו נפשם על 

קידוש ד' לאורך כל הדורות55.

...כל מי שנאמר בו יהרג ואל יעבור ונהרג ולא עבר הרי זה קידש את השם, ואם היה בעשרה 

מישראל הרי זה קידש את השם ברבים כדניאל חנניה מישאל ועזריה ורבי עקיבא וחבריו, 
ואלו הן הרוגי מלכות שאין מעלה על מעלתן...56

נראה כי אין מדרגה גבוהה מזו של קידוש ד'. 

אולם, במבט מעמיק נגלה קומה נוספת בסוגיית קידוש ד'; הגמרא מתארת לנו את רגעיו האחרונים 

של רבי עקיבא:

בזמן שהוציאו את ר' עקיבא להריגה, זמן קריאת שמע היה. והיו סורקים את בשרו במסרקות 

של ברזל, והיה מקבל עליו עול מלכות שמים. אמרו לו תלמידיו: רבנו עד כאן?! אמר להם: 

כל ימי הייתי מצטער על פסוק זה – "בכל נפשך – אפילו נוטל את נשמתך", אמרתי, מתי 

יבֹא לידי ואקיימנו, ועכשיו שבא לידי, לא אקיימנו?! היה מאריך באחד עד שיצתה נשמתו 

באחד. יצתה בת קול ואמרה: אשריך רבי עקיבא, שיצתה נשמתך באחד57.

קצת קשה להבין את שאלת התלמידים "עד כאן?!". מה פירושה? האם לא ידעו את ההלכה שיש 

למסור את הנפש ולפיכך שואלים האם גם צעד זה מחויב? ומה היא תשובת רבי עקיבא, שכּל ימיו 

אגב, טענה זאת (=של סיכון חיים), נשמעת לא פעם מפי המעוניינים להשתמט מהשרות או לסדר לעצמם ג'וב נוח. מובן שהיא   .54

ריקה מתוכן. אם אדם באמת ובתמים מפחד משדה הקרב ולא חושב שהוא כשיר לעמוד בלחץ של סיכון החיים, זאת טענה 

נשמעת והגיונית, שבגינה במצבים מסוימים הוא יופנה לשרות אחר. אבל – שם הוא נמדד! כלומר, האם הוא מוכן למסור את 

שעות הפנאי שלו למען הצבא? להישאר שעות נוספות? להגדיל ראש, לעבוד קשה? דומה שבדרך הכלל התשובה היא: לא. ואז 

נחשף שאין פה פחד אמתי משדה הקרב אלא סתם אנוכיות של רצון לא לתרום לחברה. לרוב, אדם כזה גם את תפקידו שבעורף 

יעשה באופן מצומצם ולעתים אף לקוי.

ידוע כי מרן הבית יוסף התאווה למות על קידוש ד'. אמנם הובטח לו על ידי 'המגיד' (=המלאך שהיה מתגלה אליו תדיר), כי הוא   .55

יזכה לכך. בפועל – נפטר הר"י קארו בשׂיבה טובה. ה'מעבר יבֹּק', שפתי צדק, פ"ג מבאר שהכוונה למדרגה מסירות הנפש בחייו 

ובלימודו, שהיא בעצם כמסירות הנפש במיתה ממש.

רמב"ם הל' יסודי התורה ה ד.   .56

ברכות סא ע"א.  .57
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התאווה לקיים פסוק זה, מה לזה ולחובה למסור את הנפש? וכי אם לא היה חפץ בכך לא היתה 

קיימת הלכה זו??

נדמה כי לא הדיון ההלכתי עמד בדו-שיח עם התלמידים, גם לא חשיפת מחשבותיו של רבי עקיבא 

כ"ידע כללי". ישנה כאן הדרכה, לדורות, מפי אחד מגדולי ישראל. 

התלמידים שואלים את רבם – עד כאן, עד כאן הגעת ולא עצרת?! אפילו להקרבת הנפש אתה 

מוכן?! מניין הכוחות לבצע מהלך זה? אמנם יש חובה, אך כיצד אפשר לבצעה?! מעל לכל שיקול 

אישי, מהיכן שואבים תעצומות נפש אלו להגיע עד לכאן, עד כדי מיתה, ולא לעצור?!מהיכן שואבים תעצומות נפש אלו להגיע עד לכאן, עד כדי מיתה, ולא לעצור?!

ומשיב רבי עקיבא: "כל ימיכל ימי…". אין כאן החלטה של רגע; יש כאן דרך חיים ארוכה, השקפת עולם 

להגיע  ובשאיפה  בציפייה  במגמה,  הזמן  כל  עקיבא  להגיע רבי  ובשאיפה  בציפייה  במגמה,  הזמן  כל  עקיבא  רבי  ימי".  "כל  במשך  שנים,  במשך  שנבנתה 

לדבקות ברבש"ע, עד כלות!לדבקות ברבש"ע, עד כלות! להתמסר התמסרות מוחלטת להגדלה והאדרה של שם ד' בעולם. רגעיו 

האחרונים מהווים צוהר השופך אור על כל חייו; סופו נעוץ בראשיתו ומעיד על כולו. רבי עקיבא חי 

כל חייו במסירות נפש; במובן האידיאי הוא שייך לקומת חיים אחרת, של התמסרות לד', התמסרות 

הכוללת מסירת הכל. רגעיו האחרונים של רבי עקיבא הם פרי, התגלות, של עולם פנימי עמוק שרבי 

עקיבא מצוי בתוכו ובונה אותו כל חייו. לאור זאת, מסירות נפש, איננה רק הפעולה המעשית ברגע מסירות נפש, איננה רק הפעולה המעשית ברגע 

אחד, הרגע האחרון בחיי האדם. זאת תנועה נפשית, מגמת חיים, של שייכות מוחלטת לרבש"ע!אחד, הרגע האחרון בחיי האדם. זאת תנועה נפשית, מגמת חיים, של שייכות מוחלטת לרבש"ע! 

יוצא אפוא, שמדרגת מסירות נפש, איננה רק עניין למתים. זאת קומת חיים שהאדם מתעלה בה 

ומִדַּבֵּק כל חייו עד כלות בד'. 

לדבקות  מגיע  אף  ולעתים  ונבנה  שהולך  העמוק,  הפנימי  הקישור  מלבד  נוסף.  צעד  נצעד  עתה 

ד' בחיים!  ד' בחיים! מדרגת קידוש  יש מדרגת קידוש  כי  (כפי שמצינו ברבי עקיבא), מתברר  ביציאת הנשמה  מוחלטת – 

באותו פרק שבו הרמב"ם מבאר את כל עניין המיתה על קידוש ד', אנו מגלים לקראת סופו, סוג 

אחר של קידוש ד':

עמהם  מעורבת  ודעתו  הבריות  עם  בנחת  דבורו  והיה  עצמו  על  החכם  דקדק  אם  ...וכן 

ומקבלם בסבר פנים יפות ונעלב מהם ואינו עולבם, מכבד להן ואפילו למקילין לו, ונושא 

ונותן באמונה, ולא ירבה באורחות עמי הארץ וישיבתן, ולא יֵרָאה תמיד אלא עוסק בתורה 

עטוף בציצית מוכתר בתפילין ועושה בכל מעשיו לִפנים משורת הדין, והוא שלא יתרחק 

הרבה ולא ישתומם, עד שימצאו הכל מקלסין אותו ואוהבים אותו ומתאוים למעשיו – הרי עד שימצאו הכל מקלסין אותו ואוהבים אותו ומתאוים למעשיו – הרי 

זה קידש את ד'זה קידש את ד' ועליו הכתוב אומר ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך אתפאר58.

וכך בלשונו של התנא דבי אליהו: 

ואהבת59 את ד' א-לוקיך – שאתה תהא מְאַהֵב שֵׁם שמים על הבריות, שתהא יודע דברי 

תורה ותהא קורא ושונה בדברי תורה, ותהא משׂאך ומתנך עם בני אדם באמונה, כדי שיהיו 

רמב"ם הל' יסודי התורה ה יא.  .58

שהוא דורש ואָהבת – ואּהבת.  .59
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בריות הרואים אותך, יאמרו אשרי פלוני שלמד תורה! כמה נאים מעשים שלו, כמה יפים 

דרכיו. אוי לו למי שלא למד תורה. העבודה – שאנחנו נִלמַד גם כן תורה ונלַמֵד לבנינו תורה; 

ונמצא שם שמים מתקדש על ידו. ועליו הכתוב אומר: ויאמר לי עבדי אתה ישראל אשר בך 

אתפאר60!

ראוי לציין כי אליהו הנביא דורש את תחילת אותו פסוק שרבי עקיבא דרש את סופו... האחד דיבר 

על קידוש ד' במיתה והאחר דרש קידוש ד' בחיים עצמם. התנא דבי אליהו נותן לנו דוגמאות לחיי 

קידוש ד' בחיים הממשיים! 

כל מה שנאמר עד כה היא מדרגת מסירות נפש במובנהּ הפרטי, ביחס שבין אדם לחברו.

עם זאת ישנה מדרגת מסירות נפש למען הכלל. התמסרות בחיים למען כלל ישראל. האם אנחנו 

נמות כרבי עקיבא? נראה שלא. אם כן, האם אין ביכולתנו להגיע לדרגת מסירות הנפש וקידוש ד' 

כפי שרבי עקיבא וחבריו עשו? ובנדון דידן, האם אין ביכולתנו לקדש את ד' כפי שעושים או לפחות 

מוכנים לעשות הקרביים? לא ולא!

אנו מכירים את הדרכת חז"ל: "חייב אדם לומר אימתי יגיעו מעשַׂי למעשֵׂי אבותי"61. הדרכה זו נכונה 

לכל תחום בחיים, וגם לעניין מסירות נפש; על האדם לשאול את עצמו מתי יגיעו מעשי לידי מעשיו 

של יצחק אבינו שחידש את מדרגת מסירות הנפש ובעקבותיו כל הקדושים בכל הדורות. בהבנה 

הפשוטה, זאת התכוננות תמידית לאותו רגע, שבּוֹ יתבקש אדם למסור את נפשו ולקדש שם שמים; 

שיצייר במחשבתו כאילו התבקש לעשות כן, ויהיה נכון ליום פקודה62. 

אולם, לאור הנאמר, נדמה כי אפשר להבין בצורה נוספת הדרכה זו. ייתכן כי לעולם לא יגיעו בפועל 

מעשַׂי למעשֵׂי אבותי. רוב בני האדם נפטרים בשׂיבה טובה (כולל רוב הקרביים…). אולם, על האדם 

לשאול כל הזמן: "מתי יגיעו...", לשאוף כל הזמן להידבק. כרבי עקיבא, שכּל חייו נתאווה לקיים 

את הפסוק "בכל נפשך"; זו מגמת חייו. יש מדרגה של מסירות נפש וקידוש ד', בחיים, בחיי היום-

יום הפשוטים – הן ברובד הפרטי שבנפש; התנהגות מוסרית ברמה גבוהההתנהגות מוסרית ברמה גבוהה עד "שיהיה שם שמים 

מתאהב על ידך", והן ברובד הכללי שבנפש; התעלות מעל קטנוניות החיים והתמסרות לאידיאלים התעלות מעל קטנוניות החיים והתמסרות לאידיאלים 

נפש  מסירות  של  חייםחיים  אלו  וארצו;  ישראל  כלל  למען  והתמסרות  ברבש"ע  דבקות  וארצוהא-לוקיים;  ישראל  כלל  למען  והתמסרות  ברבש"ע  דבקות  הא-לוקיים; 

וקידוש ד'!

הצמאון להבלע כולו ברוח ישראל צריך הוא להתגבר. לחשוב ישראליוּת, להרגיש ישראליוּת, 

לחיות חיים ישראליים, לראות בשמחת ישראל...

תנא דבי אליהו כח ד, וכן יומא פו ע"א.  .60

תנא דבי אליהו רבה פרק כה.  .61

עיין ב"צעטיל קטן" לר' אלימלך מליז'נסק, אותיות א-ב. על פיו משמע שישנה מצווה בעצם הדמיון של מסירות הנפש (ואולי זהו   .62

רק "הכשר מצווה", כיוון שאין כרגע אופציה ממשית למות על קידוש ד').
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אדם מישראל שהוא רוצה לזכות לאור חיים באמת – צריך הוא שיסכים להיות שותל עצמו 
בכנסת ישראל בכל לבו, בכל חושיו וכחותיו הגשמיים והרוחניים...63

נקדיש מספר שורות לסוגיה שאיננה מעיקר המאמר אך קשורה לו קשר הדוק: 

יוצאים מהישיבה לשלב הבא בחייהם בתחושה מרה, סוג של אכזבה –  ישיבות  בוגרי  לא פעם, 

שכביכול הם נפלים, לא מוצלחים כמו מי שנשאר בישיבה. יש חלק הטוען שזהו גם יחס שמוקרן 

מתלמידי הישיבות כלפיהם.

לאור מה שלמדנו כעת מתברר שההפך הוא הנכון. מהות ישראל ומגמתו היא "לשם יחוד קודשא 

בריך הוא ושכינתיה"; לשאוף שהשפע הא-לוקי יתמזג באופן שלם באורחות חייה של האומה64. על 

האדם לפתח את היכולת להיות "סולם יעקב", לחבר שמים וארץ, להביא את האורות העליונים 

לעולם הזה, ולהעלות את העולם הזה מעלה מעלה. דווקא מי שחי חיים ממשיים, אם הוא חי אותם דווקא מי שחי חיים ממשיים, אם הוא חי אותם 

מתוך מגמה כזאת, מתוך ניסיון למשוך הארות א-לוקיות לכל מעשה ומעשה – הוא הוא מגשים את מתוך מגמה כזאת, מתוך ניסיון למשוך הארות א-לוקיות לכל מעשה ומעשה – הוא הוא מגשים את 

ייעודהּ של האומה!ייעודהּ של האומה! חס ושלום לחשוב כי הוא עסוק במשהו לא משמעותי. דווקא אם רגליו נעוצות 

ב"קרקע" העשייה, הוא יכול לחבר ולאחד בין העולמות – בתנאי ש"ראשו מגיע השמימה". עליו 

לפעול בחייו האישיים מתוך תחושת שליחותשליחות גדולה!

נחזור לענייננו. לאור כל האמור עתה מתבררת הזכות הגדולה שנפלה בחלקנו דווקא בשירות מסוג 

זה; יתרון, שאולי איננו בנמצא כלל בשירות הקרבי. ידוע לנו, לצערנו, כי רבים האנשים שבבחרותם 

היו אידיאליסטים, ועסקו בכך, בהגות ובמעשה לרוב. אולם, כשאנו מחפשים אותם בגיל שלושים 

לערך, אנו מוצאים רבים מהם שקועים בתוך ד' אמות של חייהם הפרטיים. מה קרה? מדוע תהליך 

זה כה נרחב? האם הדברים חייבים להיראות כך?

אלו שאלות סבוכות ועמוקות שאפשר וראוי לכתוב עליהן מאמרים שלמים. אך אם אתה מאמין 

שהדברים לא חייבים להיראות כך, הרי שהשירות הצבאי יכול להווֹת מנוף לחיים ערכיים ומרוממים השירות הצבאי יכול להווֹת מנוף לחיים ערכיים ומרוממים 

באזרחותבאזרחות. כיצד?

ישנם קווים מקבילים ודומים מאוד בין השירות בתפקידים לא-קרביים לבין החיים הרגילים, בניגוד 

לחייו של קרבי שהם 'בועה' מנותקת מהחיים הנורמליים – אין בחיים צעקות רס"ר, ריצות ארוכות, 

פזצ"טות, אוהלים, מחסומים, יריות ועוד ועוד. זאת מציאות שהיא ייחודית רק לצבא. לעומת זאת, 

בהחלט יש בחיים רגילים – יחסי עבודה, ענייני צניעות, יחסים בין חילוניים לדתיים, סוגיית הזמן 

לאחר  חיים שתחיה  של  בסוג  כעת  מתנסה  לאחר אתה  חיים שתחיה  של  בסוג  כעת  מתנסה  אתה  אחרות,  במילים  וכד'.  בעבודה  רשלנות  הפנוי, 

שירותך הצבאישירותך הצבאי. (גם החזרה לישיבה, למי שחוזר, היא בעירבון מוגבל, כיוון שלרוב היא לפרק זמן 

אורות, אורות ישראל ג ה-ו.  .63

עיין שם א ט.  .64
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עמוקה  אמונה  מתוך  אותם  לחיות  אך  רגילים  לחיים  ליציאה  "להתאמןלהתאמן"  יכולת  כאן  יש  מוגבל.) 

ותוססת, לימוד תורה קבוע, עיסוק בחסד, הקפדה על הלכה, דרך ארץ, קידוש ד', קֵרוּב רחוקים ועוד 

ועוד. אלו דברים שאפשר ללמוד עליהםעליהם בישיבה, אך לא להיות בהםלהיות בהם באופן אמתי.

של  רצף  לנו  גורם  זה  ודבר  צה"ל",  של  חייל  ש"אני  שירות  של  יום  בכל  לנו  מזכירים  הזית  מדי 

מחשבות ומעשים בהתאם. ובאופן פנימי הדבר מעורר אותנו לחיות את היום הזה באופן ערכּי, 

באופן של שליחות וייעוד. באזרחות, אין לנו מדי זית, ולצערנו, לרוב אין "תזכורת" שמעוררת אותנו 

באוניברסיטה או בעבודה לעתיד וכד', לחיות באופן אידיאליסטי את החיים.

נטייה רעה, היא לא רק בדרך של  יותר להתמודדות עם  ידוע, שהדרך הנעלה  בפנימיות התורה, 

'אתכפיא" - כפיה, ריסון והשתלטות על הבעיה, אלא בדרך של "אתהפכא" – היפוך ורתימת הגורם 

המפריע לכוחות הטוב וצירופו לכוחות הפועלים בכיוון הא-לוקי הכללי. 

באותו אופן אנו יכולים להשליך לגבי שירות זה. עלינו להכיר כי אופי השירות הוא לא רק "בעיה" 

כמה  בעוד  טובה של החיים  "סימולציה"  לנו  יוצר  הזה  אופי השירות  עליה; אלא,  להתגבּר  שיש 

שנים, לפחות לרובנו. ועתה יש באפשרותנו "להתאמן" ולהתכונן; לראות כיצד ניגשים לחיים מתוך 

מגמת שליחות; מתוך ראייה אידיאליסטית. זהו הזמן לבחון כיצד אני בונה את סדר יומי, כיצד אני 

מפַנה מקום ללימוד תורה קבוע, לתיקון המידות, לחסד, לתפילה מתונה מעומק הלב, להפצת תורה 

בדרכי נועם, ובכלל – לתנועה פנימית-רוחנית קבועה שאש אהבת ד' מבעירה אותה עשרות שנים 

עד אחרית ימי. נצל תקופה זאת לבחון את עצמך ולהתנסוֹת בכל אלה, לחשוב על רעיונות ולהתאמן 

עליהם, ולהגיע להרמוניה בין הצדדים העליונים במציאות לצדדיה הממשיים-מעשיים.

כך, בעצם תצא מחוּזק ומאוּמןמחוּזק ומאוּמן, להגשים את שאיפת האומה כולה – "סולם מוצב ארצה וראשו מגיע 

השמימה"; חיבור שמים וארץ; האידיאות העליונות בהופעתן בפרטי החיים המעשיים. תקופה זו 

תהווה מנוף כאשר תעבור לפרק החיים האזרחיים, ובעז"ה תצליח לחיות חיים היונקים מאידיאלים 

גדולים.

יז. סיכום
פתחנו את המאמר בהסתכלות כוללת על החיים. הבלטנו את הנקודה, כי השירות הצבאי – יהיה 

אשר יהיה – הוא רק שלב בחיים. גם מי שחש שלא מיצה את יכולותיו בשירות זה – עוד כל החיים 

לפניו ואַל לו להתייאש בגלל תקופה זו.

רעיון נוסף שהועלה היה שעצם השירות בצה"ל, בכל תפקיד שהוא, הוא זכות אדירה. אנו מצויים 

בדורות של גאולה שדורות רבים כספו להם. כל תפקיד במערכת הנפלאה של קידום גאולת ישראל 

– הנו זכות גדולה המעוררת שמחה וסיפוק.

לאחר מכן למדנו את חשיבות השירות הצבאי הייחודי הזה על פי שלושה מודלים:

מודל א'מודל א' – "המגדל האנושי" – בו הובהר שכּל תפקיד מסייע ל'זריז שבחבורה' להגיע לייעודו. אחד 
שעוזב את תפקידו במגדל זה – וכולו עלול להתמוטט, ח"ו. 
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ומובן שאי אפשר לזה בלא זה, ולזה בלא זה.  .65

דיברנו על התחזקות באמונה בהשגחה פרטית ובתפילה להבנת הסיבה שהקב"ה גִלגֵל אותי דווקא 

לשירות כזה. ההתחזקות בזה דוחה את תחושת האשמה כאילו מאן דהו סידר לעצמו שלא ביושר 

תפקיד קל (כפי שמשתמע מהכינוי 'ג'וֹבּניק').

מודל ב'מודל ב' – "גוף שלם" – בו הובהר שבאמת אין היררכיה. שירות זה הוא לא רק "כוח מסייע", 
אלא מערכת שכל החלקים בה שווים מעצם היותם שותפים למערך הכללי. הצד השווה שבכולנו 

– שבחרנו לא להשתמט אלא לעטות מדים. החלוקה ליחידות היא שולית ביחס לעצם השותפות. 

חשיבות השירות נובעת משינוי נקודת המבט שלי לנקודת מבטו של המלך בהשקיפו על גנו. לו 

חשוב שכּל פינה תטוּפח, ומתוך כך גם לי חשוב הדבר ואני מתמסר לכל עבודה שתידרש.

מודל ג' מודל ג' – "הגרזן המשויף" – חיפשנו בשורשים העליונים של עצם מהותו של שירות זה ומצאנו 
כי מבנה הצבא מקביל למערכת הספירות הא-לוקיות. שירות זה מקביל למערכת העליונה, תשע 

הספירות המכינות. מערך זה, הוא המתכנן, מכין ובונה, ואילו השירות הקרבי הוא בבחינת 'מלכות' 

בלבד – שרק מקבל מן המוכן ומשתמש בזה. וכשם שפעולת שיוף הגרזן היא הפעולה החשובה, כן 

ישנו פן דווקא בשירות ב"כוח המכין" שהוא חשוב עוד יותר מהכוח הפועל65. 

הדגשנו רעיון זה על ידי ההבהרה ששדה הקרב העתידי יישען יותר ויותר על מערך זה בדווקא. מתוך 

כך הבנו שאחת ההשלכות המעשיות של רעיון זה היא ההבנה כי רוח הלחימה של הצבא נבנית 

ומתמסדת דווקא במערך הלא-קרבי, המוטיבציה של החייל בחזית תעלה פלאים אם רוח מרוממת 

תנשב בגבו. רוח זו נובעת מהֵלך הרוח בין החיילים שבמערך הלא-קרבי.

המשכנו בסקירה על אודות הגישה המעשיתהגישה המעשית. אם נטמיע את ההבנה עד כמה חשוב שירות זה, ניגש 

למלא את תפקידנו, בשמחה, עם מוטיבציה גבוהה, מתוך סיפוק והשלמה. הכּרוֹת אלה ידחפו אותנו 

למלא כל תפקיד על הצד הטוב ביותר. כמו כן, נשדר עולם אופטימי, רציני, ועמוק. החברה סביב 

תכיר במוסר העבודה הגבוה ובהתמסרות למען הכלל, דבר שיגרום לקידוש ד'. באופן כולל גישה כזו 

לתפקיד תגרום להרמוניה פנימית ולתחושת ייעוד.

העולם  שבין  ביחס  עסקה  הראשונה  הראשונההסוגיה  הסוגיה  נוספות:  סוגיות  בשתי  עסקנו  סוף המאמר  לקראת 

שבאנו ממנו, בדרך כלל עולם הישיבה ובית המדרש, לבין העולם שאנו מצויים בו כעת – השירות 

הצבאי. דיברנו על השבר הגדול בשל הפער שיש בין שני העולמות. ניתחנו על פי פנימיות התורה 

שהדבר מבטא באופן מוקטן את תהליך השבירה שיש בין אורות גדולים וגבוהים לעולמות נמוכים 

ומעשיים. 

הגדולים  הרעיונות  את  מדוּד  באופן  להתאים  היודעות  צמצום,  דרכי  לבנות  כפתרון,  הצענו 

להתממשות בשטח, שלא בדרך של שבירה בדווקא.
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הסוגיה השנייההסוגיה השנייה שעסקנו בה היתה היחס לחיים באזרחות. למדנו שיש יתרון נוסף לשירות זה בכך 

שהוא מהווה סוג של "אימון" לקראת החיים הממשיים. יש באפשרותנו לנצל תקופה זאת לניסיון 

לחיות את החיים באופן אידיאליסטי, כך שאימון זה יועיל לנו לחיות את החיים האזרחיים לאורם 

של האידיאלים העליונים. 

נסיים במה שפּתחנו: המאמר הוא רק כלי עזר. אופן המבט על השירות הצבאי בפרט ועל החיים 

בכלל – הם בבחירה שלך; האחריות כולה מוטלת עליך. בידך לשנות ולחיות את כל התקופה הזאת, 

ואת כל חייך, באופן נעלה, אידיאליסטי ומתוך שמחה פנימית.   זה בידיים שלך!זה בידיים שלך!

אנחנו תפילה,

כי ראיית שירותך הצבאי כבעל חשיבות עצומה

תבנה בך מסירות אין-קץ לעם ישראל,

ותחולל בקרבך דבקות בד' א-לוקי צבאות ישראל.
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קדושת השירות בעורף
הרב יעקב פיגנבוים

ראשי פרקים
א. הקדמה 

ב. "הכל בראש"
ג. "כל דעביד רחמנא לטב עביד" – מבטו האמוני של ר' עקיבא

1. מתוך המציאות העגומה מתגלה כי אין דבר שלא ניתן לרומם

2. טוב ד' לכל 

3. א-ל מסתתר

ד. שמחה בחלק שאותו ד' יעד 
ה. השינון עכשיו

ו. עבד לעם קדוש – בכלל הכל אחד
1. התבוננות מתוך ערך בניין הצבא השלם  

2. אידיאליסט עורפי גדול מקרייריסט קרבי 

ז. המיון הצבאי – ראייה מערכתית
ח. הניסיון מנשא ומרומם
ט. מסירות נפש "ממש"

י. לדעת את היתרונות שבשירות העורפי, ולנצלם
יא. ושוב "הכל בראש"

יב. נספח - כיצד יֵדע החייל האם מקומו בעורף?
1. כיצד בוחרים בין אפשרויות שונות?

2. בחירת התפקיד בצבא

א. הקדמה
שאלהשאלה: "קרבי, זה הכי-אחי". משפט זה ברור לי עתה יותר מתמיד, ודווקא היום נודע לי שיש לי 

פרופיל נמוך, שאינו מאפשר לי להיות כזה. אין בררה, נגזר עלי לשרת שירות פחות איכותי ופחות 

משמעותי. רע לי עם זה מאוד! כל הציפיות שטיפחתי התנפצו אל תהום המציאות. כל הרבנים 

ממני  עכשיו  זה  כל  נלחמים...  אנו  ד'  שמלחמות  שלימדונו  שלמדתי...  הספרים  וכל  ששמעתי... 

והלאה... 

תשובהתשובה: האדם יכול להמשיך ולשקוע לנוכח המציאות המתוארת, אולם ביכולתו להיפּתח למבט 

אחר, למציאות אחרת שקיימתשקיימת, אלא שצריך הוא לפתוח לה צוהר, ולגלותה...
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ב. "הכל בראש"
(=המציאות  הזמן  "עבדי  ידה1.  על  נשלט  ולא  במציאות  שולט  במציאותהאדם  שולט  שהאדם  הוא  האמונה  מיסודות 

החומרית) עבדי עבדים הם, עבד ד' הוא לבדו חופשי"2. הבחירה בראשו היא האם למדוד את הכל 

בקנה מידה אינטרסנטי, חומרני וקטן; ולשאול את עצמו: "כיצד מציאות (זמנית) זאת משפיעה עלי, 

ומה היא נותנת לי / נוטלת ממני?". כך בעצם משעבד האדם את עצמו לזמניות, שהרי האינטרס, 

החומר, הוא זמני, "היום כאן ומחר בקבר"3, לעומת האידיאל, האמת, הרוח, שהם נצחיים. מבחירה 

לא טובה שכזו, ברור שהאדם יהיה כפוף תחת הזמני והחולף, שאין לו (לזמני) מטרת-על מרוממת, 

אלא הוא עצמו (הזמני) אמצעי המשועבד לאלוקי, לנצח. כפיפות למציאות החומרית (לזמן) מייצרת 

באדם גם כפיפות נפשית, מפני שנפשו מתרגלת לעובדה, כי היא מושפעת מכל דבר, וממילא אינה 

מביאה  גם  שהיא  אלא  בריאה,  שאיננה  רק  לא  זו,  כפיפות  ושוב.  שוב  ונופלת  להתמודד,  מנסה 

לשקיעה, לדכדוך ולעצבות.

לעומת זאת, הבחירה בראשו לנוסס4 לנגד עיניו את הערכּי, את נתינת החסד, שאינה מצפה לגמול 

ומשוחררת מחשבונות ה"מה יוצאיוצא לי ממזה?", בהיותה שואלת עצמה תמיד: "מה אני יכולה לתת לתת 

בידו  ככלי  לעבודתו המוסרית של האדם,  הזמנית כמצע  זו, המשתמשת במציאות  לזה?". עמדה 

לעבודת הנצח, מעמידה את נפשו זקופהזקופה5 ומאושרת בדרך העולה בית א-ל. אז, האדם מישראל הוא - 

ישרישר-אל. "כא-ל ישרון"6. צלם אלוקים שבו, מתגלה אז כנושא החזון, כמסמן המטרות החופשי, שגם 

כאשר אין הוא נותן דעתו לכל מעשה, בהיותו רק בחינת עוסק7 בתורה (שהיא המדריגה החומרית 

ביותר בעשיית האדם, איננה קשורה כלל לדעתו, ונמוכה אפילו משוגג), הוא מפיח בה תִלי תִלים 

של הלכות וחידושים8 – מעשיו פועלים לפי המכוון והתכליתי, ומשִׂיאים אותו אל על.

ג. "כל דעביד רחמנא לטב עביד" – מבטו האמוני של ר' עקיבא
הסתכלות זו נלמדת מתוך דבריו הנפלאים של ר' עקיבא: "לעולם יהא אדם רגיל לומר: כל דעביד 

רחמנא – לטב עביד"9. 

עיין דרך ד' ח"א פ"ה; נפש החיים שער א א-ז; אורות אורות ישראל ח ח; אגרות הראי"ה ח"א אגרת שא.   .1

כל שירי ריה"ל, הוצאת "מחברות לספרות" תש"ו ס' חמישי עמ' 201.  .2

ברכות כח ע"ב.  .3

מלשון "נס להתנוסס". עיין בראשית רבה נה א על פי תהלים ס ו.  .4

"האדם עומד בקומה זקופה... מה שלא תמצא בכל הנמצאים... מורה על מדריגת האדם, שהאדם הוא מלך בתחתונים... בצלם   .5

אלוקים ..." באר הגולה באר שישי, ועיין דרך חיים פ"ג משנה יד.

דברים לג כו, ועיין רמב"ן שם ז יב.  .6

לשון מתעסק, קרי עשיית מעשה ללא כוונה לעשותו, שמתוך כך אינו נחשב למלאכה ומותר בשבת, ועיין שבת עב ע"ב.  .7

עיין דרך עץ החיים לרמח"ל, בסוף מסילת ישרים, עמ' קפד במהדורת "אורות החיים".  .8

ברכות ס ע"ב.  .9
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1 . מתוך המציאות העגומה מתגלה כי אין דבר שלא ניתן לרומם

ר' עקיבא עצמו10, בהיותו בן ארבעים לבינה11, עדיין לא ידע קרוא וכתוב. הוא חי במציאות שפלה, 

וזו ודאי סיבה מספקת להתאמללסיבה מספקת להתאמלל ולשקוע. אך דווקא אז, מתוך כך, הוא מתחיל בעלייתומתחיל בעלייתו, בראותו 

"אבנים שחקו מים"12. דווקא המים הנראים למראית עין עדינים, חלשים וחסרי צורה (כמו האדם 

בזה העולם), הם הם שפועלים ומשנים בנחישותם טיפה אחר טיפה, קמעא קמעא, את האבן הקשה. 

יתמיד  רק  אם  הקשה,  הגשמית  במציאות  חדשה  צורה  לחקוק  שבכוחו  בידיו,  שהכל  מבין,  הוא 

ויתעקש, מפני שטפטוף נשמתו האין-סופית (ואשר ממילא, אין-סופי אף הוא), חזק מ"הקשיחות 

הגשומה והדוממת" של החומריות המאובנת, ומתוך כך הוא פועל ועולה13. 

2. טוב ד' לכֹּל 

הבנה זו של ר' עקיבא, כי בידי האדם לחקוק את צורת המציאות,  מגיעה מתוך התחברותו המלאה 

ליסוד האמונה ש"הכל מִמֶּנּוּ הכל מִמֶּנּוּ (ד' יתברך) ולא מִמֶּנּוּ ולא מִמֶּנּוּ (בני האדם)"14. הוא יתברך – ודאי כולו רק טוב, 

"ומדרך הטוב להיטיב"15. ממילא ודאי, שכּל מעשיו – והכלוהכל מעשיו – רק לטובה הם. מבט שכזה, 

האלוקי  הטוב  את  ולגלות  לחשוף  ביכולתו  באדם.  רק  תלוי  טוב,  וממילא  אלוקים  שהכל מעשה 

אלוקים  שלָחני  "למחיה  את  והמכירה  השעבוד  בעומקי  החוזה  הצדיק,  יוסף  כראיית  המסתתר, 

הוא  אם  אבל  חיצוניים,  וגורמים  הסביבה  כלפי  האשמות  מלא  הוא  לבד,  האדם  אם  לפניכם"16. 

תופס שהוא שליח אלוקיםשליח אלוקים, הכל יכול ומלכותו בכל, ושחייו מתנהלים בתוך מציאות שכולה מעשה 

אלוקים, כולה מלאה בעומק האמת והטוב האלוקי, ודאי מבין הוא שגם שליחותו לטובה היא.

3. א-ל מסתתר

כדי להתעלות למדרגה כזו, ובעיקר, כדי לא ליפול בשעות קשות, יש צורך להיות "לעולם... רגיל 

לומר...", כר' עקיבא. גם את העולם – שבו האמת האלוקית נעלמת וטובעת בטבע, וגם את ההרגל 

הממַכר והמשעבד, יש להפוך, להכתיב להם מבט של אמונה, ולברר, שגם בהעלם ובהרגל, יש בחינה 

חיובית שלִשמה עשאם אלוקים. כך אפשר שגם בשעה קשה, שלכאורה האדם משועבד לה – כבֶה 

האור (הנר17), והחושך מכסה את רצונו, שאיפותיו ותקוותיו, הכוח המעורר (התרנגול – להקיצו 

עיין סדר הדורות, תו"א ע' ר"ע אות יא ששמו נגזר מהיותו יוצא מן העקב. עניין זה תואם למוצאו ולמעמדו הנמוך, שנדמה כאילו   .10

כולם דורכים עליו. הוא ממשפחת גֵרים, ללא ייחוס (עיין ברכות כז ע"ב), רועה צאן (כתובות סב ע"ב), שמעמדו מזולזל (משנה 

סנהדרין ד יד; רשב"ם ב"ב קכח ע"א ד"ה שלושה רועי בקר), ומרגיש נחות יחסית לתלמידי החכמים (עיין פסחים מט ע"ב).

משנה אבות ה כא.  .11

איוב יד יט.  .12

אבות דר' נתן ו ב, וע"ע ע"ז יז ע"א על ר' אלעזר בן דורדיא.  .13

כוזרי ב נ.  .14

עיין דרך ד' לרמח"ל ח"א ב א.  .15

בראשית מה ה.  .16

עיין ברכות ס ע"ב: "וכן תנא משמיה דר' עקיבא לעולם יהא אדם רגיל לומר כל דעביד רחמנא לטב עביד. כי הא דר"ע דהוה קאזיל   .17
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משנתו), נאכל ונגמר, והוא אמור לשקוע בתרדמת החומר, ואף יכולת ואמצעי ההתקדמות (החמור) 

נשללו ממנו – אפילו אז, האדם שמח בחלקו, בידעו כעת שמתוך שהכל אלוקי, והוא שלוחו, הכל 

והם  וההרגל,  הטבע  על  גם  שהשתלט  למפרע  מתברר  החיצוניים.  העזר  אמצעי  בידי  ולא  בידיו 

עוזרים לו במצב זה, להצליח לעלות ולא לשקוע. מבחינתו, המבט נישא אל על. "כל מה שעושה 

הקב"ה – הכל לטובה".

ד. שמחה בחלק שאותו ד' יעד 
לחייל המאמין ברור, שמצבו מעיד על מה שיעד לו ריבונו של עולם. אפילו היה מפסיד ממצבו, עליו 

לשמוח "שמחה של מצווה", בעשותו את רצון ד' בייעוד שהגיע אליו18. אולם אליבא דאמת, ודאי גם 

מרוויח הוא, כי ד' יתברך ודאי רוצה את טובתו המקסימלית, "לטוב לנו כל הימים"19. הרי מסתמא, 

ניסיונות נעשו להעלאת הפרופיל או לשינוי השיבוץ, ולא עלה הדבר20. בִּמקום להסתובב בתחושות 

מרמור, אכזבה וכעס, ישכנע את עצמו לקבל את רצונו יתברך בשמחה ובאהבה, ויחפש במה יוכל 

לשמוח בחלקו זה דווקאדווקא. אז ודאי ימצא סיפוק ואושר אמתיים. "איזהו עשיר? השמח בחלקוהשמח בחלקו"21.

ה. השינון עכשיו
המורם מכאן, שכדי לקדם פני קשיי השירות, יש להתכונן כבר בזמן ההכנה לצבאיש להתכונן כבר בזמן ההכנה לצבא, עוד בהיות האדם 

"בגן עדן מקדם" לגיוסו, ולהרגיל עצמו לראות בכל קושי – ניסיון, בכל בעיה – אתגרלראות בכל קושי – ניסיון, בכל בעיה – אתגר ובכל רע – יד 

ד'; להתרומם למבט של "עין טובה". 

שואלת הגמרא22: "עד היכן תכלית ייסורין (=מהו סוף מידת ייסורין? כלומר ייסורין שאין פחותין 

ידו לכיס (לארנק) ליטול שלוש (מטבעות), ועלו בידו שתיִם24“. עניין זה  מהן23)?– אפילו הכניס 

באורחא. מטא להדא מתא. בעא אושפיזא. לא יהבי ליה. אמר: כל דעביד רחמנא – לטב. אזל בת בדברא והוה בהדיה תרנגולא 

(להקיצו משנתו) וחמרא ושונרא. אתא זיקא כבייה לשרגא. אתא שונרא אכלא לתרנגולא. אתא אריה אכליה לחמרא. אמר: כל 

דעביד רחמנא – לטב. ביה בליליא אתא גיסא שביָהּ למתא. אמר להו: לא אמרי לכו, כל מה שעושה הקב"ה הכל לטובה".           

עיין רמב"ם הל' יו"ט ו כ.  .18

דברים ו כד ועיין תפארת ישראל למהר"ל פרק ו.  .19

יש מקום לדון עד כמה רצוי וראוי להשתדל להעלות פרופיל וכד', ומתי לומר שזהו רצון ד' ולקבלו בשמחה. עניין זה קשור גם   .20

לסוגיית דיווחי אמת על המצב הרפואי (ועיין מזמור יט – הרצי"ה והרב חרל"פ על תכנית החלוקה). וע"ע במאמרנו לקמן בפרק 

ז ובפרק יב. 

משנה אבות ד א, וע"ע אבות דר' נתן כ א. וע"ש ברש"י (אבות שם): "שיש לו חירות נפש ולב טוב, באותו חלק שהקב"ה מזמין   .21

לו – בין טוב, בין רע. בין רב, בין מעט. ואינו מצטער להיות רודף ולהוט לאצור ולקנות יותר מחלקו". 

ונראה שהודגש שהוא עשיר, ביטוי המבטא את הצלחת העוה"ז, שכיוון שהוא שמח בחלק שד' יעד לו ואפילו הוא מועט, יתברר   

למפרע, שבזכות שמחתו הרוחנית, יצליח גם בעשייה החיצונית. וכן מקור מידה זו (במשנה שם) – שנאמר: "יגיע כפיך כי תאכל, 

אשריך וטוב לך". "אשריך" – בעוה"ז. "וטוב לך" – לעוה"ב.

ערכין טז ע"ב.  .22

רש"י שם.  .23

ויש לו טורח לחזור ולקחת שלישית (רש"י שם).  .24
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לכאורה תמוה: האם אלו ייסורים? התשובה היא – ודאי שכּן. שהרי יש מי שנכשל בניסיון, ובמצב 

כזה, לנוכח הקושי בתוצאה הלא צפויה שעלתה בידו, יפליט קללה – ביטוי של אלימות מילולית, 

שהתפרץ ברגע של חולשה וכישלון. לעומתו, יש מי שיעמוד בניסיון, יתגבר על התנפצות (=היא 

היא הייסורים) מערכת הציפיות הקשיחה למודל שבנה לעצמו מראש על המציאות, וישתמש בה 

כמנוף לעבודת ד'. 

ריבונו של עולם מזמֵן לאדם ניסיונות רבים כאלה בהדרגתיות, כדרך וכמטרה חינוכית. ככל שילמד 

האדם להתמודד אִתם היום, בהתאם למקומו ולמדרגתו, בניסיון הקל ובסביבה התומכת, יתרגל 

לקבלם בשמחה ובטוב לבב. בראייתו אותם כחלק חשוב בעבודת ד', "קבלת יִסורים בשמחה", יזכה 

להשתחרר מהעבדות לַזמן, ולשמוח בחלקו – חלק ד' שעִמו, תמיד25.

ו. עבד לעם קדוש26 – בכלל הכל אחד
אמת הדבר, שככלל החייל הקרבי הוא עיקר הצבא27. למענו עובדת כל שאר המערכת, שהיא רק 

בבחינת "תומכת לחימה". מי שיכול ומתאים לכך ודאי נקרא לשרת ב"קרבי", ועם זאת, ברור גם 

ש"הצבא צועד על קיבתו", על המודיעין שלו, השלישוּת, הרבנות הצבאית ועוד.  

מתוך מבט אמוני, נדע לבחון גם את השירות העורפי שד' חלק לאלה המשרתים בו, כחלק ד' שעִמםחלק ד' שעִמם, 

שדווקא בו יוכלו לבטא את המיטב, וכפי שיבואר לקמן.

1. התבוננות מתוך ערך בניין הצבא השלם  

בחור קיבוצניק, שלמד תקופה מסוימת בישיבת "מרכז הרב", בא לפני סיום תקופת לימודיו להתייעץ 

עם מו"ר הרב צבי יהודה זצ"ל בעניין עבודתו ותרומתו לקיבוץ. הוא שאל את רבנו, מה ראוי לו 

לבקש, כמקום עבודתו בקיבוץ28. ענה לו רבנו: "לך לאן שישבצו אותך". שאלו הבחור שנית: "הרי 

הרב עצמו היטיב לברר לנו את קדושת עבודת האדמה, דווקא. אם כן, האם לא עדיף שאבקש לעבוד 

דווקא בחקלאות?". ענה לו רבנו שוב: "לך לאן שישבצו אותך". וכך חזר התלמיד ושאל במילים 

שונות כמה פעמים, ורבנו המשיך וחזר על תשובתו ולא זז ממנה. בוארו הדברים בהערותיו-הארותיו 

של מו"ר הרב שלמה אבינר שליט"א: התלמיד השואל, מבטו פרטימבטו פרטי, אותו מעניין היכן לו אישית עדיף 

לעבוד, אולם הרב העונה, מבטו כללימבטו כללי – הקיבוץ הוא חברה עובדת אדמה בעיקרה. הסתכלותו של 

"תחת אשר לא עבדת את ד' אלֹקיך בשמחה ובטוב לבב מרוב כל, ועבדת את אויבך", דברים כח מז-מח. כמובן אין זה עונש   .25

חיצוני, אלא תוצאה טבעית של התייחסות האדם הרואה בעבודת ד' – עבדות משעבדת. במצב כזה, אין הוא בשמחה, תמיד רע 

לו, מצבו חסר, "אין אדם מת וחצי תאוותו בידו". אדם שכזה, שבוי ומשועבד לכוחות חיצוניים המכתיבים לו את מהלך חייו. 

(וברמז, אויב קרוב לתאב). לעומתו, השמח בעבודתו יתברך, ההופך את הגורל ליעוד, הוא "עבד ד' שהוא לבדו חופשי". 

עיין אגרות הראי"ה ח"א חתימת אג' יח ועוד.  .26

אמירה זו אינה גורפת, שכן היום, בעידן המלחמה המודרנית, ישנם מקצועות שאינם קרביים "קלסיים" שתופסים מקום מכריע,   .27

כגון יחידות אב"כ, לוחְמַת מחשבים וכד'.

עיין שיחות הרצי"ה בענייני התיישבות סע' 14.  .28



ף ר ו ע ת ב ו ר י ש ת ה ש ו ד 2ק 1 5

הפרט צריכה לנבוע מהבירור, היכן יוכל הוא לתרום יותר להצלחת הכלל החקלאי? היכן זקוקים לו 

יותר? גם אם אישית לא יעבוד כחקלאי.

ישראל.  ארץ  ועל  ישראל  עם  על  בהגנה  שעסוק  עצום,  קודש  מפעל  הוא  צה"ל  דידן.  בנידון  וכן 

המבט העיקרי של כל פרט אמור לנבוע מעצם העובדה, שהוא מהווה חלק במפעל גדול הוא מהווה חלק במפעל גדול כל כך. עליו 

להסתכל פחות על מיקומו הפרטי בתוך המערכת, ובאיזה נתח יזכה, אלא בעיקר לשמוח על עצם 

שותפותו במפעל ענק.

במובן הזה, כל החיילים שוויםכל החיילים שווים. כולם לוקחים חלק במפעל הגדולמפעל הגדול. גם אחרון האפסנאים במבצע 

סודי לתפיסת ראש תשתיות הטרור למשל, מתגאה ומאושר בהיותו שותף למבצע כזה. אל מול 

הגודל הזה, ירידה למבט הפרטי, הקטן, על החלק האישי דווקא, היא הסטת המבט מהעיקר למשני. 

"הצד השווה" – עצם השירות בצבא, גדול לאין ערוך ומבטל את הבדלי הדרגה שבתפקיד הפרטי.

בהקשר דומה חז"ל לימדונו: "הוֵי רץ למצוָה קלה כבחמורההוֵי רץ למצוָה קלה כבחמורה"29. מדוע לא להבדיל בין החמור לקל? 

אלא הדגש הוא, שאם אכן אדם מודע וחושב על עיסוקו במצווה, ברצון ד', על כך שהוא רץ לעשות 

רצונו יתברך, עניין זה מגמד ומאפּס את האינטרס הפרטי, היכן יזכה לשכר גדול יותר30. 

חז"ל פירשו ונימקו31: "שאין אתה יודע מתן שכרן של מצווֹת"32. וכן אצלנו, אין החייל יודע היכן 

או  בירור,  מאי  שנובעת  כזו  "מקרית",  ידיעה  לאי  הכּוונה  אין  יותר.  משמעותית  תהיה  תרומתו 

מחוסר ידע, אלא הכּוונה היא לאי ידיעה מהותית33. אל מול המצווה האלוקית, כל אינטרס אנושי 

אינו יכול להילקח בחשבון. משל למה הדבר דומה, "למלך שהיה לו פרדס והכניס בה פועלים ולא 

גילה להם שכר נטיעותיו, שאילו גילה להם, רואים איזו נטיעה שכרה הרבה, ונוטעין אותה. נמצאת 

מלאכת הפרדס מקצתה בטלה ומקצתה קיימת, כך לא גילה הקב"ה שכר של מצווֹת כדי שיהיו עושין 

אותם מושלם"34. מצד השלמת הפרדס, המצווֹת כולן שוות. מצד בניין הצבא השלם, כל התפקידים מצד בניין הצבא השלם, כל התפקידים 

נחוצים ושוויםנחוצים ושווים.  

החשבון העיקרי הוא היכן הפרט יכול לתרום את המקסימום לצבא, כדי שהצבא ככלל, יוכל לתפקד 

בצורה הטובה ביותר, כאמור.

משנה אבות ד ב.  .29

עיין פיהמ"ש לרמב"ם שם וע"ע ירושלמי פאה א ז: "...כתיב 'אורח חיים פן תפלס, נעו מעגלותיה לא תדע' (משלי ה ו) – טלטל   .30

חמורה  למצווה  שבקלות  קלה  מצווה  הכתוב  הִשווה  באמונה...  אותן  עושין  שיהו  כדי  מצווה,  עושי  של  שכרן  מתן  הקב"ה 

שבחמורות...", וע"ע שיחות הרצי"ה, איש ואשה סע' 1 ועוד, ע"ש. 

על עניין דומה – עיין משנה אבות ב א. וע"ע ר' יונה שם ד ב; שם ב א.  .31

ואמנם באבות ד ב, שם נימקו שמצווה גוררת מצווה, ופרש"י שמתוך קיום המצווה הקלה יגיע לקיום המצווה החמורה. לפי זה,   

בהקשר שלנו, שלא יוצב בקרבי בכל מקרה, אולי לא שייך "לרוץ" לעורפי. ולמרות שנראה ששם מדובר רק כשאפשר שהקלה 

תביא לחמורה – גם כאשר ברור שלא תביא,  אין זה מוריד מחובת הזריזות לקלה. ועיין ר' יונה שם.

משנה אבות ב א.  .32

עיין ש"ך יו"ד צח ס"ק ט, נג ס"ק טו.   .33

תנחומא עקב, ילקו"ש עקב ר' תתמו.  .34
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2. אידיאליסט עורפי גדול מקרייריסט קרבי 

סוף סוף, החייל לא בא לצבא כדי לקבל, אלאהחייל לא בא לצבא כדי לקבל, אלא בעיקר כדי לתתכדי לתת, זהו השיקול העיקרי. אם שובץ 

לשירות עורפי, כפי הנראה זהו המקום שבו יוכל לתרום את המיטב, ולכן עליו לקבל זאת בשמחה. 

ואולי אדרבה, בנתונים הנוכחיים שיש לו, אם היה מוצב בתפקיד קרבי שאינו תואם לו כל כך, היה 

קורֵן משמחה פרטית, מסיפוק אישי, אך תרומתו הכללית היתה קטנה יותר. האם מטרת השירות 

הצבאי היא ליהנות ולקבל סיפוק, או לתת ולתרום להגנת עם ישראל וארצו?! אין ספק שהמשרת המשרת 

בעורף כי זקוקים לו שם, גדול לאין ערוך מהמשרת בחיל קרבי כדי "לממש את עצמו"בעורף כי זקוקים לו שם, גדול לאין ערוך מהמשרת בחיל קרבי כדי "לממש את עצמו", או מטעמי 

יוקרה וכד'. הראשון פועל למען הכלל, והאחרון פועל ממניעים אישיים וצרים בלבד. זה מוּנע מכוח 

מצווה, וזה – למען הסיפוק האישי.

במובן מסוים, מי שהופך את מערכת היחסים דלעיל, הופך עיקר לטָפֵל וטפל לעיקר. הוא שׂם את 

אושרו, סיפוקו והישגיו לעיקר, ואת תרומתו לצורכי הצבא לטַפֵל. יש בזה צד של חילול השם, חילול 

הקודש, בהופכו מצווה גדולה של הצלה כללית, לאמצעי לסיפוק רגשי ורווח אישי35. 

אבל  בצבא.  השירות  מצוות  מצוותלקיום  לקיום  לרצון  מצטרףמצטרף  הוא  כאשר  עצמי,  עצמימימוש  למימוש  ברצון  פסוּל  אין 

משהתברר לאדם שבקיום המצווה לא השיג את הסיפוק המקוּוה, והוא מאוכזב ומתחרט, הוכח, 

שלמרות הצהרותיו על הרצון לתרום, עיקר מעייניו היו נתונים לקידום האישי ולאינטרסים צרים. 

זהו מצב שאינו רצוי ואמתי, שאינו מתאים לאופיים של ישראל36. 

ז. המיון הצבאי – ראייה מערכתית
לפרוח  יוכל  ואף  לו,  מתאים  באמת  שכּך  מוכיח  החייל  של  בעורף  ששיבוצו  נראה  מזאת,  יתרה 

יותר  טוב  ודרישותיו  צרכיו  את  מכיר  והוא  במיונים,  רב  ניסיון  מפני שלצבא  יותר,  בו  ולהצליח 

מהחייל הפשוט. 

להכחיש  אין  אולם  כך,  על  כוחו  ויישר  לתרומה מקסימלית,  וקדוש  חזק  מוּנָע מרצון  אכן  החייל 

שהוא נדחף גם על ידי סחף רגשי חזק. לעומתו, הוועדה הרפואית הצבאית – אובייקטיבית, ואין 

לה עניין לקפח אדם. אדרבה, היא באה בשם הצבא, הזקוק לחיילים קרביים. היא מעריכה מאוד 

את רצונו הטוב, ועם זאת, היא מודעת היטב לבעיות העלולות לצוץ כתוצאה ממצבו הרפואי/אחר. 

היא מודעת לנזק שעלול להיגרם לו בתנאי השירות הקשים. נזק ובעיות, שעכשיו, הוא במצבו, אינו 

ער להם. היא אף מודעת היטב לבעיות שעלולות לפגוע בתפקודו דווקא בעת חירום, וזו כבר סכנה 

לַכּלל. החייל אינו חושב על כך, אינו מסוגל להביא זאת בחשבון, הן מחמת חוסר ידע, והן מחמת 

מצבו הנפשי. לכן יש היגיון רב לסמוך על ההכרעה המקצועית של גורמי הצבא.

אמנם זו מערכת גדולה ומסורבלת, ואף טעויות במיון מצויות בה לעתים, לפיכך ניתנת האפשרות 

לערער. ניתן להביא אישורים מתאימים מרופאים אזרחיים, וידועים מקרים שהועיל הדבר. אולם 

עיין רמב"ם הל' מזוזה ה ד וכ"מ שם.   .35

עיין ב"ב י ע"ב ברש"י ד"ה כאן בישראל.  .36



ף ר ו ע ת ב ו ר י ש ת ה ש ו ד 2ק 1 7

כדאי  ואילך  מעתה  עמהּ.  להשלים  ויש  האמת,  שזו  להניח  סביר  צלח,  לא  ודבר  נוסה,  הכל  אם 

ד',  להשקיע את כל המאמצים בהצלחה בתפקיד העורפי המיועד, לחזק את האמונה שזהו רצון 

ודווקא בעורף יצליח ויעשה חיל, בעד עמנו וארצנו. 

ח. הניסיון מנשא ומרומם
בצדדים רבים השירות בעורף קשה יותר מזה הקרבי, הן מבחינה נפשית, כמבואר לעיל, והן מבחינה 

רוחנית – מפגש עם בנות או עם חברה ברמה נמוכה מאוד או בעלת ערכים המתנגשים חזיתית 

בערכי התשתית של החינוך הדתי-לאומי. אבלאבל במקום לראות זאת כ"בעיהבעיה" וכמכשול, יש לראות 

זאת כ"אתגראתגר", כמנוף וכקרש קפיצה. זהו ניסיון קשה יותר, והניסיון מנשא ומרומם37; ניסיון גדול 

יותר – מרומם עוד יותר. 

יתר על כן, אין הקב"ה מנסה אלא את אלה שיכולים לעמוד בניסיון, כמשל הנפלא על העקדה38: 

משל למוכר קדרות חרס, שבהציגו את סחורתו, מקיש על הקנקנים, להראות שזו סחורה טובה. והנה 

הבחין בקנקן סדוק. ודאי לא יקיש עליו, פן יתרסק בידיו. וכן הוא "והאלקים נִסה את אברהםאברהם"39 

דווקא, ואינו מנסה ומקיש על קנקנים סדוקים, שנאמר: "ד' צדיק יבחן"40, והתמודדות קשה יותר, 

תביא בע"ה לקידוש ד' גדול יותר41. 

ט. מסירות נפש "ממש"
מתוך דברים אלו אנו מגיעים לנקודה הבאה: לחייל העורפי חסרה לכאורה האפשרות למסירות 

נפש, כי בדרך כלל אינו נמצא במקומות ובתפקידים מסוכנים, שבהם יקיים בחינת "אפילו הוא נוטל 

את נפשך"42. ברם, אין זה מדויק משני צדדים:

לפעמים גם חייל לא-קרבי משרת בחזית, ועלול להימצא בסכנה, בהפגזות, בנסיעות אל... ומ...  א.א. 

היעד.

ולמעלה מזה בקודש דייק רבנו הרב צבי יהודה זצ"ל43, שמסירות הנפש המקובלת, משמעותה  ב.ב. 

מסירות חיי הגוף, בחינת "הדם הוא הנפש"44. עם זאת, ישנו מושג אחר הקשור למסירות נפש 

ממש – מסירות חיי הרוח ועולם הבא. 

כדברי המפרשים בעקדה. עיין אב"ע בראשית כב א.  .37

עיין ב"ר נה ב.  .38

בראשית כב א.  .39

תהלים יא ה.  .40

עיין משיבת נפש למוהר"ן מברסלב בהתחלה אות ב.  .41

משנה ברכות ט ה.  .42

עיין לנתיבות ישראל ח"ב עמ' לא, מאמר תורה לשמה והארץ לשמה.  .43

דברים יב כג.  .44
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התמודדויותיו הנפשיות והרוחניות של החייל ביחידות העורף פעמים רבות קשות יותר מאלו של 

חברו הקרבי45, אך הוא אינו נופל ברוחו, אינו מנסה לברוח מהתפקיד, אלא מקבל עליו למלא את 

מה שיועד לו בצורה הטובה ביותר. כל זאת מתוך נכונוּת למסור גם את נפשו ועולמו הרוחני למען 

עם ישראל. ודאי שזו מעלה עליונה!

י. לדעת את היתרונות שבשירות העורפי, ולנצלם
בעורף צה"ל, כבכל מציאות מורכבת לאחר שִׁקלוּלהּ וראיית החסרונות, יימצאו גם היתרונות. אם 

ילמד החייל לזהותם ולנצלם, הם יהיו לו כמפתח להצלחות בתחומים שונים, ואף בתחומים שאינם 

צבאיים בדווקא. 

פעמים רבות בשירות כזה, קל יותר לפַנות זמן קבוע ומשמעותי ללימוד תורה מסודר, ומתאפשרת 

שמירת קשר רציף עם תלמידי חכמים בפגישות, בשיעורים וכד'. וּודאי יש יתרונות נוספים רבים... 

ואל יאמר, כי לא לשם כך התגייס, ורצה לתרום את חלקו בעשייה הקרבית. "רבות מחשבות בלב 

איש, ועצת ד' היא תקום"46. החיים תמיד מורכבים, לכן צריך לקבל בענווה את רצון ד' שכיוון אותו 

לתרום לצבא ולמדינה, דווקא בתחום שיועד לו. ובזמן הנותר, אין הוא נפטר מלהתקדם בתחומים 

אחרים, כי בסך הכל, השירות בצבא, במובן מסוים, הוא רק שלב מעבר לחיים, לכן כדאי לנצל היטב 

את הזמן ואת היתרונות הנגזרים ממציאות זו, בתפקיד הצבאי ומעֵבר לו.

יא. ושוב "הכל בראש"
לאחר כל האמור, אל יאמר החייל: "מה עוזר המבט? האם עדיף לשקר לעצמי? סוף סוף המציאות 

עגומה, ואין טעם לצובעהּ בצבעים מלאכותיים". אל יאמר כן, ואם יאמר, מומלץ שיַחזוֹר לתחילת 

מאמרנו ויקראהו בעיון שנית. "הכל בראש"! זו המציאות הנכונה והיא מסובבת את הכל אליה. "כל 

אחד ואחד חייב לומר בשביליבשבילי נברא העולם"47. לא במובן האגואיסטי ח"ו, אלא שהמבט שבראש 

"נבואה  בחינת  תיאורטיות,  סטיגמות  ולא  מבחינתו,  המציאות  ערך  את  הקובע  הוא  הוא  האדם 

שמגשימה את עצמה". אמנם ביטוי זה משמש לרוב לשלילה, אך כידוע, "מידה טובה מרובה ממידת 

פורענות"48. לכן, על אחת כמה וכמה, המבט החיובי יוביל את החייל להצלחה ולהישגים ממשיים 

רבים.

עיין במאמרנו לעיל פרק ח.  .45

משלי יט כא.  .46

סנהדרין לז ע"א.  .47

יומא עו ע"א.  .48
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יב. נספח – כיצד יֵדע החייל האם מקומו בעורף?
1. כיצד בוחרים בין אפשרויות שונות?

שאלה זו היא רק דוגמא פרטית49 לשאלה כללית שהאדם מתמודד עִמהּ פעמים רבות בחייו.

כיצד אדם יודע להכריע בין יעדים שונים הניצבים לפניו במהלך חייו: מה, היכן וכיצד ללמוד? להיכן 

להתגייס? עם מי להתחתן? במה לעבוד? היכן לגור? ועוד ועוד.

נראה, כי הדרך שבּהּ מכריעים רוב האנשים בכל השאלות הללו היא לפי נטיית לבם, המתגלָה באיזה 

אינסטינקט פנימי עמום. דרך זו מסוכנת ומַטעָה פעמים רבות. אמנם אי אפשר להתעלם מנטיית 

הלב, אך עם זאת, אי אפשר להסגיר הכל בידיה. לכן יש לשלב בין הערכת השכל לנטיית הלב גם 

יחד.

המסלול האידיאלי בדרך לבחירה ולהכרעה כולל ארבעה שלבּים. ואלו הם: 

בחינה האם יש בהכרעה היבט הלכתי-מוסרי-רוחני בעייתי. אם כן, יש לשלול על הסף בחירה  א.א. 

אסורה, כגון ללמוד לימודי כפירה, להתחתן עם גויה וכד'. וכן להימנע מבחירה שלילית, כגון 

עבודה שקשה לא להיגרר בה לדברים אסורים, כגון עבודה בחוף הים וכד'.

כגון קירוב בנות  זו הנה מרבית,  ד', אפילו שהתרומה בבחירה  ודאי שאינו רצון  מה שאסור,   

לתורה במסגרת בעייתית – "אין מצוה באה בעבֵירה"50. גם מה שאינו ממש איסור, אבל שלילי 

ועלול לדרדר, סביר שגם בזה לא בחר ד'. "מה יעשה אותו הבן (שהושיבוֹ אביו על פתח קובה 

של זונות) שלא יחטא"51. 

לעומת זאת, אם ישנן מספר אפשרויות לגיטימיות, ואחת מהן עדיפה יותר מבּחינה תורנית,   

ההכרעה במה לבחור מקיפה את כלל האפשרויות. עצם סיווּג אפשרות כעדיפה, ולא כהכרחית 

מפּאת שלילת השאר, מצביע על כך, שאפשר לבחור גם באחרות. במקרה כזה, ניתן להכריע כפי 

נטיית הלב.

בדיקת נתונים אובייקטיבייםנתונים אובייקטיביים – האם ההיגיון אומר שבחירה מסוימת אינה מותאמת לאדם.  ב.ב. 

למשל, לא סביר שבחור צעיר יתחתן עם זקנה ולהפך, או שנכה הרתוק לכיסא גלגלים ישמש 

כקשר מ"פ, אף על פי שיכול לתפקד היטב בתפקידי מטה.

לאחר שלילת האפשרויות הלא כשרות (א) והלא הגיוניות (ב), נותרו עדיין אפשרויות רבות.  ג. ג. 

עתה לגיטימי לבחור לפי נטיית הלב, שאינה כאימפולס רגשי חולף, אלא יכולה להיות בבחינת 

גילוי רצון ד'. לאחר הקדמת התורה והשכל, גם לרגש יש מקום, וחשוב להקשיב לו. החיסרון 

של הרגש, בהיותו פרטי ולא כללי, הוא גם יתרונו, ביכולתו לזהות התאמה פרטית. במקרה של 

התאמה כזו, לגיטימי להכריע לטובתה, גם בהכרעה לטובת האפשרות ה"פחות אידיאלית" מבּין 

שתיים לגיטימיות והגיוניות.

לכל תהליך הבחירה – עיין עולת ראיה ח"א עניני תפילה עמ' כ סע' ג; חובות הלבבות שער הביטחון פרק ד.  .49

סוכה ל ע"א.  .50

ברכות לב ע"א.  .51
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הרגש ונטיית הלב לעתים מושפעים רבות ממניעים לא נכונים: סטיגמות, לחץ חברתי, משיכת  ד. ד. 

היצרים וכדומה. צריך לעשות מאמץ רב בניסיון לנטרל את כל אלה, ו"עם יד על הלב" יש לנסות 

לזהות מה אומר הקול הפנימי, הנקי מהשפעות זרות וחיצוניות.

2. בחירת התפקיד בצבא

לפי האמור, לא לגיטימי להתחמק משירות בצבא, אבל שירות בכל תפקיד, בין קרבי ובין עורפי,   א.א. 

לגיטימי.

מה ההיגיון אומר? דבר זה תלוי בכישוריו וביכולותיו של האדם. בדרך כלל הצבא ממיין לפי  ב.ב. 

פרופיל קרבי ושאינו קרבי, כידוע52. בהנחה שהפרופיל שנקבע אכן משקף נאמנה את יכולותיו, 

הרי ודאי שלפי ההיגיון, בעל פרופיל נמוך "יבחר" בתפקיד עורפי. אמנם לפעמים, גם בעל פרופיל 

גבוה צריך להעדיף שירות לא-קרבי, וזאת בשני מצבים: 

– יש לו כישורים מיוחדים בתחום לא-קרבי, שבו יוכל להועיל לצבא יותר מאשר כחייל קרבי,   

כגון מומחה למחשבים, בעל מקצוע טכני, יודע שפות זרות (מודיעין) וכדומה.

– למרות הפרופיל הפיזי הקרבי, הוא אינו מתאים לכך בגלל אי התאמה נפשית/אחרת. לפעמים   

גם בשל בעיות מיוחדות בבית, ואין כאן מקום להאריך בזה.

בחור כזה – אין לו להסתיר מהצבא את יתרונו או את חסרונו, ועליו לנסות להשתבץ בהתאם 

להם.

אם לאחר הנ"ל נותרו לפניו כמה אפשרויות וביניהן תפקידים קרביים ועורפיים גם יחד, יש מקום 

להכריע לפי נטיית הלב.

ועיין במאמרנו בפרק ז לגבי דיוק המיון בצבא.  .52
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שירות צבאי עורפי כתומך לחימה
מנקודת מבט תורנית

הרב אליעזר שנולד

במשך שנים רבות סבל המערך העורפי מדימוי נמוך ומהעדר הערכה מספקת. עובדה 

זו השליכה גם על בחינת מעמדו מנקודת המבט התורנית. במאמר זה מבקשים אנו 

לבחון באופן עדכני את הסוגיה מנקודת מבט תורנית-אידיאליסטית – את המהות, 

ומדוקדקת למבנה  יש לערוך בחינה מקצועית  כך,  והגשמתו. לשם  המעמד, החזון 

המערכת הצבאית, ולנתח את תרומתו וחיוניותו של המערך העורפי למערכת כולה, 

בקרב ובשגרה. לאור בחינה זו ניתן יהיה לברר את ההיבטים התורניים הרלוונטיים 

נוסף למבט  פן  וגדרי מצוות המלחמה.  "היושבים על הכלים",  של הסוגיה: מעמד 

התורני- החזון  בהגשמת  הלחימה  תומך  של  הקושי  עם  התמודדות  הִנו  התורני 

אידיאליסטי של השירות בגלל הפער בין ה"חזון" ל"נראותו" והפער בין ה"חשוב" 

ל"נחשב". לבסוף, נצביע על מגמות השינוי ב"שדה הקרב העתידי", שעשויות לשנות 

את מעמדו של תומך הלחימה בעתיד.

ראשי פרקים
א. הקדמה

ב. ראייה מערכתית של הצבא 
ג. מעמדם של תומכי הלחימה במקורות

ד. גדר מצוות המלחמה ושייכותם של המערכים העורפיים למצווה
ה. נראותו של החזון

ו. בין ה"חשוב" ל"נחשב"
ז. השפעת המגמות העתידיות על מעמדו של תומך הלחימה

ח. סיכום

א. הקדמה 
על מדפי הספרייה התורנית נמצא מקום של כבוד למדף ספרי השירות הצבאי ומצוות המלחמה. 

בשנים האחרונות המדף הלך והתרחב ובחלק מהספרים החדשים ניתן למצוא גישה עדכנית אל 

במערך  מתמקדת  ההתייחסות  שעיקר  ימצא  המעיין  אולם,  המתחדשת.  הצבאית  המציאות  מול 

התייחסות  הלוחמים.  של  המבצעית  ובפעילות  המתחדשים  במצביה  הלחימה,  בסוגיות  הלוחם: 
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ובחזית, עם כל הסוגיות  ניתן למצוא למערך הלוגיסטי – לתומכי הלחימה בעורף  מועטה מאוד 

והן בהיבטים  והאתגרים הייחודיים שעומדים בפניהם. הדברים אמורים הן בהיבטים ההלכתיים 

שטומנים  ומגוּונים,  גדולים  במערכים  שמדובר  לפי  דורשני,  אומר  זה  ומצב  ההגותיים-אמוניים, 

והיקפם עולה על היקף המערך  ובעיות תורניות,  בחוּבּם התמודדות עם מגוון עצום של שאלות 

הקרבי.

לא ניתן לתת פשר לתופעה זו בלי שננתח תחילה את היחס והדימוי הכללי למערך הלוגיסטי ותומך 

הלחימה בתוך המערכת הצבאית ומחוצה לה. מטבע הדברים שמורה ההערכה ללוחמים המחרפים 

זוכה להערכה  נפשם בקרב כדי להגן על מולדתם, וממילא, מי ששירותו אינו כרוך בסיכון, אינו 

דומה. 

המעמד הבעייתי והעדר ההערכה למערך הלוגיסטי ותומך הלחימה מהווים בעיה עתיקת יומין שניתן 

למצוא לה זכר במקורותינו, כפי שיפורט להלן. בעיה זו חזרה והתעוררה עם הקמת כוח המגן העברי 

וצה"ל. במשך שנים רבות סבל המערך הלוגיסטי ותומך הלחימה מדימוי נמוך של חיילים מסוג ב' 

ומיחס של "סרח עודף" טפל ושולי למערך הלוחם, כביכול היה ניתן לנצח בקרב גם בלעדיו. חייליו 

ומפקדיו של מערך זה, שתרומתם למאמץ המלחמתי לא תסולא בפז, שפעמים רבות השקיעו עמל 

רב במילוי תפקידם, השתתפו במלחמות וחירפו נפשם – סבלו לא פעם מחוסר הערכה מספקת. 

של  בסופו  אולם  הלחימה,  תומכי  של  הקרבתם  בזכות  שהוכרעו  קרבות  ידענו  העבר  במלחמות 

דבר את התהילה קצרו הלוחמים מהמערך הלוחם. (לתופעה זו סיבות רבות, רובן אנכרוניסטיות, 

שלחלקן נתייחס בהמשך.) עם זאת, אנו יודעים כיום להצביע בבירור על קרבות שנכשלו משום 

שלמפקדי המערך הלוחם לא היתה תודעה מספקת של נחיצות הלוגיסטיקה וקידומה.

קונוטציה  קיבלה  הצבאי  השירות  של  התורנית  האידיאולוגיה  גם  השנים  שבמהלך  הרושם  נוצר 

להצביע  ניתן  לא.  ותו  חייהם  ללוחמים המסַכּנים את  והאידיאל קשורים  כאילו המצווה  קרבית, 

על קשר ברור בין היחס התורני למערך הלוגיסטי ותומך הלחימה ובין ההתייחסות אליו במערכת 

הצבאית ומחוצה לה. זאת כנראה גם הסיבה לכך שהבירורים התורניים התייחסו בעיקר למערך 

הלוחם. 

מניסיון רב שנים ומשאֵלות שהופנו אלינו בתחום זה מחיילים וממפקדים דתיים בתפקידים תומכי 

לחימה למדנו, שיש כאן שתי בעיות: הראשונה קשורה לדימוי – בעיית הדימוי של תומכי הלחימה 

ומתוך  ומפקדים שהתגייסו מתוך תודעה עמוקה של שליחות  חיילים  על  מיוחד  באופן  משפיעה 

מוטיבציה תורנית אידיאליסטית. אלה קיבלו את הרושם שהם, בשונה מהחיילים הקרביים, אינם 

מגשימים את האידיאל התורני של השירות הצבאי, וכתוצאה מכך נוצרה אצלם תחושה של תסכול 

והחמצה; הבעיה השנייה – אין די התייחסות בספרות התורנית לפתרון בעיות ייחודיות של חיילים 

ומפקדים המשרתים במערך הלוגיסטי ותומך הלחימה. 

כאמור, היחס התורני לשירות במערך תומך הלחימה אומר דורשני, וזאת מפני ש: 

על פי התפיסה האידיאולוגית-תורנית של השירות הצבאי גם מערך תומכי הלחימה שותף לקיום  א.א. 

המצווה ואמור היה לקבל יחס מתאים.
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למערכת  הלחימה  תומך  של  התרומה  את  לשפוט  צריך  היה  התורנית  הראייה  מזווית  דווקא  ב.ב. 

הצבאית לפי ערכו האמתי ולא על פי הדימוי. אין ספק שהיחס יכול היה להשתנות כבר לפני 

שנים רבות, אם היה מתקיים על כך בירור תורני יסודי, ואם היתה ניתנת לכך תשומת לב הולמת 

בספרות התורנית. 

צורך זה הולך וגובר, גם בשל מגמות השינוי המתחוללות בשנים האחרונות במערכות הצבאיות. 

תומכי  של  במעמדם  לשינוי  יגרמו  העתידיים  שהשינויים  כך  על  המעידים  רבים  סימנים  ישנם 

הלחימה. ניתוח המגמות העתידיות של התפתחות המערכות הצבאיות מצביע על שינוי תפיסתי 

של המערכות הצבאיות, ובכלל זה הנחיצות והחיוניות של תומכי הלחימה להכרעת הקרב. בנוסף 

לכך, השינויים וההתפתחות הטכנולוגית יגרמו לכך שעם השנים שדה הקרב יהיה רווּי-טכנולוגיה 

ותתפתח תלות מוחלטת של המערכות הצבאיות בתומכי הלחימה. מגמות אלו כבר החלו להתחולל 

בהווה, וכתוצאה מכך מתחיל להתחולל שינוי בתוך המערכת הצבאית ומחוצה לה גם בתדמיתו של 

המערך הלוגיסטי ומערך תומכי הלחימה, וביחס ההערכה לחיילים המשרתים באלה. קשה להעריך 

מתי מגמה זו תגיע לידי השלמתה, אולם בזמן הביניים עד ששינוי זה יורגש בשטח, עדיין תימשך 

אותנו  מחייבים  הללו  השינויים  מענה.  לה  לתת  ועלינו  אחרת  או  כזו  ברמה  זו  שלילית  תופעה 

להתייחסות תורנית עדכנית גם בתחום זה.

בירור הסוגיות התורניות שעִמן מתמודדים תומכי הלחימה הוא צו השעה. החסך והפער שנוצרו עם 

השנים מצריכים הפניית משאבּים תורניים כדי לגשר עליהם. דומה, שספר זה הוא סנונית ראשונה 

זה שנים רבות, ויש בו ניסיון להתמודד בצורה רצינית עם הסוגיות השונות שעִמן מתמודדים תומכי 

הלחימה ולגשר על הפער שנוצר.

כיוון שספר זה אמור לשרת, להנחות ולסייע לתומכי הלחימה בעתיד ולא רק בניתוח בעיות העבר – 

יש לאפיין את המגמות העתידיות בשדה הקרב העתידי, וכיצד הן תשפּענה על מעמדו ועל תחושתו 

של תומך הלחימה. במסגרת מאמר זה ננסה לגבש התייחסות לתקופת הביניים ולעתיד, ולשרטט 

קווים כיצד ניתן לסייע בהתמודדות הרוחנית של החיילים העורפיים. לא ניכּנס לשאלות ההלכתיות 

ובטכנולוגיות  המתוקשבים  באמצעים  השימוש  התגברות  עם  ויותר  יותר  מורכבות  (שנעשות 

החדשניות), ולא נעסוק בהתמודדות עם אתגרים מידותיים, צניעותיים וחברתיים האופייניים לסוג 

כזה של שירות צבאי עורפי; אלא, נתמקד בעיקר בהיבט האידיאליסטי-תורני של הסוגיה – בעצם 

השירות ותחושתו התורנית-אידיאולוגית של המשרת. לקמן נתייחס לכמה נקודות יסודיות: 

הצבא כמערכת, והנחיצוּת המערכתית של תומכי הלחימה כמרכיב קריטי בהכרעת הלחימה. א. א. 

מעמדו של מערך תומכי הלחימה במקורות – מי הם "היושבים על הכלים" ומה מעמדם. ב. ב. 

הקשר בין קיום מצוות המלחמה לבין התרומה להשגת מטרותיה. ג.ג. 

הפערים בין החזון לנראותו, האידיאל להתממשותו. ד. ד. 

מה בין ה"חשוב" ל"נחשב".  ה.ה. 

כיצד ישפיעו המגמות העתידיות והשינויים בשדה הקרב העתידי על מעמדו של תומך הלחימה.  ו. ו. 
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ב. ראייה מערכתית של הצבא
כדי למצות את הדיון התורני-הלכתי בסוגיה כלשהי, יש לברר לעומק את מרכיביה ולחדור לעומק 

המציאות כדי לנתח את מאפייניה. רק לאחר מכן, ניתן יהיה לבחון את אמות המידה ההלכתיות 

וההגותיות ששייכות לסוגיה זו1. עיקרון זה מבואר בדברי החזון אי"ש:

בירור משפט בבחינת הלכה למעשה נחלק לעיונים שונים: העיון הראשון להניף הסולת הנקי 

סעיפי המשפט התוריים, ואחריו העיון השני החדירה בעובדה הנוכחת לפנינו במעלותיה 

ומגרעותיה ובדיוק משקל של כל פרק מפרקיה, כדי להתאים את הנידון אל סעיף ההלכה 

המכוון אליו. ומרובים המכשולים של התאמה כוזבת מהמכשולים ביסוד ההלכה2.

אי הבנת המערכת וצורת תפקודה יכולה להוביל לטעות בבחינה התורנית של המערכת. טעות זו 

עשויה להשליך הן על שיקולים הלכתיים והן על שיקולים ערכיים והגותיים בתחום האמוני. 

חלקו  מהו  לבחון  יש  הלחימה  תומכי  של  מעמדם  בסוגיית  התורני-הלכתי  הדיון  את  למצות  כדי 

של תומך הלחימה במערכת הצבאית ומהי מידת נחיצותו. לשם כך יש לנתח את מהות המערכת 

הצבאית, יעודה ואופייה: המערכת הצבאית היא מכלול אינטגרטיבי המורכב מיחידות שונות. כדי 

שהמערכת הצבאית תצליח במילוי משימותיה ותנצח במלחמה, עליה להפעיל בו זמנית ובצורה 

הרמונית מספר מערכים בעורף ובחזית, ולא רק את המערך הלוחם שבשטח. לכל אחת מן המערכות 

ישנו תפקיד ייחודי וחיוני, ועליהן למלא אותו על הצד הטוב ביותר. מי שיזלזל בהן או שלא ידע 

להפיק מהן את המרב – עלול להיכשל במערכה.  

המטרה העיקרית במלחמה היא הכרעת האויב. ההכרעה יכולה להיות מושגת במספר דרכים, ולעתים 

בכוחות  מפגיעה  כתוצאה  מושג  הכרעה  מצב  רבות  פעמים  זמנית.  בו  דרכים  במספר  לפעול  יש 

המסתערים של האויב, אולם יש והוא נוצר דווקא על ידי פגיעה משתקת בשיירות הלוגיסטיות 

שלו, הגורמת לו לקיצור אורך הנשימה המבצעי. יש פעמים, שדווקא הפגיעה במפקדות וביכולת 

השליטה שלו בקרב היא אשר תביא להכרעה, ולפעמים ההכרעה מושגת על ידי פגיעה במתקנים 

חיוניים בעורף הגורמת לשיתוק העורף האסטרטגי של המדינה. לעתים, אף ניתן להכריע על ידי 

לוחמה פסיכולוגית ופגיעה מוראלית השוחקת את כוח עמידתם של האזרחים בעורף. פעמים רבות 

כדי להכריע בצורה ברורה, מהירה ועם מינימום אבדות יש לפגוע בכל אלה בו זמנית. לשם כך יש לשם כך יש 

להפעיל מגוון אמצעים, שחלקם מופעלים על ידי יחידות עורפיות ולא מסתערותלהפעיל מגוון אמצעים, שחלקם מופעלים על ידי יחידות עורפיות ולא מסתערות.

אולם, אף כאשר מפעילים את היחידות המסתערות, תלויות הן בצורה מוחלטת במערכים העורפיים 

של הצבא. די בציון העובדה, שכאשר מתנהלת מלחמה רוב החיילים והיחידות אינם מסתערים על 

האויב. הסיבה לכך אינה נעוצה במגבלות כלשהן שאינן מאפשרות ליחידות אלו להסתער, אלא, 

לאורך השנים היו מספר התייחסויות לנושא מעמדו של החייל העורפי. מלבד שהיה מדובר אז בהתייחסויות לא מקיפות, הרי   .1

שבחלקן אף היו בעיות בהבנת תפקוד המערכת הצבאית לעומק, וכנגזרת מכך, אי הבנה מעמיקה בנחיצותם של חיילי העורף. 

אגרות חזון אי"ש ח"א סי' לא.  .2
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משום שעל מנת שהמערך המסתער יוכל לבצע את משימתו – על הצבא להפעיל לטובתו מערך 

סיוע יעיל שיש בו מספר מערכי משנה: 

מערך האש המסייעת – האחראי על אש ארטילרית, רקטית ואווירית, ולעתים אף מן הים; מערך 

המודיעין – המספק מידע עדכני לטובת הלחימה; והמערך המנהלתי הלוגיסטי הכולל; מערך אספקת 

ציוד, מזון, תחמושת, ביגוד, ופריטים נחוצים למערכות הנשק; מערך אחזקה המופקד על תקינות 

הנשק, הרק"ם והמכשור; מערך תקשוב מתקדם המופקד על התקשורת והבקרה; מערך שלישותי 

ומערך  הלחימה,  וברוח  הלוחמים  במוראל  האנוש  טיפוח משאבי  האדם,  כוח  ניהול  על  המופקד 

רפואי המופקד על הטיפול בנפגעים ובפינוי החללים. במקביל לכך, יש צורך במפקדות – מנגנונים 

ולקבל החלטות  ובכוחות  המסייעים למפקדים לקבל תמונת מצב עדכנית ושלמה, לשלוט בקרב 

מכריעות בזמן אמת. 

על מנת שהקרב יתנהל בצורה טובה, והחיילים יסתערו על האויב הנכון בזמן ובמקום הנכון עם כל 

אמצעי הלחימה ועם ידע מודיעיני עדכני – כל מרכיבי המערכת הצבאית חייבים לתפקד בהרמוניה 

ובשיתוף פעולה. חלק ממרכיבי המערכת מצויים בעורף וחלקם נמצאים בעורף גזרת הלחימה. מכאן, מכאן, 

שהמערכת תלויה במערך תומכי לחימה שמבלעדיהם לא ניתן להילחם ולנצח, ולעתים, ההשפעה שהמערכת תלויה במערך תומכי לחימה שמבלעדיהם לא ניתן להילחם ולנצח, ולעתים, ההשפעה 

של תומך הלחימה על תוצאות הקרב גדולה יותר מזו של הלוחם המסתער אל מול פני האויבשל תומך הלחימה על תוצאות הקרב גדולה יותר מזו של הלוחם המסתער אל מול פני האויב.

הבנה זו די בה כדי לתת כלים בידינו להבנת נחיצותם של המערך הלוגיסטי והעורפי ומערך תומכי 

הלחימה להצלחה במלחמה.

ג. מעמדם של תומכי הלחימה במקורות
לאור הבירור של אופי המערכת הצבאית נמצא שסוגיית מעמדם של החיילים העורפיים ותומכי 

הלחימה בימינו תואמת את סוגיית מעמדם של "היושבים על הכלים" שנידונה במקורותינו במספר 

הקשרים3. בירור מעמדם יכול להוות נקודת מוצא לבירור מעמדם של החיילים העורפיים ותומכי 

הלחימה מנקודת מבט תורנית. 

"היושבים על הכלים" הוזכרו בצבא דוד כאשר הוא יוצא למסע עונשין נגד נבל הכרמלי4 ולאחר 

מלחמתו של דוד בעמלקים שפשטו על צקלג. במהלך המרדף אחר העמלקים הושיב דוד כמאתיים 

לוחמים שפיגרו במרדף, בנחל הבשור, כדי שישמרו על הכלים, יקלו מהעומס המכביד על הלוחמים 

הרודפים ויאפשרו להם לרדוף ביעילות5. כאשר דוד חזר מהקרב התנגדו הלוחמים לחלוק בשלל עם 

"היושבים על הכלים" שלא סיכנו את חייהם בקרב כמותם. אולם דוד מכריע:

כיוון שסוגיה זו נידונה בהרחבה בספר נסתפק בקווים כלליים ובהצבעה על המקורות העיקריים לבירור הסוגיה.  .3

ש"א כה יג וברש"י ובמצודות שם.  .4

עיין ברד"ק ש"א ל כא: "ויושיבם בנחל הבשור – כיון שפגרו הם מלכת אמרו להם דוד והארבע מאות איש, שיֵשבו שם לשמור   .5

הכלים שהניחו, כדי שילכו קלים וירדפו אחר העמלקים מהר שישיגום".
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ומעלה  ההוא  מהיום  ויהי  יחלקוׁ.  יחדו  הכלים  על  הישב  וכחלק  במלחמה  הירד  כחלק  ומעלה כי  ההוא  מהיום  ויהי  יחלקוׁ.  יחדו  הכלים  על  הישב  וכחלק  במלחמה  הירד  כחלק  כי 

מֶהָ לחק ולמשפט לישראל עד היום הזה6. מֶהָ לחק ולמשפט לישראל עד היום הזהוישִֹ וישִֹ

לפי הכרעתו של דוד, "היושבים על הכלים" נוטלים חלק בשלל באופן שוויוני אף על פי שהם לא 

סיכנו את חייהם באותה מידה7. אולם שם לא התברר האם דין "היושבים על הכלים" חל גם על אלה 

שנשארים בעורף, הרחק משדה הקרב, כדי לשמור על אוהלי הלוחמים לבל ינצלו זרים את העדרם 

ויפגעו בטפם וברכושם. 

ניתן לומר שלסוגיה זו יש שני צדדים: מחד גיסא, יש מקום לומר שהזכאות בשלל נובעת ממידת 

הסיכון שהלוחם מצוי בה במהלך הלחימה, ואז למערך המסתער יש מעמד ייחודי; מאידך גיסא, 

יש מקום לומר שהזכאות נבחנת בצורה מערכתית – כיצד המערכת כולה תגיע להכרעת האויב. 

לכן, יש ל"יושבים על הכלים" חלק שווה, גם לאלו שבעורף, משום שהמערכת אינה יכולה לתפקד 

ולהילחם בלעדיהם. ה"מצודת דוד" מבאר, שהמדד הקובע הוא היקף התרומה למאמץ המלחמתי, 

משום שהמלחמה אינה פעולה של הלוחמים לבדם אלא פעולה מערכתית כוללת:

ומי ישמע – רצה לומר: ואף אם נעשתה בעוצם ידינו, מכל מקום מי ישמע לכם לדבר הזה, 

כי הלא על כל פנים ישבו לשמור הכלים, אם כן מהראוי לחלוק עמהם שוה בשוהכי הלא על כל פנים ישבו לשמור הכלים, אם כן מהראוי לחלוק עמהם שוה בשוה, כי כן הוא 

הנהוג מאז, שיהיה כחלק היורד וכו', ויחדיו יחלוקו מבלי קדימה כלל ליורדי המלחמה, כי מבלי קדימה כלל ליורדי המלחמה, כי 

אם לא ישמרו הם הכלים, לא היה מהאפשר להלוחמים להלחםאם לא ישמרו הם הכלים, לא היה מהאפשר להלוחמים להלחם8.

שם ל כד-כה.  .6

המלבי"ם על ש"א ל כב מפרש, שלגבי השבת הרכוש שנבזז עמד ברקע טיעון הלכתי של "המציל מן הגַּיִס" שזוכה במה שהציל,   .7

לפי שהבעלים התייאשו: "כי גם מן השלל אשר הצלנו – שהוא שלל צקלג, הגם שהיה תחלה קנין כספם – לא ניתן להם ממנו, 

רק איש את אשתו ואת בניו (שזה לא קנו השבּאים, שאין קניין לעכו"ם בישראל), אבל מן הרכוש לא ניתן להם מאומה, כי 

לעצמנו הצלנו, כדין המציל מן הגייס".

שם כד.   .8

הרלב"ג שם מבאר שקביעתו של דוד מבוססת על הראייה היהודית הייחודית של שדה הקרב. ההכרעה בקרב אינה תלויה רק   

בפעולתם של הלוחמים, אלא הקב"ה מתהלך בקרב מחנה ישראל ומסייע להם בהכרעת הקרב. לפיכך, אין יתרון ללוחם על פני 

היושב על הכלים. זכותם הכוללת היא זו שהביאה לעזרת שמים ולהכרעה: "אמר להם: לאמת שאין ראוי שיעשה כמו שאמרו, 

לשמרם  הכלים  על  ישב  ואשר  המלחמה  אל  ירד  אשר  כי  המלחמה,  אל  בירידה  הסתכנו  מפני  בשלל  האדם  זכות  שאין  לפי 

ולזה אין ראוי  וזה דבר מבואר,  מהאנשים הבאים למלחמה הוא חולק עם היורדים למלחמה ואף על פי שאינו מסתכן שם 

שתאמרו שתזכו בשלל אתם לבדכם שירדתם במלחמה. מצורף לזה שזה לא היה בעוצם ידכם אבל היה בעזר אלקי בזכות כולנו 

– אשר הלכו ואשר נשאר". המלב"ים שם כג-כה ביאר את העניין המובא ברלב"ג בהרחבה ובשיטתיות, ובפס' כג אומר: "השיב 

להם בחכמה וביושר ובענוות צדק. אמר להם דעו כי מה שאמרתם היה נכון אם היה ההצלה בכח ידינו ואם ידינו עשו לנו את 

החיל, אבל לא כן אחי! אנחנו לא עשינו מאומה, רק ד' הוא הלוחם והמנצח והמציל והנותן לנו, וזה משלושה צדדים: א) בתחלה, 

אשר נתן ד' לנו – כי הקנין ממנו נתן לנו, ב) באמצע, וישמור אתנו – בל יכַלהו השולל, ג) בסוף, ויתן את הגדוד הבא עלינו בידינו 

– ואחר שהכל נעשה על ידי ד' ואנחנו לא בחיל ולא בכח, כי אם בזכות וצדקה זכינו אל שלחם ד' בעדנו ויתן לנו את השלל". 

וכך הוא גם מבאר, בהמשך בפס' כה, את הסיבה מדוע חוק זה קיים רק בצבא ישראל: "אולם דוד שבאר טעמו של זה החוק, 

שיסודו בנוי על מה שמלחמת ישראל ונצחונם אינו על ידי כחם וגבורתם, רק על ידי זכותם בהשגחת ד' הלוחם בעדם, עד שכפי 

זה אין הבדל בין הלוחם ובין היושב על הכלים ומתפלל – הוא שם זה למשפט גם כן בישראל, שאצל ישראל הוא משפט שכלי, 

לא חק לבד".
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חז"ל לומדים שהלכה זו נלמדה מאברהם אבינו:

אמר רבי יודן והלאה אין כתיב כאן אלא 'ומעלה', וממי למד? מאברהם זקינו, שאמר בלעדַי אמר רבי יודן והלאה אין כתיב כאן אלא 'ומעלה', וממי למד? מאברהם זקינו, שאמר בלעדַי 

רק אשר אכלו הנערים וחלק האנשיםרק אשר אכלו הנערים וחלק האנשים וגו'9.

הלימוד מאברהם אבינו, שדרש כי "האנשים אשר הלכו אתי ענר אשכֹּל וממרא הם יקחו חלקם", 

מלמדנו כי מדובר אף באלה שנותרו בעורף, כפי שמבואר בדברי המדרש במקום אחר:

'בלעדי רק אשר אכלו הנערים וחלק האנשים אשר הלכו אתי ענר אשכול וממרא הם יקחו 

חלקם': זה הוא שמצינו בדוד... ממי למד? מאברהם זקנו... ומה שעשה דוד מן התורה עשה, 

ומה שכתוב וישימה דוד לחוק, כי נשתכחה מצווה זו וחידשהּ הוא ונקראת על שמו, כי ענר כי נשתכחה מצווה זו וחידשהּ הוא ונקראת על שמו, כי ענר 

אשכול וממרא לא הלכו במלחמהאשכול וממרא לא הלכו במלחמה, דכתיב וירק את חניכיו ילידי ביתו, ואֵלו היו בעלי בריתו ואֵלו היו בעלי בריתו 

ונטלו חלקםונטלו חלקם10. 

גם מפשט הפסוקים ניתן ללמוד שענר, אשכול וממרא לא הלכו עם אברהם לקרב ולא רדפו עמו עד 

דן, אלא היו הם בעלי בריתו שנשארו לשמור על העורף בהיעדרו. ומכאן שלדין חלוקת השלל יש יש 

שלושה סקטוריםשלושה סקטורים: הלוחמים; ילידי ביתו העומדים על הכלים בחזית שאף להם יש סיכון מה; וענר, 

אשכול וממרא, שלא יצאו כלל לחזית ונשארו לשמור על הרכוש והטף בעורףשלא יצאו כלל לחזית ונשארו לשמור על הרכוש והטף בעורף. כל אלה חלקו בשווה 

בשלל מפני נחיצותם למערכת הלחימה הכוללת. מכאן ניתן להסיק, שהמדד לחלוקת השלל תלוי 

במידת הנחיצות של הלוחם להשגת מטרת הלחימה ולא במידת הסיכון שהוא נוטל עליו בלחימה.

גם במלחמת מדין "היושבים על הכלים" נטלו חלק שווה בשלל11.  הנצי"ב מבאר זאת שם:

'היוצאים לצבא': אע"ג שלא נלחמו אלא שמרו את הכלים, הרי הם כתופשי מלחמהאע"ג שלא נלחמו אלא שמרו את הכלים, הרי הם כתופשי מלחמה. וכמאמר 

דוד כי כחלק היוצא למלחמה וכחלק היושב על הכלים וגו' 12.

מדרש רבה בראשית מג ט; וכן מבואר ברש"י בראשית יד כד; וכן פירש גם מהר"י קארו ז"ל על התורה (בראשית יד כג) את המקרה   .9

של אברהם אבינו: "ואמר 'וחלק האנשים אשר הלכו אתי... הם יקחו חלקם' להורות כי פסק הדין כך, לפי שתיסק אדעתין סברת 

אנשי הבליעל, על כן 'הם יקחו חלקם'. והטעם, כי אחר שעומדים על הכלים ראוי שיקחו חלק כחלק כי הם בסכנה אולי יבֹאו 

עליהם והם עומדים על נפשם, כל שכן שאם לא ישמרו לא יישאר מה לאכול לאנשי המלחמה וימותו, אם כן הכל שוים בדבר. 

ולפי שאברהם היה בדעתו לתת להם חלק אמר לשומרי הכלים 'אשר הלכו', ואותם האנשים אמרו 'אשר לא הלכו עמי' כי לא 

היה בדעתם לתת להם כיון שלא נלחמו כלל. ועוד: ענר אשכול וממרא לא נלחמו דכתיב וירדוף עד דן ואין לומר שהזכיר העיקר 

שהוא אברהם שהרי כתיב וירק את חניכיו ילידי ביתו וענר אשכול וממרא 'בעלי ברית אברם' נקראו, 'לא ילידי ביתו'".

פסיקתא זוטרתא (לקח טוב) בראשית יד כד.  .10

במדבר לא ד. למלחמה זו הצטוו להוציא "אלף למטה אלף למטה", ובסיומה – גם היושבים על הכלים נטלו חלק בשלל.  .11

העמק דבר במדבר לא כז.   .12

ה"משך חכמה" (במדבר לא כז) מקשר את הדין במלחמת מדיָן לדין של חלוקת השלל אצל אברהם אבינו: "הנה עיקר החק היה   

מימות אברהם אבינו, כמוש"א במדרש על פסוק דענר אשכל וממרא הם יקחו חלקם, ובמדרש שם שמתחלקין היוצא למלחמה 

והיושב על הכלים יחדיו, רק שכאן היו מועטין אלף למטה, וצוה השי"ת לחצות השלל, ושבט לוי היו מהם גם כן אלף במלחמה, 

כמו שאמר בספרי, לכן היו שבט לוי גם כן מהנוטלים חלק בהשלל, וכדברי רמב"ם בסוף פי"ג מהלכות שמיטה, שלא היה מדין 

מארץ שכרת לאברהם ברית, ולכן נוטלים בביזה, רק החלק היה שייך לאותן שישבו על הכלים, ועד בן חמשים שנה מבן חמש 

ועשרים היו שומרים משמרת משכן ד' ולא ישבו לשמור הכלים, לכן נתן להם תרומה אחד מחמשים. ודו"ק"; ובכלי יקר שם ו: 

"ומ"ש אלף למטה וכו'... ומה שלא נאמר אלפים למטה לפי שרק אלף למטה הלכו למלחמה ואלף ישבו על הכלים... ומ"ש אלף 
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ד. גדר מצוות המלחמה ושייכותם של המערכים העורפיים למצווה
עד כה התבאר כי בשל נחיצותם של המערכים העורפיים ותומכי הלחימה גם הם חולקים בשלל. 

וכך גם פסק הרמב"ם להלכה:

...וכל הממלכות שכובש – הרי אוצרות המלכים למלך, ושאר הבזה שבוזזין בוזזין ונותנין 

לפניו והוא נוטל מחצה בראש ומחצית הבזה חולקין אותה כל אנשי הצבא ביחד עם העם חולקין אותה כל אנשי הצבא ביחד עם העם 

היושבין על הכלים במחנה לשמרם. חולקין בשוההיושבין על הכלים במחנה לשמרם. חולקין בשוה, שנאמר כי כחלק היורד במלחמה וכחלק 

היושב על הכלים יחדיו יחלוקו13.

אמנם לא ניתן לומר באופן חד-משמעי באיזה מחנה מדובר – עורפי או כזה שבחזית, אולם ניתן 

לקבוע שהרמב"ם אינו תולה את הזכאות בשלל לפי מידת הסיכון של הלוחם.

כאן המקום להדגיש, שאין להסיק מכאן שלא קיימת חובה להשתלבות במערך הלוחם. ברור הוא 

שמי שמיועד ומסוגל להשתלב במערך הלוחם חייב להיות לוחם ולא להיות בתפקיד עורפי. יסוד 

זה הוזכר בפירוש "תולדות אדם"14 על הספרי בפסוק: "כי תצא למלחמה"15, עליו כתב הספרי: "הוי 

יוצא במחנה", ומפורש שם: 

היורד  וחלק  הכלים  על  היושב  שחלק  שאף  היא  שהאזהרה  ואפשר  הנס.  על  תסמוך  אל 

למלחמה שווים, בכל זה הזהיר שיסוד המצווה היא שתהיה מחלק היורד למלחמה וזה "הוי 

יוצא במחנה".

מכאן ניתן להסיק, שאף מיסוד המצווה קיימת חובה לשאוף להיות במערך הלוחם, גם אם חלק 

"היושב על הכלים" שנמצא בעורף וחלק היורד למלחמה מהמערך הלוחם שווים הם.

אולם יש מקום לשאול: מהו גִדרהּ ההלכתי של חובה זו? לקמן נראה, שיש מי שרוצה לומר שהיא 

נובעת מכך שמי שנמצא במערך הלוחם שייך למצווה ומי שמשרת במערך עורפי אינו מקיים את 

לקיום  שותף  העורפי  במערך  מי שמשרת  גם   – יתבאר  ועוד  מה שהתבאר  לאור  אולם  המצווה, 

מצוות  של  ההלכתי  בגִדרהּ  תלויה  זו  ששאלה  מובן  למקומה.  השאלה  חוזרת  כן  ועל  המצווה, 

המלחמה, כפי שיתבאר להלן. 

בעלון "מעט מן האור", פסק הרב אליעזר מלמד, רב היישוב הר ברכה וראש ישיבת ההסדר: 

בערך  עצום  הבדל  יש  מקום  מכל  מסוימת,  מצווה  מקיימים  לצבא  המתגייסים  שכל  אף 

המצווה בין החיילים הקרביים ותומכי הלחימה הנצרכים לחרף נפשםהנצרכים לחרף נפשם לבין החיילים שבעורף. 

החיילים שבעורף מקיימים חובה אזרחיתשבעורף מקיימים חובה אזרחית, כדוגמת החובה לשלם מיסים, אבל את המצווה אבל את המצווה 

להגן על העם והארץ מקיימים החיילים שנמצאים בחזית בלבדלהגן על העם והארץ מקיימים החיילים שנמצאים בחזית בלבד16.

למטה ולא נאמר אלף ממטה, לפי שגם זכות המטה הלך עמהם למלחמה והאלף היה צירוף למטה עצמו כי זכותם מסייעתם, 

ולכך נתנו מן השלל גם לכל העדה".

הל' מלכים ד ט.  .13

לרבי משה דוד טרויש אשכנזי.  .14

דברים כא י.  .15

גיליון שכ, פרשת לך לך תשס"ו.  .16
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מפּסיקתו משתמע, שמידת הסיכון שהחייל נמצא בה היא המדד לקיום המצווה, ושמדד זה זהה 

לַמדד לזכאות בחלוקת השלל ולדין "היושבים על הכלים", וגם לגביהם מדובר על אלה שבחזית ולא 

על אלה שבעורף. 

צריך להעיר בהקשר זה, שלא מצינו שהמדד לקיום מצוות המלחמה זהה למדד הזכאות בחלוקת 

השלל ולא הוזכרה אבחנה לעניין זה בין הלוחמים לבין "היושבים על הכלים". כן העלינו לעיל, לגבי 

"היושבים על הכלים" החולקים בשלל, שיש הסוברים שמדובר על חיילים שבחזית שחולקים משום 

שגם הם מסתכנים, ויש הסוברים שמדובר גם על חיילי העורף שאינם מסתכנים וחולקים בשלל 

משום שותפותם ותרומתם לקרב, מתוך הבנה שלא ניתן היה לנצח בלעדיהם. 

בעורף,  מוגן  מבונקר  המלחמה  על  המפקד  הרמטכ"ל,  זו  פסיקה  פי  על  דברים,  של  לגופם  אולם 

באמצעות מערכות שליטה מתקדמות – ובו תלויה הצלחת הקרב או כישלונו – אינו מקיים את אינו מקיים את 

המצווההמצווה, שהרי הוא לא מחרף את נפשו!לא מחרף את נפשו! וכן אנשי מודיעין היושבים במשרדים בעורף, אשר במסירות 

אין קץ מצליחים לגלות את תחבולת האויב ומפנים את הלחימה לגזרה אחרת ובכך מונעים סיכון 

מיותר של חיילים בשדה וגורמים להכרעת הקרב – האם גם הם לא מקיימים את המצווה?! (אפשר 

לתת דוגמאות רבות לכך מתחומים עורפיים נוספים הקריטיים להצלחת הלחימה.) 

לגבי גדר המצווה לשרת בצבא כיום מצינו שני כיוונים בהלכה: 

מהרמב"ם ניתן ללמוד, שהדבר נובע מהגדרת מלחמת המצווה "עזרת ישראל מיד צר", שמהותה היא 

ההשתתפות במניעת סיכון חיי התושבים מאיומי האויב: 

אין המלך נלחם תחלה אלא מלחמת מצוהמלחמת מצוה. ואי זו היא מלחמת מצווה – זו מלחמת שבעה 

במלחמת  נלחם  כך  ואחר  עליהם.  שבא  צר  מיד  ישראל  עליהםועזרת  שבא  צר  מיד  ישראל  ועזרת  עמלק  ומלחמת  עממים 

הרשות והיא המלחמה שנלחם עם שאר העמים כדי להרחיב גבול ישראל ולהרבות בגדולתו 

ושמעו17.

מהרמב"ן אנו למדים, כי המצווה לצאת למלחמה קשורה למצוות "ירושת הארץ", שמהותה היא 

יצירה ושימור של ריבונות מדינית על שטחי ארץ ישראל, על ידי הכרעת האויב במלחמת התקפה 

או על ידי מניעת פגיעה של האויב בריבונותנו באמצעים מלחמתיים: 

שנצטוִינו לרשת את הארץ... ולא נעזבנה ביד זולתנו מן האומות או לשממה18.

לפי שתי ההגדרות הללו המדד להתקיימות המצווה אינו מידת הסיכון ו"מסירות הנפש" של החייל, 

או  האויב  להכרעת  הסיכון של התושבים,  למניעת  תורם  החייל  כמה  עד   – אלא השגת המטרה 

למניעת פגיעה בריבונות. כדי לבחון את תרומתו צריך להבין שמלחמה היא עניין מערכתי והניצחון 

הוא תוצאה של תפקוד יעיל של כל המרכיבים במערכת. אי אפשר לנצח רק במספר לוחמים קרביים, 

הל' מלכים ה א.  .17

רמב"ן ספר המצוות עשה ד.  .18
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עזי נפש ככל שיהיו. על כן כל מי שנחוץ לקיום המערכת המלחמתית שייך באותה מידה לקיום 

המצווה. לפי זה, אין נפקא מינה אם החייל נמצא בחזית או אם נמצא בעורף, ולא תהיה נפקא מינה 

למידת הסיכון בתפקיד, אלא למידת נחיצותו של התפקיד להצלחת הקרב. (כידוע, פעמים רבות 

במבצעים ובקרבות היו חיילים עורפיים שנחיצותם היתה גדולה יותר מחלק מהלוחמים.) 

עם זאת, בשתי הגדרות אלו ישנו צד הלכתי מיוחד, שכּן אין הן נדחות מפני פיקוח נפש של החייל. 

אדרבה, לשם קיומן והשגת מטרתן מותר להכניס את החייל לפיקוח נפש יזום19. אולם, גם אז על 

המפקד לבחון בכובד ראש האם מידת הסיכון שנלקחה היא מוצדקת ומיידית. על פי ההלכה, גם 

במלחמה חובה עלינו להעדיף דרכים להשגת המטרה ללא סיכון חיי החיילים (גם אם הדבר כרוך 

במשאבּים רבים ויקרים). לדוגמא: אם באפשרותנו לנהל לוחמה פסיכולוגית מתוחכמת, להרתיע 

את האויב ולמנוע ממנו לפעול – בלי להשקיע מאמץ צבאי – הרי זה חלק מהמצווה20. 

בעתיד, בשל ההתפתחות הטכנולוגית (שצה"ל הוא ממוביליהָ בעולם) יושגו מטרות רבות יותר על 

ידי חיילים היושבים מול מסך ומקלדת במקום מרוחק ומוגן. אלה יפגעו במטרות מרחוק בעזרת 

חימוש מונחה, או יפעילו מרחוק אמצעי לחימה לא מאוישים ויסכלו את כוונות האויב ללא סיכון 

חייהם. גם פעילות זו תהווה קיום של המצווה. 

אכן לית מאן דפליג שחייל המסוגל להיות קרבי עליו להתאמץ להיות כזה ולא להסתפּק בתפקיד 

עורפי. הסיבה לכך איננה מפני שהמצווה תלויה בהסתכנות; אלא, חובה זו נובעת מכך שכּל אחד 

ביותר לפי כישוריו, על מנת שתוכל לתפקד בצורה  לו  זקוקה  צריך להשתבץ במקום שהמערכת 

המיטבית. לדבר זה יש גם מקור הלכתי בגדר של "מצוָה שאינה יכולה להיעשות על ידי אחרים" 

וכ"מת מצווה שאין לו קוברים". יש לכך נפקא מינה: כאשר חייל בעל יכולת קרבית מיועד בשל 

להשתבץ  עליו   – המלחמתית  יכולתה  או  המדינה  ביטחון  בעבור  מכריע  עורפי  לתפקיד  כישוריו 

בתפקיד העורפי.

אף שלעצם קיום המצווה אין הבדל בין מי שקיים את המצווה תוך כדי הסתכנות לבין מי שקיימהּ 

ללא הסתכנות, לגבי "שכר המצווה" – יש הבדל, משום ש"לפום צערא אגרא"21. קל וחומר לגבי 

מצוות המלחמה וירושת הארץ שמי שמקיים את המצווה תוך כדי סיכון – שכרו גדול מאוד. 

מנחת חינוך קמ; וראה עוד בהרחבה במאמר "עד רדתה" בספר הראל תש"ס.  .19

ראה עולת ראי"ה ח"א ד"ה "והנצח", "וההוד" עמ' רל-רלא.  .20

משנה אבות ה כג; וראה עוד ב"חיי אדם" חלק ראשון כלל סח: "ויטרח הרבה במצוה, ולפום צערא אגרא (ועיין כל זה בספר   .21

חרדים)"; וכן בחלק שני כלל קמד: "שאין דומה למקיים המצוה ויש לו גם כן הנאת הגוף כאכילת שבת וי"ט למקיים מצוה שיש 

לו צער כמו שאמרו לפום צערא"; ועיין במהר"ל דרך חיים ב א: "אבל המצוה שהיה בא לאדם בטורח ובצער – דבר זה עניין 

בפני עצמו דודאי לפום צערא אגרא וכמו שיתבאר גם כן בסמוך, שדבר זה דהיינו צער המצוה הוא דבר בפני עצמו ולא שייך אל 

המצוה". ובהמשך: "דודאי המצוה יש בה שתי בחינות: הבחינה האחת מצד המצוה שהשי"ת נותן שכר בשביל המצוה, אף שאין 

בה טורח והוצאה כלל שנותן שכר על המצוה עצמה דמכל מקום יש שכר עליה, ושכר זה אין אתה יודע מתן שכרן שהוא מצד 

המצוה עצמה, ויכול להיות שיש שכר יותר על קלה מבחמורה ואין השכר תולה כלל בקלות ובחמורות. אבל השכר שיש בשביל 

הטורח וההוצאה וכמו שאמרו לפום צערא אגרא – בודאי השכר הוא לפי הטורח והוצאה שיש לאדם."; וראה עוד שם ה כב.
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ה. נראוּתו של החזון
תפיסת עולם אידיאליסטית שונה במהותה מתפיסה פרגמטית. התפיסה הפרגמטית מחפשת בכל 

דבר את הצורך שבּוֹ ואת נחיצותו לקיום החיים, וממילא את הכורח שבקיומו. ההכרח והאילוץ 

הם גם המעצבים את המערכות והתנהלותן; הם המובילים לגיבוש נהלים וכללים שונים שנחוצים 

לשם תפקודן היעיל. על פי תפיסה זו, מה שמניע את האדם להשתייך למערכות שונות הוא האילוץ. 

עיקר  לכן,  כאילוץ שרירותי.   – ולעתים  הגיוני,  כדבר  היחיד  נתפסים אצל  אילוצים אלה  לעתים 

ההכנה וההסתגלות הפסיכולוגית של האדם בכניסתו למערכת צריכה להיות באופן של השלמה עם 

המצב והסתגלות לאילוצים שיש בו. ("ככה זה בחיים/בצבא/בעבודה וכו'"). התמשכות הפּעילות 

לאורך זמן יוצרת שחיקה ניכרת שיש להתמודד עִמה בדרכים שונות, בעיקר על ידי תגמול חומרי 

או פסיכולוגי.

לעומת זאת, התפיסה האידיאליסטית מחפשת בכל דבר את החזון, הערך או האידיאל, את החשיבות 

הרוחנית שיש בדבר. היא מנסה למצוא את היסוד שמעֵבר לאילוץ ולכורח החיים. הדבר המעצב את 

המערכות שנועדו להגשמת החזון והאידיאל הוא אופיו של האידיאל עצמו ודרך הגשמתו בחיים 

עם  והזדהותו  הכרתו  מתוך  באות  אלו  למערכות  האדם  של  וההצטרפות  ההירתמות  ובמציאות. 

הערך והאידיאל שיש בדבר. לכן פעמים רבות הוא יתקשה לקבל את השרירותיוּת שבאילוץ. אולם, 

התפיסה האידיאליסטית מקנה לאדם כוחות ותעצומות נפש המאפשרים לו להתמודד עם הקשיים 

שנוצרים במהלך הגשמת האידיאל ולהתמודד עם השחיקה שיש בחיכוך עם עולם המעשה. הרב קוק 

זצ"ל ביאר את הקשר בין השניים: 

גם  וגדולה  עֹז  נותנת  היא  לעצמה,  כשהיא  לאין תכלית  הגדולים  עדניה  מלבד  הרוחניות, 

לחיים החומריים. וכשאתה רואה שמתגבר החפץ בקרב האומה לבסס את חייה החומריים וכשאתה רואה שמתגבר החפץ בקרב האומה לבסס את חייה החומריים 

– סימן הוא, שהרוחניות התגברה בעולם– סימן הוא, שהרוחניות התגברה בעולם, עד שהתרוממה גם מעלת החומריות, הדרושה 

להשלמת תכנית היצירה. כשהרוחניות מתגברת אז מוצאים בני האדם טעם לחייהםכשהרוחניות מתגברת אז מוצאים בני האדם טעם לחייהם. אז הם 

מבינים ומרגישים שכדאי לחיות. ערך החיים אז הולך ועולה, ועל כן מבקשים אז בני האדם ערך החיים אז הולך ועולה, ועל כן מבקשים אז בני האדם 

לבסס יותר את החיים החומריים, שיהיו יותר בטוחים, יותר רחבים ונאיםלבסס יותר את החיים החומריים, שיהיו יותר בטוחים, יותר רחבים ונאים. אז ירבו בעולם 

שלום אהבה וחדוה, "אז ימלא שחוק פינו ולשוננו רנה". כי הרוחניות הגדולה והנשגבה, 

הריאליים  החיים  את  גם  עדניה  בנחלי  ממלאה  הכל,  תוך  אל  וחודרת  הכל  את  המקפת 

החומריים, ומצרפת ומזכּכת אותם, מפני שלפניה אין העולם החומרי נפרד מהעולם הרוחני. מפני שלפניה אין העולם החומרי נפרד מהעולם הרוחני. 

אחדות שלמה יש בין שני העולמות האלה, כי שניהם ממקור אחד מוצאם "כי ביהּ ד' צור אחדות שלמה יש בין שני העולמות האלה, כי שניהם ממקור אחד מוצאם "כי ביהּ ד' צור 

עולמים"עולמים"22. 

תפיסת עולם אידיאליסטית מחייבת לברר את האידיאל בצורה מעמיקה. מעצם מהותו של  האידיאל 

והחזון מתבקשת הגשמתו והתממשותו במציאות. אולם לשם כך יש לברר את המצבים והתהליכים 

של הגשמת האידיאלים והורדתם לְקרקע המציאות.

מאמרי הראי"ה ח"א עמ' 236, "אחדות ושניות".  .22



ף ר ו ע ב ש ת  י ז ח ה 232

המציאות  לבין  הרוחנית  האידיאלית  המציאות  בין  הפער  קיום  הוא,  לברר  שיש  העקרונות  אחד 

הגשמית של העולם. המציאות הרוחנית האידיאלית היא מציאות מושלמת ללא גבול – המפגש 

זמן.  הלוקחים  ובתהליכים  בשלבּים  צורך  ואין  ומיידי,  ישיר  הוא  שלה  התחתונה"  "השורה  עם 

תלוי  ועיצובה  ושלבּיות,  התפרטות  בה  יש  בטבעה,  היא  מוגבלת  הגשמית  המציאות  לעומתה, 

בתהליכים מדוֹרגים הלוקחים זמן. ההתפרטות והשלבּיות של המציאות יוצרות פער זמני בין החזון 

להתממשותו, כך שבשלבּי הביניים קשה לחוש כי מדובר בחלק של אידיאל גדול והוא נראה כדבר 

קטן העומד בפני עצמו. לכן מחויבת סבלנות רבה לשם התפתחות האידיאל על ציר הזמן. 

עיקרון נוסף שיש לברר הוא, שככל שעוסקים בבירור האידיאל ומעצימים את חשיבותו, מעוררים 

בהתאמה ציפייה, שהגשמתו והתממשותו במציאות תוליד דבר גדול ועצום. דווקא משום כך יש 

לתאם ציפיות בין החזון האידיאלי ובין נראוּתו במציאות. היטיב לנסח זאת רבי נתן תלמידו של 

רבי נחמן מברסלב, בשם רבו:

סִפֵּר שכשהיה בארץ-ישראל, סִפרו לו שם החשובים שהיו שם, שבאו ממדינות אלו וקבעו 

דירתם שם בארץ-ישראל, כמפורסם. וספרו לו, שקודם שהיו בארץ-ישראל לא היו יכולים וספרו לו, שקודם שהיו בארץ-ישראל לא היו יכולים 

לצייר לעצמן, שארץ-ישראל היא עומדת בזה העולם, והיו סוברים שארץ-ישראל הוא עולם לצייר לעצמן, שארץ-ישראל היא עומדת בזה העולם, והיו סוברים שארץ-ישראל הוא עולם 

הקדושה  בתורתנו  ומפורש  בספרים.  המבואר  ארץ-ישראל  קדושת  גודל  לפי  לגמרי,  בספריםאחר  המבואר  ארץ-ישראל  קדושת  גודל  לפי  לגמרי,  אחר 

ארץ- גבולי  כל  מפרשת  בעצמה  והתורה  פעמים,  וכמה  כמה  ארץ-ישראל  קדושת  מעלת 

ישראל לגודל מעלתה וקדושתה העצום והנורא מאד מאד. על-כן לא היו יכולין לצייר לעצמן 

בעיניהם, שארץ-ישראל יהיה בזה העולם, עד אשר באו לשם וראו, שארץ-ישראל היא בזה 

הוא  ארץ-ישראל  ועפר  ממש,  אלו  מדינות  כמו  הוא  ארץ-ישראל  באמת  הוא כי  ארץ-ישראל  ועפר  ממש,  אלו  מדינות  כמו  הוא  ארץ-ישראל  באמת  כי  ממש.  העולם 

במראה ודמות כמו עפר מדינות אלו ממשבמראה ודמות כמו עפר מדינות אלו ממש. כי מה שמביאין לפעמים עפר לבן משם זהו רק 

במקומות פרטיים, וגם במדינה זו נמצא עפר לבן ועפר של נתר בכמה מקומות, אבל עיקר 

העפר בארץ-ישראל הוא כמו עפר מדינות אלו ממש. כי באמת בדמות ותמונה אין חִלוק כלל כי באמת בדמות ותמונה אין חִלוק כלל 

בין ארץ-ישראל ובין שאר מדינות, להבדיל, ואף-על-פי-כן היא קדושה מאד מאד בתכלית בין ארץ-ישראל ובין שאר מדינות, להבדיל, ואף-על-פי-כן היא קדושה מאד מאד בתכלית 

הקדושה עצומה ונוראה מאדהקדושה עצומה ונוראה מאד. אשרי הזוכה להלך שם אפילו ארבע אמות וכו', כאשר הפליגו 

רבותינו זכרונם לברכה וכל הספרים בעצם קדושתה הגדולה והנוראה23.

החזון הגדול בדבר קדושתה של ארץ ישראל מוליד אצל האדם ציפייה לראות במציאות במו עיניו 

ארץ עם נתונים פיזיקליים אחרים. ההבדלים בין המציאות של הקדושה והחזון לבין המציאות של 

החול נעדר החזון – שרירים הם וקיימים, אך הם נמצאים בממדים העמוקים והבלתי נראים של 

המציאות. המפגש של בעל החזון עם המציאות יכול ליצור אצלו משבר, משום שבמציאות לא תמיד 

ניתן לראות את ההבדל, ואז עלול הדבר להוביל לספקות ביחס לחזון. בהמשך דבריו הוא מבאר 

שעיקרון זה נכון לתחומים שונים שבהם ישנו פער בין החזון לבין נראוּתו במציאות:

וסִפר רבנו, זכרונו לברכה, זאת, כי הוא ענין נצרך מאד לכמה ענינים, שבני-אדם נבוכים בהם וסִפר רבנו, זכרונו לברכה, זאת, כי הוא ענין נצרך מאד לכמה ענינים, שבני-אדם נבוכים בהם 

בטעותים. כי יש טועים סוברים, שצריכין להכיר את הצדיק או שאר דבר שבקדושה להכירו בטעותים. כי יש טועים סוברים, שצריכין להכיר את הצדיק או שאר דבר שבקדושה להכירו 

ליקוטי מוהר"ן מהדורא בתרא סי' קטז.  .23
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בפניו בצלמו ודמותו, שיהיה משונה בדמותו ובתנועותיו דיקא, ובאמת לא כן הוא. כי הצדיק בפניו בצלמו ודמותו, שיהיה משונה בדמותו ובתנועותיו דיקא, ובאמת לא כן הוא. כי הצדיק 

הוא בדמות וצלם ככל האנשים ואין בו שום שנוי, ואף-על-פי-כן הוא ענין אחר לגמריהוא בדמות וצלם ככל האנשים ואין בו שום שנוי, ואף-על-פי-כן הוא ענין אחר לגמרי, ושארי 

בני-אדם אינם בדמותו כלל באמת לאמיתו, כמו שאמר רבנו, זכרונו לברכה, שאיש הכשר 

נדמה שהולך עם כרכשות ודקין כמו שאר בני-אדם, ואף-על-פי-כן הוא ענין אחר לגמרי. וכן 

ארץ-ישראל באמת היא מובדלת ומֻפרשת לגמרי משאר ארצות בכל עניניה ובחינותיה. ואמר 

רבנו, זכרונו לברכה, שארץ-ישראל יש לה רקיע אחר משאר ארצות, וכמובן בזוהר הקדוש 

פרשת תרומה, אך אף-על-פי-כן בגשמיות לפי מראה עיני האדם אין רואים שום שנוי בין 

ארץ-ישראל לשאר ארצות, כי אם מי שזוכה להאמין בקדושתה, יכול להבחין קצת ההפרש. 

דומים בכל תנועותיהם  והאנשים כשרים לערך שאר העולם, שבאמת הם  כמו-כן הצדיק 

כשאר בני-אדם בדמותם וצלמם, ואין ביניהם הפרש בגשמיות לכל מראה עיני בשר, ואף-

על-פי-כן באמת לאמיתו אנו מאמינים שהם מופרשים ומובדלים לגמרי. כי איש כשר הוא 

ענין אחר לגמרי כנ"ל, מכל-שכן הצדיקים האמתיים. וענין זה נצרך לכמה ענינים, והבן זה וענין זה נצרך לכמה ענינים, והבן זה 

מאֹדמאֹד24.

רבות,  בעייתית. פעמים  היא  לעין  נראית  בצורה  ביטוי  לידי  יבואו  גדול  ואידיאל  הציפייה שחזון 

הנראוּת החיצונית של חזון גדול דומה למציאות הרגילה והפשוטה, ועם זאת, אין הדבר גורע מן 

העובדה כי מדובר בהגשמתו של חזון גדול – שגדולתו באה לידי ביטוי בממדים הבלתי נראים של 

המציאות25. לפיכך, חשוב לערוך תיאום ציפיות ולהתכונן לכך כראוי.

עיקרון זה חיוני להפנמה גם ביחס לשירות הצבאי. כאמור, הפער בין המציאות האידיאלית הרוחנית 

לבין המציאות הגשמית של העולם, המוגבלת בטבעה ועיצובה, תלוי בתהליכים מדוֹרגים שלוקחים 

זמן, כך שבשלבּי הביניים קשה לחוש שמדובר בחלק של דבר גדול וצריך להתאזר בסבלנות רבה 

כדי לראות כיצד האידיאל מתפתח על ציר הזמן. הוא הדין לגבי האידיאל  של השירות הצבאי. כדי 

שהחזון יתגשם במציאות צריך לעצב אישיות חיילית בעלת סדר, משמעת ודאגה למחנה וניקיונו. 

דווקא אלה מהווים את התשתית לפעילות המבצעית שתבוא אחר כך.

כן יש להתרגל ולהתכונן לכך שההתממשות והנראוּת של האידיאל והחזון שונים לעתים מהציפייה 

הגרנדיוזית שנוצרת לרגל הגשמתו. החייל המתגייס לצבא, מתוך רצון להגשים את האידיאל הגדול 

שם.  .24

דוגמא נוספת ומוּכּרת היא בית המקדש, שהעבודה בו היא מעמודי העולם, מקום שנמצאת בו פסגת ההתעלות האנושית ושם   .25

בבית המקדש תהיה  הנראוּת של הקדושה המיוחדת  כי  היה מצופה,  אולי  עבודת הקודש. בתפיסה הפשטנית  נעשית  היתה 

בלובן פרוש, אולם למעשה נראותה של הקדושה בבית המקדש היתה בדם הקרבנות, ובכהנים שבגדיהם מוכתמים בדם וידיהם 

עוסקות בבשר ובדם הקרבנות, וריח בשר הקודש הנשרף על גבי המזבח מנסר בחלל. על כן, מספר נסים מיוחדים הוצרכו בבית 

המקדש כפי שמוזכר במשנה אבות (ה ה) שעשרה נסים אירעו בבית המקדש וביניהם: "לא הפילה אשה מריח בשר הקדש, ולא 

הסריח בשר הקדש מעולם, ולא נראה זבוב בבית המטבחים". ובמאירי יומא כא ע"א פרש: "הרבה נסים נעשו לאבותינו בבית 

המקדש ואלו הן וכו' ב. שלא הסריח בשר קדש מעולם אף על פי שהיו שם שלָמים, שזמנן שני ימים ולילה אחד ופעמים שהיה 

החום מתגבר, ואעפ"כ לא היה הבשר מסריח. ויש מפרשים שלא הסריח את ידי הכהנים המשמשין בַּבָּשר תמיד. ג. שלא נראה 

זבוב בבית המטבחים אף על פי שדרכן בכך". וברש"י מבואר: "לא נראה זבוב בבית המטבחים – שבעזרה במקום שהיו שם 

השלחנות של שַׁיִשׁ, שמדיחין עליהם את האימורים ולא היה יורד שם זבוב משום מיאוס". תיאורים אלו מלמדים שיש צורך 

לתאם ציפיות בין החזון של הקדושה העילאית בבית המקדש ובין נראותו בפועל.
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של  הצבא השתקפותו  בהתנהלותו של  לראות  ציפייה  והמולדת, מפתח  האומה  קיום  על  בהגנה 

על  בדיבור  ופחות  תכליתית  בעשייה  עיסוקה  מערכת שעיקר  פוגש  הוא  אולם,  הגדול;  האידיאל 

אידיאלים – הוא מופתע לגלות שהמערכת אינה משדרת תמיד הוקרה והערכה לאידיאליסט התורן 

שמצטרף לשורותיה; נהפוך הוא, מזדרזת היא להכניסו למסגרת של עשייה תכליתית המנוהלת על 

ידי היררכיה נוקשה ומשמעת קפדנית. 

וישתתף  התגייס  שלִשמהּ  התכלית  תמומש  שירותו  בתחילת  שכבר  החייל,  ציפיית  לכך  נוספת 

בפעילות מבצעית נועזת ובלחימה המכריעה את האויב כאחת. לעומת זאת, עם גיוסו מגיע החייל 

היישר לטירונות, ושם הוא עובר תקופה ממושכת של עיסוק במשמעת, תרגילי סדר ושגרה, עבודות 

מטבח, עבודות רס"ר בניקיון שירותים ובסיוד אבנים. 

מצב זה יוצר לא פעם משבר אצל החייל האידיאליסט. קשה לו לקבל שזהו האידיאל שלהגשמתו ציפה, 

קשה לו לראות כיצד תורמת הפעילות ה"שולית" שהוא מקיים לאידיאל הגדול של הגנת המדינה 

והכרעת אויביה, ועוד יותר קשה לו להבין, מדוע לאחר תקופה קצרה של טירונות לא משתפים 

אותו בפעילות המבצעית העיקרית אלא מעסיקים אותו בעניינים שוליים וחסרי חשיבות. 

כדי לתת מענה למצב זה צריך להכין את החייל להבדלים המהותיים שיש בין החזון לנראוּתו, בין 

בין הציפייה להתגשמות  לו – בגישור על הפער  לו כלים שיסייעו  ולתת  האידיאל להתממשותו, 

החזון לבין נראוּתו במציאות; בהסתגלות לראות את הממד הלא-נראה של החשיבות האידיאלית 

הטמונה בעשייה; ובהתמודדות עם השחיקה בחיי המעשה. 

אם אין הכנה מתאימה לקראת המפגש עם נראוּתם של האידיאל והחזון – ישנה סכנת התנפצות 

אל מזח המציאות, שבירה ואכזבה שעשויות להוליד זלזול באידיאל26 (אף על פי שיש המכנים אותה 

ב'הפוך על הפוך' כ"התפכחות" מאשליית האידיאל).

מתייחסת  שהיא  כיוון  זה,  מסוג  לדברים  ההתייחסות  את  מקִלה  הפרגמטית  התפיסה  לכאורה, 

או  ציפיות"  "הנמכת  ידי  על  נעשית  ההכנה  לכך  ובהתאם  שלהם,  והקטנים  המעשיים  להיבטים 

ביטולן מעיקרא. אולם, מלבד המחיר של עצם ההתכחשות לערך ולאידיאל – יש לכך מחיר גם בצד 

הפרקטי, משום שהיא יוצרת קטנות של ציפיות ומחשבה שתבואנה לידי ביטוי בצורת התפקוד, 

באיכות ובאפקטיביות של העשייה היום-יומית השגרתית והשוחקת.

היא  אולם  כללית,  סוגיה  היא  אידיאליסטית  מבט  מנקודת  הצבאי  השירות  לגבי  הבעיה שהצגנו 

מקבלת ממדים משמעותיים יותר כאשר מדובר בשירות בתפקיד תומך לחימה בבסיס עורפי. החייל 

שירות  של  כזה  בסוג  מתממש  השירות  של  חזונו  את  לראות  יותר  עוד  מתקשה  הלחימה  תומך 

צבאי: אמנם הוא עוטה מדים, אך בפועל אופי פעילותו דומה לפעילות אזרחית מקבילה; בחלק 

מהמקרים יושב הוא במשרד ממוזג במרכז הארץ – אינו נתקל באמצעי לחימה ואף אינו רואה את 

האויב, וייתכן שלא יראהו לאורך כל שירותו; לעתים איננו נושא נשק; החייל אינו חשוף לתרומה 

ישנן דוגמאות רבות למשברים שנוצרו בדרך להגשמת חזון גדול, ולפער בין החזון להגשמתו במציאות היוצר פוטנציאל של   .26

שבירה: בבריאת העולם מתרחשת שבירת הכלים וכך גם במתן תורה ובכניסה לא"י.
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של מעשיו למאמץ הלחימה המבצעי, לכן הפעילות שאותה הוא מקיים לא נתפסת בעיניו כתורמת 

נפש  תעצומות  לגייס  הקושי  ועל  המוטיבציה  רמת  על  ישירה  השפעה  ישנה  אלו  לכל  וחשובה. 

– שבאמצעותן ניתן יהיה להתמודד עם הקשיים והשחיקה. 

אילו כלים עלינו לתת לו כדי להתמודד עם האתגר? 

ו. בין ה"חשוב" ל"נחשב" 
הזכרנו לעיל את הקושי שיש לחיילים עורפיים המשרתים בצבא מתוך ראייה תורנית אידיאליסטית 

– התסכול מחוֹסר תחושת הגשמתו של אידיאל השירות. ביארנו לעיל את החשיבות שבשירותם ואת 

תרומתם המכרעת להצלחת הלחימה. לאור זאת יש לבחון, מדוע בכל זאת חשים הם מתוסכלים? 

אין ספק שיש קשר בין תחושתם לבין ההערכה שהם זוכים לה בעת מילוי תפקידם. קיים פער בין 

לבין ההערכה שזוכה לה תומך הלחימה על מילוי  ההערכה שזוכה לה הלוחם על מילוי תפקידו 

תפקידו, הן בהערכה מצד המערכת הצבאית והן בהערכה מצד החברה הכללית27. חוסר הערכה קיים 

פעמים רבות גם כאשר הוא עובד קשה יותר ולתפקידו השלכות במעגלים רחבים יותר. היו מקרים 

שאף פעילותם של חיילים עורפיים היתה כרוכה ברמת סיכון גבוהה יותר מאשר חיילים בתפקידי 

לחימה28, ולמרות זאת חשו כי אין מעריכים את הירתמותם29. 

מצב זה קשור לתופעה חברתית-רוחנית רחבה יותר, שבּהּ פעמים רבות ישנה הערכה ל"נחשב" יותר 

מאשר ל"חשוב". כאשר נערוך הבחנה בין המערכת כפי שהיא לעצמה ובין הדימוי שלה בתודעה 

חשובה  תמיד  לא  חברתיים,  כיצורים  ביניהם.  עצום  פער  שיש  נמצא  לעתים  הרחבה,  הציבורית 

(ובמיוחד: "מה היא  יותר מה החברה חושבת על כך  לאנשים האמת האובייקטיבית, אלא חשוב 

חושבת עלי")30.

האם  זו:  לאמירה  האפשריות  ההשלכות  את  לנתח  עלינו  אולם  העורפי,  השירות  של  החשיבות  על  מצביעים  אנו  במאמרנו   .27

הדבר לא יגרום לאנשים לנסות ולהשתמט מלהגיע למקומות מסוכנים? כיצד נמנע מתן לגיטימציה למי שיכול להיות קרבי 

ורוצה להשתמט מכך? יש לנתח לעומק מבחינה פסיכולוגית וסוציולוגית את התפתחותו וגלגולו של המושג "ג'ובניק". לאורך 

ההיסטוריה היו מלחמות שבהן ניסו חיילים להשתמט מהסכנה שבשדה הקרב על ידי השתלבות במערכים העורפיים. הצבאות 

התמודדו עם בעיה זו וכדי לצמצם את היקפה יצרו דימוי נמוך יותר לתומכי הלחימה והעניקו את התהילה ללוחמים. כל זאת 

כדי שאלו היכולים לתפקד בתפקידי לחימה – לא ישתמטו מחובתם. נראה שהתפיסה הערכית-תורנית מהווה תמריץ ותגמול 

משמעותי יותר מכל תמריץ חברתי-פסיכולוגי למי שנטל חלק, התאמץ וחירף נפשו, מבלי לזלזל בזה שלא עשה כן, ומבלי לתת 

לגיטימציה להשתמטות.

בתקופת השהות בלבנון היו תומכי לחימה ששירתו בתוך אזור הביטחון ושירותם היה כרוך בסיכון יום-יומי. לעומתם, חיילים   .28

קרביים מילאו משמרות ביטחון שוטף באזורים שקטים נעדרי סכנה כלשהי.

שגויה  הסתכלות  זוהי  למעשה  אולם  להקריב,  נכון  שהחייל  העילאיים  המאמצים  ולמידת  לסיכון  קשור  הדבר  לכאורה,   .29

שההתרחשות תמיד נמצאת במקום שיורים, ולא היא! לפעמים מקום הירי הוא רק המימוש הסופי והקבלני של דבר שכבר 

"תקע את  רק  והלוחם  וקטלנית,  מדויקת  או אש  הכנה ארטילרית  או  מכריעה  לוגיסטית  והכנה  מבריק  תכנון  לאחר  הוכרע 

הדגל".

גבאי של בית כנסת מסוים סיפר, שאחד המתפללים ניגש אליו תוך כדי קריאת התורה וביקש ממנו "עליה". הגבאי כיבד אותו   .30

בגלילת התורה אולם לאחר התפילה ראה שהאיש מחמיץ לו פנים. הגבאי ניגש אליו ושאלו מדוע? הלה השיב, שביקש ממנו 



ף ר ו ע ב ש ת  י ז ח ה 236

דווקא אידיאל השירות הצבאי מנקודת המבט התורנית יכול לתת מענה לתופעה זו. הרב קוק מייחס 

את התופעה לחטא הקדמון של הארץ והירח בעת הבריאה:

חטאה הארץ, הכחישה את עצמיותה, צמצמה את חילה, הלכה אחרי מגמות ותכליתות, לא חטאה הארץ, הכחישה את עצמיותה, צמצמה את חילה, הלכה אחרי מגמות ותכליתות, לא 

נתנה את כל חילה הכמוס להיות טעם עץ כטעם פריו, נשאה עין מחוץ לה, לחשוב על דבר נתנה את כל חילה הכמוס להיות טעם עץ כטעם פריו, נשאה עין מחוץ לה, לחשוב על דבר 

גורלות וקריירותגורלות וקריירות. קטרגה הירח, אבדה סיבוב פנימיותה, שמחת חלקה, חלמה על דבר הדרת 

מלכים חיצונה31.

במקום אחר, כותב הרב קוק על עצמו שהוא הצליח לסגל לעצמו את היכולת לפעול על פי החשוב 

ולא על פי הנחשב:

...זאת היא עיקר מטרתי. כל התפקידים של יתר הכשרונות, המעשיים והשכליים, אינם כי 

אם טפלים למהותי. אני צריך למצוא את אושרי בקרבי פנימה, לא בהסכמת הבריות, ולא אני צריך למצוא את אושרי בקרבי פנימה, לא בהסכמת הבריות, ולא 

בשום קריירה איזו שתהיהבשום קריירה איזו שתהיה. כל מה שאכיר יותר את עצמיותי, וכל מה שיותר אתיר לעצמי 

להיות מקורי ולעמוד על רגלי עצמי, בהכרה פנימית, הממוזגת מדיעה, הכרה, הרגשה ושירה, 

יותר יאיר לי אור ד', ויותר יפותחו כחותי להיות לברכה לי ולעולם. הזיכוכים שאני מזכך 

את עצמי, את מחשבותי, רעיונותי, מידותי והרגשותי. הם יהיו זיכוכים כוללים לכל העולם 

כולו. חייב אדם לומר בשבילי נברא העולם32.

לאור מה שביארנו לעיל ניתן לומר שדווקא לבית המדרש ולתפיסה התורנית ישנם כלים להתמודדות 

עם תסכולם של החיילים העורפיים, שיבנו את "חשיבות" העשייה שלהם גם כאשר היא לא תמיד 

"נחשבת".  

ז. השפעת המגמות העתידיות על מעמדו של תומך הלחימה
כדי להעריך את השינויים הצפויים במעמדו של תומך הלחימה בעתיד, יש לנתח במגבלות האפשר 

את השינויים הצפויים בשדה הלחימה העתידי. השנים הבאות מסמנות עידן חדש – עידן המלחמה 

הטכנולוגית/דיגיטלית. 

ככל שהלחימה תהיה מתקדמת יותר וכרוכה בהפעלת חימוש מונחה מדויק המבוסס על מחשוב 

ואלקטרוניקה מתקדמת ועל מודיעין מטרות בזמן אמת, וככל שהפעלת הכוחות והגייסות תהיה 

מבוססת על אמצעי תקשוב, שליטה ובקרה דיגיטליים – תתפתח תלות מבצעית גדולה יותר בתומכי 

הלחימה. בכל הקשור לאמצעים אלקטרוניים – הלוגיסטיקה, הן של האחזקה שנעשית מקצועית 

עליה והוא נפגע שהגבאי לא מצא לנכון לתת לו עליה מכובדת אלא "גלילה". הגבאי המופתע ענה לו, שהגלילה היא עליה 

מכובדת ביותר, שכּן כתוב ש"הגולל נוטל שכר כולם", אולם הלה לא נתרצה והשיב לגבאי, שלמרות זאת, אנשים לא מחשיבים 

זאת לעליה מכובדת. לאחר דין ודברים ביניהם יצא המרצע מן השק והלה אמר לגבאי: "הבעיה שלך היא שאתה כל הזמן מסביר 

לי שהגלילה היא דבר 'חשוב', אבל אני ביקשתי משהו חשוב שגם יהיה 'נחשב' ".

אוה"ק ח"ג עמ' קמ, "בקשת האני העצמי".  .31

ערפלי טוהר עמ' לא.  .32
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וסבוכה יותר והן של מקורות האנרגיה למערכות, תקבל משקל משמעותי ומכריע בקרב. על כן ניתן 

להסיק בסבירות גבוהה שבעידן הטכנולוגי יגדל משקלו וישתנה מעמדו של תומך הלחימה והחייל 

ניצני שינויים במעמדם בקרב הצבאות  (ואכן כבר כיום אנו רואים  העורפי מן הקצה אל הקצה. 

שעוברים שינויים טכנולוגיים). 

גורמים  מספר  ישנם  הצבאיות  במערכות  הלחימה  תומך  למערך  ביחס  התפיסתי  השינוי  לתהליך 

נוספים: 

ראשית, החשיבה הצבאית התפתחה מאוד, הן ברמה הטקטית והן ברמה האסטרטגית; התפתחות 

משמעותית חלה בהבנה, שהמערכת הצבאית היא מכלול מערכתי אינטגרטיבי, שהצלחתה תלויה 

ולא רק את המערך הלוחם שבשטח.  כל מרכיביה,  כוללת על  זמנית מערכת  בו  ביכולת להפעיל 

המערכת תלויה במרכיבים רבים של תומכי לחימה שבלעדיהם לא ניתן להילחם ולנצח. דבר זה בא 

לידי ביטוי בשגרה בהכנות לקראת הלחימה, ולא רק בלחימה עצמה. 

הגורם השני שמחולל את השינוי התפיסתי הוא תהליך מואץ של התפתחות טכנולוגית שיש לה 

השלכות על ארבעה תחומים צבאיים משמעותיים: 

תחום אמצעי הלחימה – פיתוח אמצעי לחימה מתקדמים שיוצרים אפקטים מכריעים בשדה  תחום אמצעי הלחימהא.  א. 

הקרב לא פחות מפּעילות הלחימה של החייל הלוחם. אמצעים אלה מופעלים פעמים רבות על 

ידי יחידות ממערך תומכי הלחימה, ולא מהמערך הלוחם, התלוי בצורה קריטית במודיעין בזמן 

אמת, שנאסף גם הוא על ידי גורמים שאינם לוחמים בהכרח. 

של  יותר  רבה  תלות  יוצרת  תחום  בכל  הטכנולוגית  ההתפתחות   – ובאחזקה  בתמיכה  ובאחזקהתלות  בתמיכה  תלות  ב.ב. 

שיתמכו  הלחימה,  תומכי  של  ומהמערך  הלוגיסטי  מהמערך  מקצוע  באנשי  הלוחם  המערך 

ויתחזקו את המערכות. 

ומערכות  והמחשבים)  (התקשורת  תחום החזית המתוקשבת – התפתחות מערכות התקשוב  תחום החזית המתוקשבתג.  ג. 

השליטה והבקרה משפּרת באופן משמעותי את יכולת התפקוד של המערכת הצבאית והזרמת 

אסטרטגי.  ונכס  מרכזי  מרכיב  להיות  הופכות  הן  כן,  על  מרכיביה.  כל  בין  אמת  בזמן  המידע 

בנוסף, המערכת הצבאית הופכת להיות תלויה בהן ובמפעיליהן ממערך תומכי הלחימה בצורה 

מכרעת. התפתחות זו יוצרת את ה"חזית המתוקשבת" – חזית צבאית חדשה בעידן המודרני. 

המערכות עצמן הופכות לחזית – כיעד לתקיפה ולשיבוש, וכמרכיב שיש צורך לפתח בעבורו 

מערכות הגנה ייעודיות ומתקדמות. זוהי חזית מוזרה, שהלחימה בה נעשית באמצעות תומכי 

לחימה, שהנשק שלהם הוא מקלדת ועכבר ולא רובה וטנק. 

תחום הפיקוד והשליטהתחום הפיקוד והשליטה – מתחולל מעבר מואץ של הפיקוד הקרבי למערכות שליטה ובקרה  ד.ד. 

אלו  מערכות  המערכות.  באמצעות  הרמות  בכל  הלחימה  את  מנהלים  המפקדים  דיגיטליות. 

מהווֹת "מכפיל כוח", משום שבאמצעותן המפקדים מקבלים תמונת מצב עדכנית ומדויקת יותר 

של שדה הקרב, ואף מתאפשרת שליטה טובה יותר בקרב ותיאום טוב יותר בין כל המרכיבים 

הפועלים בו בצורה סימולטנית. כתוצאה מכך, המפקדים עצמם נעשים מודעים לתלוּת שיש 

להם במערכות ובתומכי הלחימה שמפעילים ומתַחזקים אותם. 
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ח. סיכום
במאמר שלפנינו בחַנּו בצורה עדכנית את מעמדם של המערכים העורפי, הלוגיסטי ותומך הלחימה 

מנקודת מבט תורנית. 

בדקנו  בטרם  ובחַנּו את מאפייניה המציאותיים  הקדמנו  זו,  מזווית  בוחנים  סוגיה שאנו  כל  כמו 

מקצועית  בחינה  ערכנו  כך  לשם  הנצח.  תורת  של  התורניים  לגדרים  מתאימה  זו  מציאות  כיצד 

ותומך  כי למערכים העורפי, הלוגיסטי  ומצאנו,  ודרך תפקודה,  ומדוקדקת של המערכת הצבאית 

הלחימה תרומה משמעותית להצלחת המערכת הצבאית כולה, ובלעדיה אין אפשרות למערכת כולה 

להפעיל מאמצים מבצעיים בשגרה ולנצח בקרב.

מסקנה זו הובילה אותנו למספר קביעות בתחום התורני של הסוגיה: 

חייל המשרת במערך זה שותף לקיום מצוות המלחמה בדומה ללוחם מהמערך המסתער. א.א. 

מעמדו של מערך זה דומה למעמד ה"יושבים על הכלים" משום שגם לגביהם נקבע מעמדם (לפי  ב.ב. 

שקיבלו  הסיכון  מידת  לפי  ולא  הצבאית,  המערכת  להצלחת  תרומתם  בזכות  המפרשים)  רוב 

עליהם. 

בפני החייל תומך הלחימה שרואה בשירותו  יצאנו לבחון מה הם הקשיים שעומדים  זו  מנקודה 

שליחות תורנית-אידיאליסטית, ובאיזו דרך ניתן לסייע לו בהתמודדותו. מצאנו שהקושי הגדול הוא 

ביכולת לגשר על הפער בין הציפיות הגדולות שיוצר ה"חזון" ובין ה"נראוּת" שלו במציאות, ועל כן 

הצענו לברר את הסוגיה של ה"חזון" ו"נראוּתו" על פי המקורות, ובהתאם לכך ליצור תיאום ציפיות 

מוקדם. 

התחום השני שקיים בו קושי גדול הוא בהתמודדות עם תשדורות הסביבה לחייל במערך זה שהוא 

אינו עוסק בדבר החשוב באמת. גם לנוכח בעיה זו הצענו לברר את החשיבות של השירות כתומך 

לחימה, ולנתח את הסוגיה הרוחנית הכללית של ה"נחשב" אף על פי שלא בהכרח הוא החשוב, 

ואת ה"חשוב" באמת. מכאן שדווקא לבית המדרש ולתפיסה התורנית ישנם כלים להתמודדות עם 

תסכולם של החיילים העורפיים. 

תומך  של  במעמדו  לשינוי  מובילות  העתידי"  הקרב  "שדה  של  המגמות  כי  הראינו  בסוף המאמר 

הלחימה משום שהן יוצרות תלות ניכּרת בתרומתו.
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העורף כביטוי לממלכתיות מדינתנו וצבאנו
הרב יוסף חייקין

ראשי פרקים
א. מבוא

ב. המניע לשקיעת ההתלהבות
ג. העורף כביטוי לממלכתיות

ד. העורף כאבן בוחן
ה. לחיות בעורף באור האמת

א. מבוא
בנוהג שבעולם רגילים לדרג את השירות הצבאי ביחידות העורף כבעל ערך משני לשירות ביחידות 

הקרביות. השירות ביחידות הקרביות נעטף בהילה של סיפורי גבורה ומורשת קרב והנוער נמשך 

אחריו כבמטה קסם ומשקיע את מרצו וחשקו בהגעה ליחידות החוד שבצבא, ועוד כהנה וכהנה 

מאמצים להשלים כראוי את ה'מסלול'.

אבל, למרות כל ההתלהבות הראשונית, ניכרת לעתים קרובות התופעה של פריקת מתח ו'יציאת 

האוויר מהמפרשים' מייד עם סיום ה'מסלול', ועוד יותר בתקופה שלאחריו – אצל רבים מצעירינו 

הנלהבים. גם ליחידות אלו חודרת פתאם אווירת העייפות והקיטור: 'עזוב אותך מהצבא הזה', 'גם 

אני התלהבתי כמוך בהתחלה' וכד'.

ואנחנו עומדים תמהים על התופעה: היכן ההתלהבות, היכן האידיאלים שאִתם הלכו לשרת את 

המדינה?

ב. המניע לשקיעת ההתלהבות
אם נתבונן היטב נראה שה'אידיאלים' האלה עצמם, ההתלהבות הזאת בעצמה, הם הגורמים, אם 

לא ישירות אז ודאי בעקיפין, לירידת המתח המתוארת.

מהו באמת מקורהּ של ההתלהבות? האם הכוח המניע והדוחף לשירות משמעותי בצבא הוא הרצון 

ליטול חלק במפעל ראשית צמיחת הגאולה, המוּבנֶה אצל החייל בראי האמונה וההליכה בדרכי ד'? 

או שהוא משאיפות 'המיצוי העצמי' ו'השירות המאתגר' המצויות במחוזות הציבור הכללי?

אם אכן עיקר המשקל הוא של המיצוי העצמי והתלהבות הנעורים – 'המורעלוּת' – אזי הבקיעים 

במוטיבציה לא יאחרו לבוא.
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אמנם השירות ביחידות הקרביות בוודאי משובח הוא, וראוי לכל עידוד והערכה, גם בליווּי סיפורי 

להיבנות  צריכה  ההתלהבות,  לפני  הגבורה,  סיפורי  לפני  כי  בלעדיהם.   – יותר  עוד  אבל  גבורה, 

העמדה,  נקודת המוצא – מה הוא עבורנו השירות בִּצְבא מדינתנו המתחדשת.

גדולה  אמונית  ראייה  מוצקה,  עמדה  גבי  גביעל  על  וחיוניות  עוצמה  ומוסיפה  היא  טובה  התלהבות  כל 

תתנדף  מקורה,  ללא  גאולתנו.  בארץ  השלֵמה  הממלכתית  אחיזתנו  התקיימות  ראיית  ושלֵמה, 

ההתלהבות ותחלוף, אם לא בתחילת האתגר, אז לא הרבה אחריו.

עמדתנו המוצקה היא – חלקנו בעבודת הכלל; שותפותנו בהתקיימות המצווה הכל כך כללית, עד 

כדי מסירות הנפש ממש, של האחיזה – דווקא באחיזה כללית ציבורית – בארצנו: "לא נעזבנה ביד 

זולתנו מן האומות או לשממה"1.

ג. העורף כביטוי לממלכתיות
האחיזה הזאת היא דווקא של הכלל כולו, דווקא כמדינה, כעם ריבון בארצו, במלוא הצורה הממלכתית 

השלטונית, שהרי ישיבת יהודים בארץ ישראל התקיימה לכל אורך שנות גלותנו הארוכות – ברב 

או במעט. גם הגנה עצמית כעין 'השומר' ו'הליגה להגנה יהודית' היתה, בגילויי גבורה והתמסרות 

של יחידים עזי נפש.

הנשגבה,  המצוה  "קיום  הוא   – גאולתנו  צמיחת  ראשית  ישראל  במדינת  לנו  מה שהתחדש  אבל 

מצות הרבים והציבור, מצות ישראל, שמתחיב בה כל אחד מאתנו, כדברי הרמב"ן, שלא נעזבה ביד 

זולתנו, בהיות ידנו תקיפה על ארצנו ושליטתנו קיימת עליה"2. ואם זאת העמדה, זהו דווקא ממד 

שותפותנו בעשייה הלאומית. מה מבטא ומגלה ביתר שׂאת את הפן הכללי ממלכתי? הווה אומר: 

כל  על  הניהוליות-ארגוניות של הצבא,  דווקא. השותפות במערכותיו  בחלק המערכתי  השותפות 

מורכבותו וגודלו כצבא מדינה.

אמנם ודאי שלא נוכל לקפח את חלקם של הלוחמים הנחלצים חושים לפני המחנה במוכנוּת נפלאה 

של מסירות נפשם ומאודם. הם אמנם יהיו תמיד האוחזים בראש החוד, ראש החץ, של מאבקנו 

מול אויבינו. 

אבל את ביטוי המשמעות הציבורית הממלכתיתהמשמעות הציבורית הממלכתית שבמאבק, יבטאו ביתר שׂאת דווקא חיילי המערך 

הכללי, השותפים לאו דווקא בלחימה אלא בבניין המערכתי הצבאי. לא עוד שומר עז רוח העומד 

יהודה" שנֵעור  "גור אריה  ומנסה להציל את מה שבידו, אלא מדינהמדינה, עםעם,  ורוצחים  מול שודדים 

משנתו – שנת הגלות, ועומד על רגליו להפר עצת הקמים עליו. 

רמב"ן בהשגות על ספר המצוות ד.  .1

הרצי"ה קוק זצ"ל, לנתיבות ישראל, לתוקף קדושת יום עצמאותנו.  .2
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גור אריה יהודה זה, הגילוי המדינתיהגילוי המדינתי שבצבא, ניכּר לאין ערוך בחיילי המערך העורפי, המעמידים את 

הצבא – כצבא, כמערכת ביטחון של מדינה ריבונית.

במערכתיוּת  החלק  לקיחת  דווקא  הצבא,  במערכות  שותפותנו  של  והיסודי  העמוק  במובן  ולכן, 

עשייתנו  של  האמת  חשבון  של  הנכון,  הציור  את  הכיווּן,  את  שתיתן  זו  היא  הכללית,  הצבאית 

הצבאית, גם זו הקרבית.

ד. העורף כאבן בוחן
ולא רק שאין שום צד של בדיעבד בשירות העורפי מצד עצמו, אלא שאפילו הבחור הנמרץ, בעל 

הכישורים המתאימים, אשר נמשך לבו לראש החץ, ליחידות השדה – מוטב לו שיעשה חשבון נפש 

אמתי ועמוק, בינו לבין עצמו, מהו הכוח הדוחף, מה הוא המניע המושכו ליחידות החוד דווקא. ואם 

יחוש בקרבו שיצר ההרפתקנות, המיצוי העצמי הוא זה, יצר ה'אקשן', ואולי ח"ו יצר ההתהדרות 

באותות ובסמלים – יעשה מייד חשבון נפש עמוק, לשוב בתשובה שלמה ממחשבות ילדות שכאלו, 

ויקבל עליו – בעבודת המידות – לחדש ולבנות את עמדת הליכתו בדרכי ד', עמדת דרכו האמונית-

הכרתית שבעבודת ד' שלו בצבא. 

במערכות  האמתית  צעידתו  דרך  על  הישר,  דרך  על  עמדתו  התייצבות  את  לעצמו  יאבחן  וכיצד 

ידי בחינה עצמית של מידת מוכנותו-העקרונית  ידי יחידות העורף; על  הצבא? הווי אומר – על 

לשרת דווקא, וקודם לכל, ביחידות העורף. האם לשם האידיאל של עצם השותפות במפעל העוז 

הממלכתי3 הוא מוכן, בעיקרון, לכל תפקיד, גם ביחידות נעדרות הברק והזוהר, אבל בעלות הביטוי 

לממלכתיותו של הצבא כצבא של מדינה, עם כל מערכות מִפקדותיו וניהולו הרחב והמסועף.

בכך תיבּחן העמדה האמונית האמתית הבוגרת, של ההשתתפות במערכות המלחמה, ובכך תיבחן 

לקיחת החלק במערכה הצבאית כהמשך עבודת ד' וישראל עמו אשר אתנו. 

בנקודה זו ראוי להעיר: המאמר נכתב זמן רב לפני פינוי גוש קטיף, יבָּנֶה ויִכּוֹנן בב"א. בטרם ההגהה האחרונה חלפה עננה כבדה   .3

מעל חיינו הציבוריים בצורת ניצולו הציני של הצבא לביצוע הגירוש, שמהירות ו'נקיות' ביצועו מילאו את צרכיו הפוליטיים 

והאישיים של אדם אחד.

אמנם כל עוד עדיין משמש הצבא ברוב פעילותו לביטוי העוז הממלכתי במדינתנו היקרה לנו מפּז – אכן תקיפה חובתנו וזכותנו   

לשותפות במערכותיו. אבל, עם זאת, אכן נפל דבר. שותפות זו כבר איננה מובנת מאליה כפי שהיתה כל השנים. (שדרת הפיקוד 

העליונה של הצבא הראתה – תוך שיתוף פעולה ער – שניתן לשנות את כל כיווּן תפקודו של הצבא, ולהפנות את כל תודעתו 

לבחינה  נידרש  הפוליטית.)  ההנהגה  והמשטרה של  בצורכי השלטון  לעיסוק  המדינה  הביטחון של  בצורכי  מעיסוק  ומשאבּיו 

מתמדת של עצם לקיחת חלקנו בצבא וגם, בד בבד, לעיצוב ולייצוב עמדתנו מול הרוח הפוסט-מודרנית הממלאת כל פינה בו 

ומדריכה את דרכו ופעילותו. 
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ה. לחיות בעורף באור האמת
ואם זוהי דרך הבחינה העצמית של חיילי המערך הלוחם, הרי למשרתים ביחידות העורף עצמם אין 

זו רק בחינה – זוהי מציאות, קיום עצם השותפות בהתגשמות גילוי תוקף ראשית צמיחת גאולתנו 

– בשירות עצמו, ללא סיגים, ללא פניות אישיות של התלהבות נעורים והגשמת חלומות ילדות. 

כל לבישת מדים מדי בוקר, כל לחיצת ENTER במקלדת, כל ישיבת עדכון, גם, ואולי דווקא, ברוב 

חדגוֹניוּתן, גילוי הן של "וכל מעשיך יהיו לשם שמים"4. כל מפעליך בשירות הצבאי – לשם חלקך 

במערכות ישראל הוא; ללא פניות, ללא הילת גיבורים.

גם  ולחדווה)  (ומתוך כך להצלחה  ולהשתדלות  עוז ותעצומות להשקעה  דווקא הכרה שכזו תיתן 

בדברים שהם לעתים כל כך אפורים, כמו עבודת אפסנאות, תיוק ניירת או ניהול שק"ם יחידתי.

מדוע? כי חשובים הם, מצד עצמם, מצד היותם איבר של גוף גדול, של מפעל ענק – מפעל תקומתנו 

ועמידתנו הציבורית המתחדשת בארצנו, ראשית צמיחת גאולתנו, שיבת שכינה לציון. 

זוהי עמדת האמת; זוהי נקודת המוצא להכרת חלקנו בשירות הצבאי. 

כאשר זה מקור המוטיבציה, מתגלים כוחות נפש ותעצומות רוח לעבור בכל מכשול, בין מכשול של 

רוטינה קרבית בבט"ש, במעצרים מדי לילה, ובין מכשול של עבודה אפורה ומכשלות עיניים ולב 

בסביבה חברתית רבת גוונים וריגושים, וכהנה קשיי יום-יום בבסיסי העורף.

העשייה הצבאית תקבל מובן של המשך ההתעצמות האמונית ומפעל הקודש של עבודת ד' וישראל 

עמו, שאותה התחלנו בבית, בישיבה, במכינה. כל הקשיים והתקלות יקבלו ומקבלים פרופורציה, 

שלמענה  אמונתנו  מפעלי  במסילת  הבוטחת  הצעידה  של  הרחבה  בדרך  קלות  כמהמוֹרות  ויתגלו 

מגייסים אנחנו את כל לבבנו, נפשנו ומאודנו.

ובהליכה התעצומתית הזאת לא רק שנשמר את אשר החילונו, אלא אף נוסיף ונגביר חיילים ונזכה 

להיות מקַדשי ד' לעיני כל.

משנה אבות ב יב.  .4
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גאוות יחידה
מיכאל שיינפלד

"מיקי, אלעד, בואו לשתי דקות." המ"כ קורא לנו, השניים הכי קרובים לפתח האוהל, לצאת.

אנחנו יוצאים, מחכים לנורא מכל. רק לא עבודה עם הרס"פ... 

"הגיעו שני חיילים ממחלקת ההסברה של צה"ל לדבר עם חיילים מהפלוגה." אני מביט בהם. האחד, 

מגוהץ במדים מדוגמים, עם קפלים בולטים, מדויקים, מתחתם חולצת טריקו לבנה. סיכה זוהרת, 

לא מזוהה. מסורק, ילד טוב, כאילו שלפו אותו מהפלקטים של "חייל, שפּר הופעתך!" לא מדי ב' 

משופשפים כמו של חייל קרבי. לידו, חיילת בשֵׂער אסוף, שגם היא שומרת על תדמיתו המכובדת 

של צה"ל. בלי רישול.

"שלום", הם מחייכים כמו שלימדו אותם בקורס, ומברכים אותנו בשני קולות ב"בוקר טוב", דואט 

שמרשים אותנו מייד. אף פעם לא פתחנו ככה את היום. חבל שלא הלכו ללהקה צבאית. 

"בוקר טוב גם לכם."

את  מנקה  הוא  עליה.  לשבת  בטונדה  איזו  ומוצאים  האוהלים,  מאחורי  אל  אִתם  הולכים  אנחנו 

המקום עליו יֵשב, שלא יתלכלכו המדים חס ושלום, שולף את ערמת הדפים המסודרת שלו, חולץ 

את הפקק מהעט שקיבל מ'האגודה למען החייל', ומתחיל.

"כמו שהמפקד שלכם  והיא מסמנת שלום בראשה.  וזו תמי," הוא מקדים  אני צחי  "שוב שלום. 

אמר לכם, אנחנו שייכים לנציב קבילות החיילים ולמחלקה שעוסקת בתנאי השירות של חיילים 

קרביים. אחד התפקידים שלנו זה לעבור בבסיסים ולדבר עם החיילים, לראות מה המצב, מה אפשר 

לשפּר." 

"וסתם לדבּר..." היא מוסיפה. 

אני מעקם חיוך שנפלט לי. 

"איך קוראים לכם?" היא שואלת.

"אלעד." 

"מיקי."

"נעים מאוד," משיב הזוג הנחמד הזה. איזה מנומסים! טוב, הקורס היה מפורט מאוד.

מתוך "בכל מקום שהם", הוצאת מעליות, 2002.
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"כן, מה אתם רוצים לדעת?" אלעד ישיר מִתמיד. כל דקה אִתם זה על חשבון הזמן הפרטי שלנו, 

המנוחה. קשה לצפות מהם שיבינו מה זה זמן לנוח, אצלם זה רוב הזמן. 

"אני מבין שאתם עכשיו באמצע אימון," הוא מתחיל – צחי הזה – ואני בא לומר לו שהוא לא מבין 

והוא לא יכול להבין מה זה אימון ולא מה זה אמצע אימון.

"כן," אלעד עונה, וטוב שכך, כי אני לא הייתי עושה זאת במקומו. "עוד חודש וחצי עולים לקַו." 

נדיב במידע.

"לבנון?"

"כן."

היא מגלה אכפתיות. כבר אמרתי שהקורס מצוין?!

"ואיך עובר האימון?" הוא שואל.

אני מפנה מבט הצדה, סתם, מסתכל על ההרים. משהו בי בפנים מרתיח אותי, שהם... ג'ובניקים 

שהגיעו מהמשרד הממוזג שלהם, מדברים במושגים שהם לא מבינים, משחקים אותה המלאכים 

שלנו, שיְשנו את פני השירות הצבאי הקשה.

לא צריך אתכם ולא רוצה לדבר אִתכם.

אלעד מביט בי. נראה שהבחין בהתנגדות הפסיבית שלי.

מסתדרים,  "אבל  לענות.  מתכוון  לא  שאני  מבין  כשהוא  משיב  הוא  קשה,"  די  שהאימון  "האמת 

העיקר שבסוף יוצאים הביתה..."

הם מחייכים. החייל רושם משהו. 

היא לא כותבת, ולכן מרגישה צורך לשאול. "יוצאים טוב?"

"בסדר. שבת כן, שבת לא."

מה אַת מבינה בכלל. הרי את כל יום בארבע בבית! מקסימום אם יש פקקים אז בחמש. אנחנו פה 

תקועים שבועיים לפחות, ואתם... אתם כל ערב יכולים לעשות מה שבא לכם. אז איך יש לך חוצפה 

לבוא לפה ולשאול אותנו אם היציאות שלנו טובות?! לעומתך, איך יציאות יכולות להיות טובות, 

אה?! תעני לי!

ואני בולם. ושותק. מתאפּק. ג'ובניקים... גם כן...

צחי מבחין בי. "מיקי, מה עם הסגל?"

אין לי ברֵרה. אני הודף גל של כעס. שובר גלים של קצף. "בסדר. מסתדרים. ברוך ה'."  

שקט. 

אני מסתכל על ההרים המתנשאים מולנו. בשבילם הם נוף. בשבילנו הם יעד, שנצטרך להסתער 

עליו. זה לא הוגן! 
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הלעוס  כל השירות  כמו  לו הטעם,  נגמר  לועסת שמזמן  והמסטיק שהיא  וחיוכים,  ועוד שאלות, 

ו"נשתדל להעביר את זה הלאה". שאלות שלהם,  ו"אולי אפשר",  שלהם שאין לו סיבה. וחיוכים 

ותשובות של אלעד, ומבט לעברי, שכמו שואל למה אני לא עונה, רק כשאין לי ברֵרה. והוא בוחר 

מילים כל-כך מתייפיפות שבטח גם אותן, כמו את כל הבעות ההזדהות שלהם, לימדו אותם בקורס 

שלהם, שגם בו הם חזרו כל ערב הביתה. צריך לצייר על התג שלהם בית עם רעפים אדומים ודשא 

ירוק, לא סמלים משקרים.

אחרי סדרת שאלות נוספת, על התנאים ועל המון פרטים מייגעים, הם שואלים אם "יש עוד דברים 

שמפריעים לכם? שרציתם לספר לנו?" ומוסיפים מבט בעיניים דואגות. גם מבטים לימדו אותם? 

אבל אני מבין שהוא עובר לשאלות הסיכום, ונרגע. יאללה... סַיימו וסעו הביתה, לאמא'לה... כבר 

מאוחר.

"יש לכם מה להוסיף?" שואלים.

השֵׂער שלו עוד רטוב מהמקלחת שעשה לפני שנסעו לכאן, והוא שואל אם יש עוד משהו שאנחנו 

רוצים. אולי תצטרף למחלקה שלנו ותעזור לסחוב במסעות? אולי תצטרפו שניכם וסבב היציאות 

יגדל? ומה דעתכם לעשות משהו למען המדינה שלכם, ולא לחשוב רק על עצמכם, וברוב חוצפתכם 

לבוא לפה, לבסיס שלנו, וללעוג לנו בפָּנים!

אני בוהֶה. שבוי בבועת הגאווה שלי.

"מיקי?" הוא מפוצץ אותה. 

אני חוזר לשיחה. "לא, אין משהו מיוחד."

הוא רושם משהו לעצמו, היא מתחילה מילים של סיום, ואני כבר לא מסתיר מבט של לעג. אלעד 

דורך לי על הנעל, וכשאני מביט בו הוא מסמן בעיניו שהגזמתי. קטע צורם.

אני תופס את עצמי ותורם להם ברגע האחרון משהו משלי. "אני חושב שאפשר לדאוג, שכשנשארים 

שבת לתפוס כוננות, לא צריך להישאר בבסיס. אפשר לקחת אותנו למלון צפון או לאיזו אכסניה." 

הוא רושם.

"ועוד משהו, אני לא יודע אם זה קשור אליכם, אבל חסרות הקצאות באימון, וזה חבל. אני בטוח 

שזה פוגע בהכשרה שלנו." גם אני בוחר מילים יפות. מן הסתם הם מרגישים ששיתפתי אותם כדי 

לחפות על התחושות הקודמות. שירגישו, לא אכפת לי. 

מילים של סיום ותודה על שיתוף הפעולה ועל שהקדשתם מזמנכם ואיחולי הצלחה.

"תשמרו על עצמכם."

"גם אתם," אלעד מבקש, ואני לא מבין ממה הם צריכים שמירה.

החייל מחזיר את הפקק, מקפל את הדפים, נעמד ומנקה את העפר שהעז ללכלך את מדיו, אלה עם 

הקפלים המודגשים. שוב מודים לנו ומסתובבים ללכת. הם לביתם ואנחנו לאוהל.
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"הייתי בדיוק כמוך," הוא פתאום מסתובב אלי ומביט בעינַי. "זלזלתי בג'ובניקים. חשבתי שאני, 

הקרבי, נותן את הנשמה שלו בצבא, והם כל היום כמו עציצים מקשטים איזה משרד. קמים בעשר 

לי הפרופיל," הוא עוצר לנשום. לא  וירד  ובבית כבר בארבע. חשבתי בדיוק כמוך, עד שנפצעתי 

קל לו. "לכן אני לא מאשים אותך על הזלזול שלך, כי הייתי בדיוק כמוך, אז אני מכיר ומבין את 

ההרגשה. אבל אחר כך, כשהפכתי לג'ובניק, וראיתי שגם הם עושים עבודה חשובה, שיניתי את 

דעתי. נכון, אולי הם מזיעים פחות – יעזור לך אם אני אזיע?!" עוצר ומביט בי מבט קרוב. "כל אחד 

והכישורים שלו, והיכולות שלו, והתרומה שלו לצה"ל. אני לא נותן למדינה פחות ממך. יותר קל 

זה לא פחות חשוב. הייתי במקום שאתה נמצא עכשיו, ואני עכשיו במקום אחר. ואני, שהייתי שם 

וכאן, יכול לומר לך שאין לך שום סיבה לזלזל. לא שאכפת לי מהכבוד שלי, אכפת לי ממך, מהזעם 

והתסכול שסתם מצטברים אצלך ומהגאווה המיותרת הזאת." נעץ בי מבט חודר, ישר בעינַי.

נשארתי עומד במקומי, קפוא, משותק.

והם הסתובבו והלכו לדרכם.
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מימוש עצמי
רועי וסטריך

ראשי פרקים
א. החלום ושברו

ב. גאווה
ג. ענווה

ד. אדם מחפש משמעות
ה. סיום

א. החלום ושברו
"הכל לטובה", "כל דעביד רחמנא לטב עביד"1, "בכל דרכיך דעהו"2 ועוד. לפני שהתגייסתי היה לי קל 

מאוד לקיים תורות מסוג זה, שהרי בסך הכל עשיתי מה שרציתי ומה שאהבתי. רק לפעמים דברים 

לא הסתדרו כמו שצריך, וגם זה בדרך כלל רק בפרטים הקטנים ולא במשהו מהותי.

ופתאום, אני מוצא את עצמי מעביר תקופה משמעותית של חיי במשהו שאינני רוצה בו. המשבר 

הצבאי הכי קשה שלי היה כאשר הבנתי שאני לא באמת חי את התורה הזאת, שהכל לטובה, שאני 

לא באמת מתבטל לרצון ד', אני לא באמת עניו. קל להיות כלי להופעת ד', להיות צינור להופעת 

השפע האלוקי בעולם כאשר זה מסתדר עם חלומותיך ושאיפותיך. אז יותר פשוט לחווֹת שכוחותיך 

לא מתחילים ממך אלא משורש עליון. אבל פתאום דברים לא הסתדרו, החלום להיות לוחם בצבא 

מול  נגוז. פתאום עמדתי  וארצו, החלום  ישראל  עם  למען  כוחותי  כל  לתת את  לישראל,  ההגנה 

שוקת שבורה, מציאות של תומך לחימה, חייל בבקו"ם, מתעסק בשחרורם של חיילי צה"ל, שום 

דבר משמעותי, שום מסירות נפש...

ב. גאווה
לאט לאט הבנתי שיותר משעשיתי רצוני כרצונו עשיתי רצונו כרצוני, ולא במובן העליון. פתאום 

גיליתי את גאוותי, שחשבתי שנפטרתי ממנה. קשה היה לשמוע את כל החברים מספרים סיפורי 

צבא משמעותיים על טירונות מפרכת, מבצעים ומעצרים. אבל יותר מכך קשה היה לי לגלות שזה 

מפריע לי, שגאוותי קיימת, שנוח לי להיות צינור להופעת ד' כאשר זו הופעה משמעותית ומוערכת 

ברכות ס ע"ב.  .1

משלי ג ו.  .2
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ולא כאשר זו הופעה שאינה במרכז הבמה האידיאליסטית. ואף על פי שבאמת האמנתי שכּל מקום 

שאדם נמצא בו שם הוא צריך להיות ושם יש לו תפקיד – זה היה אי שם בשכל, הלב סירב לקבל. 

ג. ענווה
העצמי?  והמימוש  הערך  חוסר  עוּבדת  את  מקבלים  באהבה?  הדין  את  מקבלים  עושים?  מה  אז 

מתבטלים לרצון ד'?

כן ולא.

הכל  מדידת  של  עוד,  ואפסי  אני  של  גאוותנית  מוגבלוּת  מאותה  יציאה  היא  הענווה  משמעות 

במשקפיים שלי מתוך ניתוק ופירוד – מדידת 'אני' ביחס לכל מה שלא 'אני'. הגאווה מתאפשרת רק 

על ידי ניתוק ביני לכל השאר, צמצום. לעומת זאת, ביטול כלפי הקב"ה משמעו שהכל אחד, כלומר 

בכל מקום יש משהו אדיר, הכל מחובר.

אסור להשלים עם חוסר משמעות. חוסר מימוש עצמי ערכי, הוא לא ענווה. אבל אסור באותה 

המידה לחשוב שאני הוא היודע ועד מהו הדבר המשמעותי והחשוב ביותר בעבורי. "הכל לטובה" 

אין משמעו קבלת הדין וחוסר מעש, להפך, אם הכל לטובה אזי ברור שיש כאן משהו אלוקי, שיש 

מה לעשות ולגלות. ברור שישנה משמעות.

ד. אדם מחפש משמעות3
אבל איך נמצא אותה בבקו"ם, בשלישוּת, בניילון מפות? איך אפשר לתרגם את ההכרה השכלית 

הזאת בעולם המעשה, בתחושות הלב?  

התשובה משתנה מאדם לאדם. אני כשלעצמי מצאתי אותה בכמה כיוונים (ובוודאי יש עוד):

ואהבת לרעך כמוךואהבת לרעך כמוך – בכל מקום בצבא יש אנשים, ובכל מקום שיש אנשים יש אפשרות לעזור  א.א. 

(לא להיות פראייר, אלא אכפתי וטוב), להיטיב, להתחבר, להשפיע, לקדש שם שמים באמת. 

כידוע לכם עניין זה אינו פשוט ומצריך השקעה ומוּדעוּת רבה. היום במבט לאחור, אני מצטער 

על הרבה עזרה שיכולתי לתת, הרבה קשרים שיכולתי לפתח, הרבה שיחות בשמירה ובכל מקום 

אחר שלא שוחחתי ושאולי יכולות היו לפתוח עיניים לכמה מאחינו התועים, להרבות אחווה 

בעם ישראל (לא שיחות מאולצות כמובן, אלא שיחות טבעיות וחבריות). אין זה פשוט, לא כל 

האנשים בצבא הם נחמדים ולא כולם מעוניינים בקשר, אבל הרוב הגדול הם אנשים טובים 

ונחמדים לא פחות מאִתנו, כל אחד ובעיותיו, כל אחד וחסרונותיו.

לא התייחסתי לבעיה ההפוכה שגם היא קיימת, והיא ההדחקה של התביעה הפנימית למשמעות. הדחקה המתבטאת בהפיכת   .3

סולם הערכים הפנימי. ערכים של עשייה ומשמעות יורדים וערכים של ציניות, חוסר משמעות, חוסר אכפתיות, אדישות ובטלה 

עולים.   
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מסוים  לתחום  הראייה  את  המצמצמת  העיוורת  מהגאווה  משתחררים  אם   – עצמו  בשירות  עצמוב.  בשירות  ב. 

בלבד, אזי אפשר למצוא דברים משמעותיים ברוב המקומות בצבא. לצערי, רק לקראת סוף 

השירות שלי התחלתי למצוא תוכן גם בתפקיד הלא-קרבי שלי. כמעט בכל מקום בצבא אפשר 

לשפּר, לייעל, לקדם ברמה כלשהי. וכאשר עוסקים בהתקדמות ובשיפור, אזי הלב מקבל את 

הדרוש לו (בשׂכל כבר טיפלנו לעיל).

מעֵבר לשירות – ניתן לעשות הרבה בזמן הפנוי, הרבה מאוד: פעילות בתנועת נוער ובארגוני  מעֵבר לשירותג.  ג. 

חסד, לימוד תורה ועוד ועוד. (יש הרבה שעושים לא מעט כסף בזמן שירותם הצבאי, להבדיל.) 

ישנו רק תנאי אחד – זה חייב להיות קבוע במסמרות, שאם לא כן זה מתפוגג. כדאי לקחת 

תפקיד ברור, מוגדר ומחייב: ללמוד בישיבה עם חברותות, לעשות, לא לתת לאווירה הג'ובניקית 

הדרישה  את  שימלאו  לשירות  מעֵבר  מאוד  גדולים  לדברים  להגיע  החיים. אפשר  את  לכבוש 

למשמעות ולעשייה.

ה. סיום
את  ולבער  למשמעותית  הצבאי  השירות  תקופת  את  להפוך  הצלחתי  כך  כל  לא  כשלעצמי  אני 

הגאווה הארורה. נקווה שתצליחו יותר ממני, שתפיקו משהו מכישלונותיהם של אחרים, כך שהם 

יהפכו לזכויות. דבר אחד ברור לי לחלוטין: זה אפשרי, אך דרושה עבודה גדולה מאוד, עבודה בכל 

המישורים, בדעת, במידות ובמעשה (עבודה גדולה הרבה יותר מאשר לחייל קרבי, אף על פי שמבית 

המדרש לפעמים זה נראה אחרת). 

יפאר ענָוים בישועה4.

תהלים קמט ד.  .4
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