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 7     וברכההקדמה דברי

  ע"ה כח ניס� תש"ב

  דברי הקדמה וברכה
  א"ר הרב משה אליעזר הלוי רבינוביץ שליט"מו

  י"רב הישוב בית חג

 עלו מבבל כהני לויי ישראלי חללי גירי וחרורי �עשרה יוחסי "�שנינו במשנה

 לויי , כהני לויי וישראלי מותרי� לבא זה בזה.י שתוקי ואסופיממזירי נתינ

 גירי וחרורי ממזרי ונתיני שתוקי ,ישראלי חללי גירי וחרורי מותרי� לבא זה בזה

  ).'א', קידושי� ד..." (ואסופי כול� מותרי� לבא זה בזה

אלו ה� עשר , שאלו העשרה יוחסי� שעלו מבבל, .)ט"ש� ס(א "וביאר המהרש

וקדושת� עשר קדושות זו למעלה מזו ', � כלל ישראל המאמיני� בהכתות שה

יש , וכמו כ� באר� ישראל שניתנה לה� לישראל. עד הכה� שהוא קדש הקדשי�

עשר קדושות זו למעלה מזו עד קדש הקדשי� כמפורש בפרק ראשו� ממסכת 

כ� , עשר קדושות זו למעלה מזו כדאמרינ� במדרש, וכמו שיש בצבא מעלה. כלי�

  .ש בצבאות של מטה שה� כלל ישראלי

אלעזר לא עלה עזרא מבבל עד שעשאה כסולת נקיה ' אמר ר "� :ט"ובגמרא ש� ס

לאשמועינ� שכל עצמו של עזרא לנקות את בבל נתכוו� לפי שראה ". "ועלה

אות� שנתערבו בה� וראה שהיו חכמי הדור עולי� עמו ואי� עוד בבבל שיתעסק 

 והדור שראו הפרשת� . והוליכ� עמו�ש פסוליהלבדוק בה� לייחס� עמד והפרי

 ולדורות הבאי� נמי .הכירו בה� ולא חשש שיתערבו בה� אלו הפסולי� העולי�

 שש� היו יושבי� מייחסי ,תה ש�ילשכת הגזית הי) :ו" עקידושי�(כיו� דאמר מר 

  ).י ש�"רש" (�כהונה ולויה בכל יו� מיזהר זהירי בפסולי

 הברורה שכל העשרה יוחסי� ה� חלק מכלל נמצאנו למדי� שבצד הקביעה

,  הלכתית–ישנה חובה עליונה , ישראל ויחדיו מהווי� ה� את האומה בכללותה

. רוחנית ומוסרית לשמר את היוחסי� של כל אחד ואחד ושל המשפחה בכללותה

  .ה� ביחס לפסולי כהונה ה� ביחס לפסולי קהל

יי� היו יושבי� סנהדרי� בזמ� שבית המקדש היה ק, אמנ� כפי שהזכרנו לעיל

בלשכת הגזית ומייחסי� כהני� ולויי� כדי להבדיל בי� הכשרי� והפסולי� 

אול� האחריות המרכזית לשמירת ייחוס המשפחות :). ו"קידושי� ע(לעבודה 

 למעשה אי�. בישראל מוטלת בראש ובראשונה על כל אחד ואחד מישראל

 ישראל נזקקי� בתי הדי� ורק בעקבות מעשיה� של, הדברי� תלויי� אלא בנו

  .לפסוק את פסק�

א� נתבונ� נראה שיסוד המעמד האישי היינו הייחוס המשפחתי והרוחני של כל 

איננו תלוי בו עצמו כלל ועיקר אלא ייחוסו ומעמדו של האד� נקבע , אחד ואחד
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מי . איסורי עריות יוצרי� פסולי קהל ופסולי כהונה, הווה אומר. על ידי הוריו

וכה� שנשא גרושה בנו יהיה חלל והרי הוא . בנו יהיה ממזר, שת איששבא על א

  .כזר לכל דבריו וכיוצא בזה

, וכי מה חטא ומה עשה אותו ילד שחל עליו ש� ממזר, במבט ראשו� הדבר קשה

אלא באמת אותו ילד ?  בחטא� של הוריושמדוע שייענ? שתוקי או אסופי, חלל

, .)ג"הוריות י(ד� לכה� גדול ע� האר� לא חטא וקיימא ל� שממזר תלמיד חכ� קו

א� בענייני יוחסי� הקובע זה הייחוס המשפחתי של האד� בבחינה של דע מאי� 

מוטלת על , וקבעה תורה שהאחריות לשמירת סדר היוחסי� ומעלת�. באת

אד� שעובר על איסורי עריות צרי� לדעת שבמעשה זה הוא מטיל . ההורי�

, ו זרע לא יוכל להיות באותה מעלה רוחניתבפועל כת� רוחני על זרעו ואות

  .כיוו� שעצ� היווצרותו היא בחטא

א� בכל התורה תק הכלל שלא יומתו בני� , שונה די� יוחסי� מכל התורה כולה

הרי שבענייני . אלא איש בחטאו יומתו, בעוו� אבות� כשאי� אוחזי� במעשיה�

דק כחוט השערה בקיו� הב� יכול להיות צדיק ומדק. יוחסי� הדבר הפו� בתכלית

ייחוסו . מצוות א� אי� בכוחו לשנות באופ� מהותי את מעמדו בנוגע לדיני ייחוס

לעומת זאת יש בכוחו להשפיע על מעמד בנו . המהותי נקבע על ידי אביו ואמו

  .וזרעו אחריו

ירדה תורה לסו דעת� של בני אד� וקבעה שיסוד טהרת הבית ויסוד הייחוס 

טל דווקא על האב והא� שדווקא באופ� זה יישמר בצורה ההלכתי והרוחני יו

אמר רבי אבי� " � ודווקא באופ� זה אכ� הזרע שייולד זרע קדש יהיה, המעולה ביותר

ה משרה שכינתו "כל הנושא אשה שאינה הוגנת לו כשהקב, בר רב אדא אמר רב

יה עדות שבטי ..., ')'ד, ב"תהלי� קכ(מעיד על כל השבטי� ואי� מעיד עליו שנאמר 

  :).'קידושי� ע" (אימתי הוי עדות לישראל בזמ� שהשבטי� שבטי יה', לישראל

' אור יוס'חוברת זו המונחת לפניכ� היא פרי עמל� של אברכי ורבני כולל 

עיקרה של החוברת עוסקת בנושאי� . א"בראשות ידידי הרב אמו� כה� שליט

משפחה שה� יסוד הקשורי� לסוגיות הסבוכות והחמורות של הלכות אישות ו

  .בניינה של המשפחה והאומה היהודית לדורותיה

אביעד תפוחי שהשקיעו רבות על ' עוזיאל שיינטופ ור' ר, ברכה מיוחדת לעורכי�

  .מבורר ומתוק�, מנת שהמאמרי� השוני� יופיעו באופ� מסודר

ונזכה , יהי רצו� שיתבדרו שמעתתא בפיה� של תלמידי חכמי� ויושבי על מדי�

 שמעתתא אליבא דהלכתא ללמוד וללמד לשמור ולעשות לאור� ימי� לעסוקי

  .אמ� כ� יהי רצו�, ושני�

� משה אליעזר הלוי רבינובי

י"בית חג רב הישוב  

 סמו� לעיר האבות חברו�
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  ע"תש'ג בעומר ה"ד ל"בס

  דברי ברכה
  א"ר הרב אמוץ כהן שליט"מו

  ראש הכולל

את קוב� יוצרות כר� שני שמחה גדולה היא לכל לומדי בית מדרשנו לראות 

  .יוצא לאור

עוסקי� אברכי� בחשק וברצו� ובהתמדה " אור יוס"זכינו ובבית מדרשנו 

  .וגדלי� מעלה מעלה במעלותיה, בתורה הקדושה

ימי� אלו שבי� קצירת . יצירה תורנית נובעת מכח החשק והרצו� בעיסוק בתורה

 מיוחד של רצו� בע� העומר לימי העצרת הינ� ימי� מיוחדי� שבה� מתגלה כח

וכמו שמצאנו בכל גדולי הדורות שתיארו את ספירת העומר כצפיה . ישראל

  .למת� תורה

והני� את "במנחת העומר נאמר . ויש לראות בסיס לכ� כבר במנחת העומר

: דרשו' הלכה ה' ובתורת כהני� אמור פרשתא י" לרצונכ�' העומר לפני ה

. ונחלקו בדבר מפרשי הספרא". ולרצונכ� אי� כופי� את הצבור על כורח"

כי גנאי לקרב� ציבור להיות קרב� בהכרח "ש משאנ� כותב "הפירוש המיוחס לר

"אפילו אמרו רוצי� אנו
1

כ הוא שאי� כופי� את "ולפי דבריו פירוש דברי התו, 

ולדבריו די� זה שיי� לכל , ואפילו לא כפיה עד שיאמרו רוצי� אנחנו, הציבור כלל

חולק ) ג"רמז תרמ(בעל המג� אברה� בפירושו זית רענ�  לילקוט . קרבנות הציבור

התמידי� על דכופי� ג"אע"וכותב 
2

לדבריו די� זה הוא " כופי� אי� עומר על מ"מ 

והמנחת חינו� מבארי� את , החפ� חיי� בפירושו לספרא, מיוחד לקרב� העומר

ת שאי� הרי הוא דומה בזה לחטאות ואשמו, הטע� כיו� שהעומר מתיר את החדש

שהרי , א� המנחת חינו� מתקשה ג� בזה. כופי� עליה� כיו� שאי� מתרשלי� בה�

. ולכ� ראוי לכפות על זה, א� לא הקריבו עומר היו� ממילא י�תר החדש מחר

–––––––––––– 
. לרצונכ� אי� כופי� את הציבור על כרח�"' הלכה ב' ש בספרא אמור פרשה ז"וכ� פירש הר  .1

בו שלחנות א דשקלי� משיש"ת והא דתנ� בפ"וא, מפרשי� דלא כתיב בהו יקריב כמו ביחיד

' את מי ממשכני� לוי� וישראלי� וגרי� וכו) היינו ביחידי� כדקתני(במשכ� התחילו למשכ� 

ועוד דהת� ) שלא נתנו ממשכני� אות�' א� יש בה� לוי� וישראלי� וגרי� וכו' פי(

ועיי� בפירוש . ל"עכ" ממשכני� לא משו� שאינ� רוצי� להביא אלא כדי למהר להביא

 ).מדפי הספר. 'ז�:'ד� ו(וראה בהר אפרי� שקלי� , ד שחולק עליו"הראב
". ואמרת אליה� הרי זו אזהרה לבית די�: "מקורו של הזית רענ� הוא בספרי פינחס  .2

ד שיעשו� "להזהיר בית די� על כ� אזהרה לב. ואמרת לה�: "ובפסיקתא זוטרתי פינחס

 ".להקריב קרבנות�
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לרצונכ� אי� כופי� את הציבור בעל "ד לספרא כותב "ובאמת בפירוש הראב

את הציבור עד שיאמרו ולשיטתו ג� בעומר כופי� ". כרח� עד שיאמר רוצה אני

  .רוצה אני

ת קרב� שמואל "ובשו. והנה בספר בני� שלמה תמה מדוע נאמר די� זה בתנופה

שאכ� די� לרצונכ� לא ) ש משאנ�"ובזה יישב את הר(כתב ) א"ח סימ� כ"או(

שהיא מעכבת רוחות , נאמר על עצ� הבאת מנחת העומר אלא על התנופה בו

  .והיא אכ� רק לרצונכ�. א בקרב�ואינה לעיכוב, רעות וטללי� רעי�

שהרי מנחת העומר מוזכרת פעמיי� בתורה בפרשת , אמנ� יש לומר בדר� אחרת

רבי שמעו� ): "'ג�'ב, ג"פרשתא י(אמור ובפרשת ויקרא וש� איתא בתורת כהני� 

 כשהוא , יכול נדבה,זו מנחה באה חובה �'  וא� תקריב מנחת בכורי� לה:אומר

 .אשית קצירכ� אל הכה� לימד שאינה באה אלא חובהאומר והבאת� את עומר ר

 לומר א� את� מביאי� אותה לרצו� מעלה אני עליכ� ,וא� כ� למה נאמר וא�

וא� אי� את� מביאי� אותה לרצו� מעלה אני עליכ� , כאילו נדבה הבאת� אותה

�לרצו� ' פי: "ד ש�"וביאר הראב". כאילו לא הבאת� אותה אלא לצור� עצמכ� 

י כפיה כלומר להכי כתב רחמנא  וא� תקריב לפי שפעמי� היא "א עמדעתכ� של

אבל א� אי� את� מביאי� מדעתכ� מעלה .  מדעתכ��ואימתי, באה כעי� נדבה

להתיר לכ� חדש ואי� את� ' פי, אני עליכ� כאילו לא הבאת� אלא לצור� עצמכ�

 וא� כ� בכגו� זה שהביאו הצבור מנחת". מקבלי� שכר אלא כאנוסי� להביא

והתנופה שעוצרת רוחות רעות , מנחת העומר לא תהיה לרצו�, י כפיה"העומר ע

  .וטללי� רעי� לא תועיל

לא נמצא : "שנינו במשנה בפרקי אבות בי� העשרה ניסי� שנעשו בבית המקדש

א� כ� למרות שיש לנו די� מיוחד של , "פסול בעומר ובשני הלח� ובלח� הפני�

ה  "הרצו� הכללי לעשות נחת רוח לפני הקבהרי בכל הדורות התגלה , לרצונכ�

  .וקרב� העומר הובא ללא פסול ומרצו� מלא של הצבור כולו, בימי� אלו

, י"ובימי� אלו של התגלות הרצו� הציבורי ברצוני לבר� ולהודות ליישוב בית חג

  .שמקיי� את הכולל בתוכו ותומ� בו בעי� יפה

, אביעד תפוחי' וזיאל שיינטופ ורע' כמו כ� יבואו על הברכה העורכי� הנכבדי� ר

הרב , ובעריכת� לחוברת שמושכת א את העי�, שטרחו רבות בסגנו� הדברי�

�מר עופר גזית מנהל הכולל וכל , יניב חסא� שעשה ועישה רבות בענייני הקוב

  .חברי עמותה שטורחי� בכל ענייני הכולל כל השנה כולה

  .דברי� ויתקבלו על לב קוראיה�ויבחנו ה, יהי רצו� שיפוצו מעיינותינו חוצה

 אמו� כה�
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  דבר העורכים
  "מה אהבתי תורת� כל היו� היא שיחתי"

אנו שמחי� להגיש לפניכ� חוברת , בלב מלא שמחה והודאה לנות� התורה

אשר בבית " אור יוס"חידושי תורה פרי לימוד� ועט� של חברי בית המדרש 

נו לאחר שא� לפני שנה זכינו חוברת זו הינה השניה היוצאת מבית מדרש. י"חג

  .לכתוב ולהוציא את פרי הביכורי� מבית מדרשנו

 �ישנו ביטוי לשלושה " יוצרות"כבר בקוב� הקוד� נתבאר שבשמו של הקוב

אנו שמחי� להמשי� ביטויי� אלו . שירה ותוספת אורה, יצירה וחידוש: מימדי�

ותתעצ� בבחינת ומתפללי� לבורא עול� שיזכנו שדבר זה יהפו� למסורת שתל� 

  .מוסי והול�

הגיע , "טל אורות"שהוק� בישוב כפר דרו� במסגרת הכולל , זכינו ובית המדרש

תומכת ואוהבת תורה , וקבע את משכנו באכסניה נאה, לאחר נדודי הגירוש

קהילה ששלושת עמודי ,  בטבורה של אר� הקודשי בהר חברו�"בישוב בית חג

מקבלי� את הער� והמקו� הראוי לה� , �עבודה וגמילות חסדי, תורה: העול�

ד "אנשי הישוב חפצו בהקמת ש� לחבר� יוסי שוק הי. ומקוימי� בה יו� יו�

יוסי כשאר אנשי הישוב היה מוקיר התורה ולומדיה . אשר נרצח בדרכו לביתו

�  .וזכות היא שבית המדרש נקרא על שמו, ובונה האר

של רב הישוב הרב משה כחלק מהישוב אנו זוכי� לקבל מתורתו והשפעתו 

  .א"רבינובי� שליט

אשר אנו נהני� , א"בראש בית המדרש עומד מורנו ורבנו הרב אמו� כה� שליט

  ".כי שפתי כה� ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו"בבחינת , ממנו עצה ותושיה

לבית המדרש נתקבצה חבורת תלמידי חכמי� אשר עוסקי� בתורה יומ� ולילה 

המקיפה את , י חוש� משפט ואב� העזר בשולח� ערו�בתוכנית לימודי� בחלק

עד , הנושאי� הנלמדי� מיסודות הסוגיות בתלמוד ודעות הראשוני� והאחרוני�

  .תי� ובבתי הדי�"להכרעה ההלכתית ולפסיקה בשו

' למדו במש� שנתיי� את חלק ג, ו"י באלול תשס"ע� הגעת הכולל לבית חג

ר מכ� לבחינות הרבנות הראשית בחוש� משפט כאשר אברכי הכולל נגשו לאח

, בשנתיי� האחרונות עוסקי� בבית מדרשנו בלימוד חלק אב� העזר. על חלק זה

  .אשר קוב� זה עוסק ברובו בסוגיות שנתלבנו מסביב להלכות מחלק זה

הלימוד בחלק אב� העזר ברכה מיוחדת יש בו בכ� שהוא עוסק ביסוד קדושת 

ידוע מהווה את הבסיס לחוסנה של אשר כ, ובניי� הבית הישראלי והיהודי

מאי דכתיב : אמר ריש לקיש.): "א"שבת ל(ל "כמאמר חכמינו ז, האומה כולה

עתי� ,  זה סדר זרעי�� אמונת �  ''והיה אמונת עתי� חס� ישועות חכמת ודעת וגו'

קדושה זו מהווה את הבסיס להשראת ". ' וכו זה סדר נשי��חס� ,  זה סדר מועד�
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: חמא ברבי חנינא' אמר ר: "'בקידושי� ע' כדברי הגמהשכינה על ישראל 

". אי� משרה אלא על משפחות מיוחסות שבישראל, ה משרה שכינתו"כשהקב

מתו� כ� הנושאי� שבחלק זה מהווי� חלק מהסוגיות אשר עומדות בראש סדר 

  .העדיפות הלאומי על פי ההשקפה התורנית

יות שבו עוסקות בנושאי� מתו� שהסוג, כמו כ� נתבר� חלק זה שבשולח� ערו�

שרבי� מחכמי ישראל התאמצו ללב� , אשר בבסיס איתנותה וחוסנה של אומתנו

ולברר בסוגיות אלו והראו את כח החידוש העצו� שלה� על מנת לעמוד על 

מתו� כ� חלק זה הינו אחד המעמיקי� ביותר . דבר זה שקדשי ישראל תלויי� בו

  .שבחלקי התורה

מצאה את ביטויה ג� בחידושי , נה בלימוד ענייני� אלוברכה זו שיש', ברו� ה

  .התורה אשר יצאו מבית מדרשנו

זה המקו� להוקיר טובה לכל הפועלי� והתומכי� בבית המדרש ברוחניות 

ה על א התהפוכות הכלכליות "ב. בעידוד ובדחיפה להמש� הלימוד, ובגשמיות

חוצה לו המשיכה תמיכת ידידינו מהישוב ומ, שהעול� ידע בתקופה האחרונה

כל זאת בניצוח� ומסירות� של חברי העמותה וההנהלה של , לאור� כל הדר�

  .הכולל

*   *   *  

נתקבצו ובאו כא� מאמרי� בהלכות . כמעשינו בראשונה כ� מעשינו בחוברת זו

לצד אלו בירורי� הלכתיי� . קידושי� וכתובות מתו� אב� העזר, צניעות, יוחסי�

כל אלו נכתבו על ידי רבני ותלמידי . � בענייני אמונהבנושאי� נוספי� ומאמרי

בית המדרש מתו� עמל ודקדוק על מנת להוציא דברי� מתוקני� ומבוררי� 

כמו כ� זכינו שבוגרי בית מדרשנו מלמדי� ומרביצי� תורה . מתחת יד�

�ג� דברי� . וחלק מה� הביאו לנו מפרי לימוד� ועמל�, במקומות שוני� באר

� תורני זהאלו נכנסו בקוב.  

תפילתנו ליושב במרומי� שדברי התורה היוצאי� מבית מדרשנו יתבדרו ויפוצו 

  .בפרט בענייני� חשובי� אלו, ויוסיפו רוח טהרה וקדושה, בע� ישראל

תופסי� מקו� בשער , ענייני אב� העזר הנלמדי� מזה שנה וחצי בבית מדרשנו

, י� בהלכות יוחסי�המאמרי� עוסק. הוא השער המרכזי בחוברת זו, הראשו�

  .קידושי� וכתובות, צניעות

א "ר ראש הכולל הרב אמו� כה� שליט"החוברת פותחת בשני מאמרי� מאת מו

·È˙ÎÏ‰‰ Â„ÓÚÓ הראשו� עוסק . העוסקי� בסוגיות יסוד בדיני נאמנות ביוחסי�

Ú¯Ê‰ ˜�·· ‰ÓÂ¯˙Ó „ÏÂ�˘ „ÏÂ Ï˘ . הרב ד� בסוגיה אקטואלית זו תו� דיו�

  . יוחסי� הנוגעות למעמדו של ולד כזהבסברות בענייני

 במקו� שללא ‰‡ÏÂÒÙ ‰„ÏÂ˘ ¯ÓÂÏ ˙�Ó‡� Ì≈‡ Ìבמאמרו השני ד� ראש הכולל 

תחילה הרב מבאר את גדרי הנאמנות של הא� . דיבורה היינו מכשירי� את הולד
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ומתו� כ� מוכיח מדברי הראשוני� לנאמנות הא� במקרה , ושל עד אחד ביוחסי�

  .זה

א עוסק במאמרו "הרב משה אליעזר רבינובי� שליט, י"ית חגר רב הישוב ב"מו

יובאו מספר דעות בראשוני� בעניי� . ÔÈÒÂ¯È‡‰ ˙Î¯· Ï˘ ‰˙Â‰ÓÂ ‰¯Â˜Óבהבנת 

  .זה תו� התיחסות לשאלה הידועה הא� זו ברכת המצוות או ברכת השבח

ÏÚ ‰�Ë˜ È‡Â˘È�·Ó¯‰ ˙ËÈ˘ ÈÙ" Ì ·יוחנ� ב� זכאי עוסק ' מאמרו של ר

המאמר ד� בתירוצי� השוני� . יסורי� השוני� הכרוכי� בזהובהתיחסות לא

  .� ומציע לבסו ישוב משל עצמו"שניתנו בכדי ליישב את הסתירה בדברי הרמב

.  שפסול לעבודהÂÈ·‡ ÈÓ ˜ÙÒ˘ Ô‰Î „ÏÂ·עוזיאל שיינטופ ד� במאמרו ' ר

מחלוקת הפוסקי� באיזה מקרה מדובר מלמדת על הבנות שונות במושג רוב 

  .ר הבעלבעילות אח

 ואחר כ� חזר ‡˘‰ ˘‰Á‡Ï ˙‡˘�Â ÌÈ‰ ˙�È„ÓÏ ‰ÏÚ· ÍÏ¯·יניב חסא� עוסק ' ר

מאמרו קושר בי� מחלוקת הראשוני� בטע� שצריכה גט מהשני . בעלה הראשו�

  .לבי� מחלוקת הראשוני� מתי הולד במקרה כזה הינו ממזר מדרבנ�

דעות במאמר יובאו . ·„ÊÓÓ· ¯ÈÎÈ ÔÈ¯אביעד תפוחי עוסק ' מאמרו של ר

תו� , הראשוני� מסוגיות מקבילות במספר מקומות בתלמוד העוסקות בדי� זה

  .דיו� במקור הנאמנות שהתורה נתנה לאב ובגבולותיה

המאמר ד� מדוע . ענניאל אהר�'  הינו פרי עטו רÈÂ·˘· ÏÚ·‰ ˙Â„Ú‰המאמר 

כמו , הבעל לא נאמ� להתיר את אשתו מדי� עד אחד ומדוע אינו נאמ� מדי� ברי

  .כ להנשא לכה�"ד� הא� ישראל יהיה נאמ� על אשתו לעני� שתותר אחכ� 

 מה גדרו ומה �¯ÂÈ¯Ú· ÌÈˆÂ¯Ù ÌÈÈÂ‚ ·Â˙˘ל "עזריאל שטייג חוקר בהגדרת חז' ר

לבסו ד� המאמר במשומדת באונס . תוקפו לפי השיטות השונות בראשוני�

  .תוברצו� ובהתיחסות הראשוני� במקרה זה לדי� רוב גויי� פרוצי� בעריו

ת זהות  בנשי� שונות לצור� הכר·„�Á·‰ ÔÈ‰איתמר לש� עוסק ' מאמרו של ר

במסגרת המאמר נסקרות שיטות הראשוני� השונות תו� כדי בירור וליבו� . האב

 .שיטותיה� ע� סוגית הגמרא
ÏÚ ÌÈÙ¯Â˘Â ÌÈÏ˜ÂÒ נע� ולדמ� מארי� במאמרו לפלפל בגדר הדי� של ' ר

 ˙Â˜ÊÁ‰ודולה מתו� הראשוני� והאחרוני� חמש הבנות שונות בגדר די� זה .

  .נע� את מחלוקת האמוראי� בדי� זה לפי כל אחד מהשיטות' כמו כ� מסביר ר

. אב� העזררת� לוי עוסק בדיני צניעות הכלולי� א ה� בחלק ' מאמרו של ר

 כפי העולה מכלילתה בדת משה ודת Ï˘‡¯‰ ÈÂÒÈÎ ˙·ÂÁבמאמרו מתיחס 

פרק בסו המאמר מוקדש לדיו� הא� שינוי במנהג יכול להשפיע על . יהודית

  .שורת ההלכה בדי� הנובע ממנהג הנשי�

המאמר מהווה . ·ÌÈ‡�˙‰ ÈËÙ˘Ó ˙Â„ÂÒÈנדב שניאור מעמיק חקר במאמרו ' ר

ומציג חמש , לנושא זה המקי סוגיות אי� ספור בתלמודמעי� הקדמה או סיכו� 
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שיטות שונות בראשוני� להבנת היחס בי� חידוש התורה בדיני תנאי� לבי� 

  .סוגיית אומדנא וגילוי דעת

שמתיחס , אברה� יצחק שור�' חתימת השער בענייני אב� העזר במאמרו של ר

È Â�È‡ Í‡ ‰·Â˙Î‰ ˙‡ ‡ˆÂÓ Â�È‡ ‚ÂÊ ˙Â‡„Â· Ú„Âכאשר , לשאלה מצויה

הדיו� עובר דר� בירור הצור� בכתובה כיו� בעקבות חידוש הדי� . ˘�‡·„‰

א בעניי� ועד להתיחסות פוסקי הדורות האחרוני� בשאלת כתובה "שחידש הרמ

  .שאבדה

מובאי� מאמרי� העוסקי� בענייני� , ˘ÎÏ‰· ÌÈ�ÈÂˆÓ‰ ÌÈ¯Ú‰בשער הבא 

  .הלכתיי� שאינ� כלולי� באב� העזר

נשמט לצערנו בטעות מיוצרות ÂÈ�·Ï ‰˘¯Â‰· ·‡‰ ÁÎ ע� בעני� נ' מאמרו של ר

ח ב� ברוקה דר� עיו� "המאמר מברר את גדר דינו זה של ריו. מ"העוסק בחו' א

ומראה שהציר המרכזי הוא השאלה הא� , מדוקדק בדברי הראשוני� בסוגיא זה

  .כח זה הוא מדי� מתנה או מדי� ירושה

. ·„ÚÂ¯˙Î ‰ÚÈ˜˙ ¯ÂÚÈ˘ ÔÈ‰וסק במאמרו מאיר בראלי ע' בוגר בית מדרשנו ר

הא� זהו די� בהגדרת התקיעה , במאמר בירור הדי� זה השיי� לדיני תקיעת שופר

  .מ בי� הצדדי� השוני�"תו� כדי המאמר מובאות נפק. או במשכה

השער האחרו� בקוב� זה מאגד בתוכו מאמרי� העוסקי� בענייני חסידות 

  .ואמונה

יצחק אייזיק הלוי ' ד הרב ר" מגדולי חסידות חבפותח את השער מאמר של אחד

. Ï‡È¯‡ ‰�Áעזריאל שטייג עוסק בההדרת ספרו החשוב ' ל שר"עפשטעיי� זצ

  .חשיבות הספר ודר� העבודה בעריכה יבוארו על ידו בפתח המאמר

הסוד המתגלה . ÂÒ„ ‰˘·˙ענניאל אהר� חות� את החוברת במאמר בעני� ' ר

  .לת האמצעי� והער� הרב בלחיות את ההווהבמאמר הוא בקשר להבנה של מע

ר הרב משה אליעזר הלוי "ר ראש הכולל הרב אמו� כה� ומו"תודה מיוחדת למו

על התמיכה וההתעניינות לאור� , ל הכולל עופר גזית ובנו אוריה"רבינובי� ולמנכ

כמו כ� תודה לכל האברכי� שסייעו ליציאתה לאור . כל חבלי הלידה של החוברת

זו ובראש� לרב יניב חסא� על ההשקעה הרבה בריכוז המאמרי� של חוברת 

  .והיעו� בכל שלבי העריכה

  

�  בברכת התורה והאר

  עוזיאל שיינטופ

 אביעד תפוחי
  ע"תש' אייר ה, י"בית חג
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  שער העיון
  

  רסוגיות ועיונים באבן העז
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 17     של ב� של פנויה הנולד מתרומת זרע מבנק הזרעההלכתי מעמדו

 פנויה הנולד שלמעמדו ההלכתי של בן 
   מבנק הזרעמתרומת זרע

  א"מוץ כהן שליטר הרב א"מו

  רקע

  :)ו" כ,'ע ד"אבה(ע "הלכה פסוקה היא בשובדינו של שתוקי 

, יא שוטה או אלמתאם אינה לפנינו לבדקה או שה, פנויה שנתעברה וילדה"
אין ,  של פלוני הוא ואנו מכירים באותו פלוני שהוא ממזר אם אומרתלוואפי

שכשם שזינתה , ו אם מודה אותו פלוני שנבעלה ללואפי, זה הולד אלא ספק
  ".רהולד כש, ואם אותו פלוני הוא כשר. עם זה כך זנתה עם אחר

  :).ט"ס(קידושי� בומקור לכ� במשנה 

 - אסופי ,  כל שהוא מכיר את אמו ואינו מכיר את אביו-ואלו הם שתוקי "
אבא שאול היה קורא . כל שנאסף מן השוק ואינו מכיר לא את אביו ולא אמו

  ".לשתוקי בדוקי

  :).ד"ש� ע(א ובגמר

אילימא שבודקין את ? מאי בדוקי. אבא שאול היה קורא לשתוקי בדוקי"
תנינא חדא , כרבן גמליאל? כמאן,  נאמנת-אמו ואומרת לכשר נבעלתי 

אמרה להם ? ואמרו לה מה טיבו של עובר זה, היתה מעוברת: דתנן! זימנא
ורבי יהושע , נאמנת: אליעזר אומרים' רבן גמליאל ור, מאיש פלוני וכהן הוא

! הלכה כרבן גמליאל: ואמר רב יהודה אמר שמואל; לא מפיה אנו חיין: אומר
הניחא למאן דאמר לדברי . וחדא להכשיר בבתה, חדא להכשיר בה

, ד לדברי המכשיר בה מכשיר בבתה"אלא למ, המכשיר בה פוסל בבתה
דאי , דאבא שאול עדיפא מדרבן גמליאל? אבא שאול מאי אתא לאשמועינן

 - אבל היכא דרוב פסולין אצלה , א התם דרוב כשרין אצלה"וה, התםמ
  ".הלכה כאבא שאול: אמר רבא. צריכא, אימא לא

. לפנינו מקרה קלאסי של שתוקיבפשטות , במקרה של ולד הנולד מתרומת זרע

אסור למנהל בנק הזרע לגלות , )ש"וכ� ג� פסק ביהמ(פ הסודיות הרפואית "ע

. כ לפנינו ולד המכיר את אמו ואינו מכיר את אביו" וא,את זהותו של תור� הזרע

אמנ� אי� .  עולה השאלה מה מעמדו ההלכתי של ולד הנולד מתרומת זרעא� כ�

 כיו� שמצד החוק כיו� מקפידי� שלא ,שמא ישנה קירבה בי� התור� והא�חשש 
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ועוד שהרבה דעות סוברות שאי� ממזרות מקרובי� . לתת תרומת זרע לקרובי�

  .א� עדיי� יש לדו� מצד החשש שבעל הזרע הינו ממזר. י� ביאת איסורכאשר א

  ? האם הזרע נחשב קבוע-'ענף א

  .לכאורה היה מקו� לדו� שמעמדו של הולד יהיה חמור ממעמדו של שתוקי רגיל

  :אומרת ).ג"ע(הגמרא בקידושי� 

מאי טעמא ; דבר תורה שתוקי כשר: אמר רבא. אלו הן שתוקי כל שמכיר"
כל דפריש  ואי אזלי אינהו לגבה, ים אצלה ומיעוט פסולין אצלהרוב כשר

וכל , הוה ליה קבוע, דילמא אזלה איהי לגבייהו מאי אמרת, מרובא פריש
 ממזר ודאי - "לא יבא ממזר": והתורה אמרה, קבוע כמחצה על מחצה דמי

הא בקהל , בקהל ודאי הוא דלא יבא, הא ממזר ספק יבא, הוא דלא יבא
אלא . גזירה שמא ישא אחותו מאביו? ה טעם אמרו שתוקי פסולומ, ספק יבא

 כל כי הני מזנו .שמא ישא אחותו מאביו, שתוקי שתוקית לא ישא, מעתה
נ "ה,  אלא לא שכיחא. בת שתוקית לא ישא שמא ישא אחותו מאביו,ואזלי

  ".מעלה עשו ביוחסין,  אלא,לא שכיחא

דהיינו שהבועל הל� , נהו לגבהכי על הצד שאזלו אימדאוריתא שתוקי רגיל כשר 

דהיינו , ועל הצד שאיהי אזלה לגביייהו,  רוב כשרי� אצלה,אל אימו של השתוקי

ונמצא שיש רוב ,  כמחצה על מחצהדינו הוי ליה קבוע ש,שהיא הלכה אל הבועל

אבל כא� לכאורה אנו ). י"א ש� ועיי� פנ"א והריטב"ש הרשב"כמ(להכשיר 

שהרי כל מבחנה של זרע בבנק הזרע , א לגבייהועוסקי� במקרה שבו איהי אזל

וא� כ� , מסומנת וניכרת בפני עצמה ועוד שבבנק הזרע ג� יודעי� של מי היא

פ שג� "ואע.  יש רוב להכשירבוחמור משתוקי רגיל שדבר זה , לכאורה הוי קבוע

פ עדיי� חמור יותר שנחשב "אבל עכ, כא� הוא רק ממזר ספק ומותר מדאוריתא

  .1מחצהלמחצה על 

  .אול� כאשר נעיי� נראה שלא כ� הדברי� ובנידו� דיד� לא חשיב קבוע

אז אכ� , דהתינח א� היינו יודעי� על קיומו של פסול בי� התורמי� לבנק הזרע

אבל כא� אמנ� אנו יודעי� על קיומ� של פסולי� בכלל , הוי ליה קבוע

 איננו יודעי� על א�, האוכלוסיה ואולי ג� בי� תושבי העיר שבנק הזרע נמצא בה

ממילא ביחס לתורמי� לבנק הזרע . קיומו של פסול בי� התורמי� לבנק הזרע

ולא הוי , ישמכיו� שה� יצאו מבית� לבנק הזרע יש לומר כל דפריש מרובא פר

  ".כל דפריש מרובא פריש ואי אזלי אינהו לגבה ":בסוגיאכאמור . קבוע

–––––––––––– 
  .ד נדבר בזה בהמש�ועו', ז' י קמא סי"ראה החומרא שיש בזה בנוב  .1
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זרע שבבנק הזרע אנו אומרי� כל כיו� שביחס לכל , ואדרבא יש לדו� לאיד� גיסא

אולי נגיד שכול� נחשבי� כשרי� והוי כאשה שנתעברה , דפריש מרובא פריש

אמנ� . שהולד כשר) ג"ק מ" ס,' ד'סי(ש "במקו� שבו אי� פסולי� שכתב הב

  .3 2למעשה אי� לומר כ�

 מעמדו של ולד שאמו איננה אומרת לכשר � נמצא שההגדרה של נידו� דיד� הוא

, דהיינו שאי� האיסור קבוע אלא פריש, לא אומרת שאינהו אזלי לגבהנבעלתי א

  . רוב כשרי� ישבמקו� שבו

–––––––––––– 
ושכל הפוסקי� מודי� שהולד .) ו"כתובות ט(שהבאנו ראיה מגמרא מפורשת ' וראה בענ� ב  .2

 .י"יהיה שתוקי וא� הנוב
אמנ� יש לדו� מה , במציאות של היו� לא ידוע לנו כלל על פסול שזרעו נמצא בבנק הזרע  .3

, סול ידוע זרע לבנק הזרעהדי� א� לאחר שיקחו תרומות זרע יוודע שלפני כ� כבר תר� פ

  ?הא� יחזרו דינ� של תרומות אלו להיות כדי� קבוע

ה הוי קבוע "לרא). ד"ק י"י ס"ק(ד "� ביו"� הביא� הש"ה והר"די� זה תלוי במחלוקת הרא  

עדיי� נחשב כידוע לנו על פסול ולכ� עדיי� , � שלא הוי קבוע"וא� לר. � לא הוי קבוע"ולר

  .ביוחסי�שיי� לאסור מצד מעלה עשו 

וא� שמדבקה מסמנת את . א� העיר לי הרב יוחנ� ב� זכאי שכא� אי� הפסול ניכר כלל  

ממילא א� א� . הרי שאנו איננו יודעי� כלל מי הוא בעל הזרע הפסול, המבחנה שבה הזרע

  .ידוע בודאי שממזר תר� זרע לא שיי� לאסור את כל המבחנות מדי� קבוע

לדעת התוספות . שכתב שזו מחלוקת ראשוני�) ב"ק י"י ס"ק(כ בפלתי "אמנ� ראיתי אח  

� "ולעומת זאת דעת הרמב, כל היכא דלא ניכר האיסור לא הוי קבוע) "אסור"ה "ד. ב"נזיר י(

ט "כ ג� בעונג יו"וכ(דא� היכא דלא ניכר האיסור הוי קבוע ) "הא דאמרינ�"ה "ד. ד"גיטי� ס(

א� כתב ש� דא� , ות בעינ� איסור ניכרוכתב ש� בפלתי שלרוב הדע). �"פ בדעת הרמב"ק' סי

  .האיסור ניכר אפילו לאחד א� שאינו בפנינו הוי קבוע

א� אינו בפנינו , ל דא� דידוע לאחד בקצה העול�"חולק עליו וס) ק ו"ש� ס(ד "וא� כי בחוו  

. מ ג� הוא יודה שא� ידוע לישראל שהוא בפנינו חשיב קבוע"מ, עדיי� נחשב כפירש

דדוקא נמצא ביד גוי או קט� לא הוי קבוע אבל א� ) 'ג, י"ק(ד "ע יו"ווכמבואר להדיא בש

מוכח שאנו מגדירי� את האיסור קבוע בגלל . פרש ממקו� הקביעות ביד גדול נחשב קבוע

  .כ ג� נגדיר את האיסור כניכר בגלל אחד שיודע על כ�"א, דבריו של אחד

 הוא יודע של מי הזרע והוי כלקח לכאורה בנידו� דיד� האיסור ניכר למנהל בנק הזרע שהרי  

א� אולי יש לדו� שכיוו� שמנהל בנק הזרע הוא ודאי מהפרוצי� אי� לו . ממקו� הקביעות

שהרי כפי שנראה לקמ� ודאי שאסור לכתחילה לפנויה . נאמנות כלל לומר של מי הזרע

� מצד ואי� לומר שיהיה נאמ�. לקבל תרומת זרע וממילא כל העוסק בתרומות זרע הוא פרו

כיו� , שאומ� לא מרע אומנתו וממילא ודאי שלא ישקר לומר שזה זרע של האד� הלא נכו�

לכ� . פ החוק אסור לו לגלות מי בעל הזרע ואי� לו שו� צור� לגלות מי הוא בעל הזרע"שע

וכעי� זה כתב ביחס לחשש קבוע . (האיסור מוגדר שאינו ניכר ולא שיי� כא� חשש קבוע

  ).ד"י�ג"ק י"ז ס"לד "א יו"בערלה בחזו

אבל כיו� שלא , אמנ� כל זה הוא כאשר ידוע לנו על פסול שנמצא בי� התורמי� לבנק הזרע  

 .ידוע לנו אי� כלל מקו� להתחיל לדו� מצד קבוע
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ל להלכה שבכדי להכשיר את הולד לא מספיק רוב כשרי� "והנה בפשטות קיי

  :.ו"כמסקנת הסוגיא בכתובות ט, אלא צרי� תרי רובי

  ".ב העיר והוא דאיכא רוב סיעה בהדההולכין אחר רו"

  .ת זרע בבנק הזרע שאי� תרי רובי יהיה הולד ספק ממזרלפי זה בתרומ

   דין שתוקי שאין דיון על אימו ואם צריך בו תרי רובי– ענף ב

  :ל" שאל שאלה עקרונית בדיני שתוקי וז)' ז'ע סי"קמא אבה(י "ת נוב"בשו

חשב בגמרא כמה גווני שאין בו משום אסופי ב "ג ע"ע והנה בשלהי קדושין"
או משלטי הדמיה או שייף משחא וכיוצא בזה דחשיב שם דהיינו מצאו מהול 

והנה לכאורה הדבר תמוה דהרי בגוף דין איסור לבוא . שאין בו משום אסופי
והנה כל . בקהל אין חילוק בין שתוקי לאסופי דשניהם אסורין לבוא בקהל

כ שתוקי שהרי לא נבדקה אמו ולא אמרה "אסופי מלבד שהוא אסופי הוא ג
. לדה ואטו משום דגם את אמו לא ידענו עדיף הוא בתמיהממי נתעברה וי

כ קשה טובא מה בכך דכל הני דלית בהו משום אסופי אכתי שתוקי הוא "וא
וכל שתוקי הוא אצל אמו והיא מגדלתו ומרחמת עליו וחסה על חייו ואטו 
בשביל זה מחזיקין אותו בכשרות הא ודאי ליתא וכל שלא העידה עליו אמו 

כ מאי רבותא של ולד הנמצא " וא.וא הרי הוא שתוקיבפירוש שכשר ה
שרואין בו סימנים שאמו חסה על חייו אכתי הרי הוא שתוקי ומה לנו במה 

  ".שאין בו משום אסופי דמה חומר יש באסופי יותר מבשתוקי

  :ומכא� יצא לדו� בדבר החדש

וק ולכן נראה שיש הפרש בין פנויה שילדה ולא ידעינן ממי נתעברה ובין תינ"
הנמצא בשוק אפילו ודאי שנולד מפנויה כגון במקום שאין שם שום אשה 
שיש לה בעל ונמצא תינוק בשוק שהרי ודאי נולד מאחת הפנויות שנתעברה 

 וההפרש הוא שאם ילדתו פנויה וידעינן את אמו שהיא ילדתו והוא .בזנות
ים אצל אמו ויש לנו לדון על האם עצמה ממי נתעברה שאז אפילו ברוב כשר

 אבל בתינוק .ל קבוע וכמחצה דמי"חיישינן דלמא אזלא איהי לגבייהו וה
הנמצא בשוק ואין אנו יודעים את אמו מי היא ואין לנו עסק לדון על האם 
כלל שהרי אין אנו יודעים מי היא רק אנו דנין על תינוק זה שנמצא בשוק 

גבייהו והוי ואם יש שם רוב כשרים ומיעוט פסולים אפילו נימא דאזלא איהי ל
 ,ל פירש וכל דפריש מרובא פריש"מ תינוק זה שנמצא בשוק ה"קבוע מ

ותינוק זה דומה לעשר חנויות תשע מוכרות בשר שחוטה ואחת נבילה אף 
מ בשר הנמצא בשוק אמרינן כל דפריש מרובא פריש והלך "ל קבוע מ"דהו

ויה ולכך ליכא באסופי שום חשש אם היינו יודעים שנולד מפנ. אחר הרוב
 והוי דינת היםועיקר החשש שמא נולד מארוסה או מאשת איש שבעלה במ
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פלגא ושפיר אמר רבא שמותר מן הדין דספק ממזר מותר מן התורה 
ובשתוקי חששו שמא אזלא איהי לגבייהו משום ששם יש לנו לדון גם על אמו 

  ".ל קבוע"למי נבעלה ולגבי דידה אם אזלא איהי לגבייהו הו

  :בוהמשי� עוד וכת

ד דהיינו "ו דבעינן תרי רובי ליוחסין נלע"טדף ואף דאמרינן בכתובות "
  ".ליוחסין דכהונה אבל ליוחסין דישראל סגי בחד רובא

  :ומחידוש זה הסיק

 כגון שילדה ,ומעתה אני אומר שתוקי שלא נבדקה אמו כלל עד שמתה"
 ד לזה לשלוח לשאול את פיה ולבדקה"ד או שלא נזקקו הב"במקום שאין ב

 וכיון שמתה ,ממי נתעברה ועברו כך ימים ושנים עד שמתה האם בלי בדיקה
אין לנו שוב שום עסק לדון על האם למי נבעלה שהרי כבר מתה ואין אנו 

 ובולד הזה שאין , והולד מיקרי פירש כמו שהארכתי לעיל,דנין רק על הולד
כ "שום רגלים לדבר שפסול הוא שהרי גדלתו אמו ולא השליכתו למיתה א

  ."אם רוב כשרים הולד כשר

 שאינהו אזלי לגבה היה מקו� להכשיר את שאנו יודעי� היכא ,י"לדברי הנוב

כיוו� , אלא שכאשר הא� בפנינו איננו יכולי� להכשיר את הא�, הולד בכל גוונא

יהיה הוא וכיו� שכ� ג� על הולד נגזור פסלות ו, שביחס לכהונה בעינ� תרי רובי

  .שתוקי

 שלא נבעלה היא אומרתשהרי , דיד� שהא� טוענת שהיא כשרהאמנ� בנידו� 

במקרה ,  שהאשה נפסלת רק בביאה אסורה ולא בתרומת זרעכיו�, כלל לפסול

פ "י הדי� כל דפריש מרובא פריש ונכשיר את הולד אע"זה יהיה לדברי הנוב

  .4שהא� בפנינו כיו� שאי� דיו� כלפי כשרות הא�

–––––––––––– 
כיו� שהא� , י במקרה שבו אנו יודעי� שאינהו אזלי לגבה"והנה אני כתבתי שא� לנוב  .4

צאנו לאחד מגדולי האחרוני� שלכאורה לא כתב א� מ. יש לפסול את הולד, נפסלת לכהונה

  :)ד"ל', ע ד"אבה(ל ערו� השלח� "וז, כ�

ולמה אי� הולכי� אחר הרוב משו� דשמא הלכה היא להבועל והוי קבוע וכמחצה על מחצה "  

' ס ו"ש הטור בס" וראיה לזה יש ממÏˆ‡ ÍÏ‰ ÏÚÂ·‰˘ ÚÂ„È Ì‡ ÔÎÏÂ"¯˘Î ‡Â‰„ Ï‰ �, דמי

˜„È‚ÂÒÓ Ì�Ó‡" Ò) ÔÈ˘Â˙ ‰˘. ינו ידוע מי הל� למי יש להכשירוש ש� אפילו בא"ש ולפמ"ע

Ú"‚ (.‰Î·„ ¯‡·˙Ó"È·Â¯ È¯˙· ˜¯ Ì˘ ¯Ó‡˜ ‡Ï ¯ÂË‰Â ¯ÊÓÓ ˜ÙÒ ÈÂ‰ ‚אמנ� ... ש " ע

בעיקר טעמא דקבוע אינו אלא חומרא בעלמא דסו� סו� יש רובא להיתר דכשהלכה היא 

א בקדושי� "כ הרשב"וכ(היתר הוה מחצה למחצה ושמא הל� הוא אצלה וממילא דהוי רובא ל

  )".ש"ג ע"ע

חזר בו " 'ס כו"אמנ� מסוגיית הש"אמנ� המעיי� בדבריו ומדקדק בה� יראה שבמה שכתב   

: ל"דכתב וז' דרצה תחילה לדקדק מהטור סו� סימ� ו. מסברתו ומכשיר רק בתרי רובי

רוב העיר ונראה דאפילו נתעברה בעיר א� הל� הבועל אליה תנשא לכתחילה כיו� דאיכא "
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ק " ס'ע ד"אבה(ש "ש בפת"נחלקו האחרוני� וכמי "אמנ� על עיקר יסודו של הנוב

 שהעיר ממנו בבית )ב"י, ו"טאיסורי ביאה (� "ראשית נביא את דברי הרמב. )א"מ

 )' ח'ע סי"אבה(� שיק " ובמהר)' אות ב,' א'ע סי"אבה(ובחמדת שלמה  )ו" כ',ד(מאיר 

  :�"ל הרמב" וז.י"שדבריו להדיא שלא כנוב

שהיתה חרשת או אלמת או שוטה או  או ואם לא נבדקה אמו עד שמתה"
שאמרה לפלוני הממזר נבעלתי או לפלוני הנתין אפילו אותו פלוני מודה 

כשם שזינתה עם זה שהודה לה כך , הרי זה הילוד ספק ממזרשהוא ממנו 
זינתה עם אחר וזה הוא הנקרא שתוקי שמכיר את אמו ואינו מכיר את אביו 

  ".ודאי

אמנ� . י"וי הולד ספק ממזר ודלא כנובהרי כתב להדיא שא שמתה אמו ה

ת "כ שג� בשו"וראיתי אח(, ):ב"ח ד� י"י' א סי"תנינא ח( ומשיב ת שואל"בשו

באחד  כתב כ� וג� ראיתי שתיר� כ� )'ד' ע סי"רפאפורט תנינא אבה(י הכה� "מהר

כתב ליישב  )א� נראה שאי� זה מסקנתו ,)ח"ד סו� פי"ש(ש "שמתירוציו ה

פנויה שנתעברה מזנות אמרו לה מהו "דכתב ש� א "כה יהלעל � קאי "דהרמב

העובר הזה או הילוד הזה א� אמרה ב� כשר הוא ולישראל נבעלתי הרי זו 

סיי� על מה ש וקאי ".פ שרוב העיר שזנתה בה פסולי�"וא ע, נאמנת והב� כשר

  .א� ברוב כשרי� מכשיר במתה, וש� פסל במתה, ש� דאיירי ברוב פסולי�

אבל פירש אחד מציפורי . "ו"בכתובות ט מהגמרא )ו" כ',ד( מאיר עוד תמה בבית

 וכ� . אינהו לגבה הוי הולד שתוקיהרי להדיא שג� באזלי"  הולד שתוקי�ובעל 

  :ל"א להדיא וז"כתב ש� הריטב

, פ שפירש ודאי ואזל איהו לגבה"אע' פי. פירש אחד מצפורי ובעל הולד שתוקי"
שידעו ודאי דהיכא  טא להדיא דהא אפילווכולה סוגיא רה. דתרי רובי בעינן

ודלא כמאן דמפרש , דנבעלה הויא חד רובא דכשרות לא מכשרינן לה כלל
דכל היכא דידעינן דאזלי בני העיר לגבה בהכי סגי ולא בעינן תרי רובי אלא 

  ".וליתיה להאי פירושא כלל, היכא דלא ידעינן אי אזלא איהי לגבייהו

  :ל"א ש� וז"כ ג� הרשב"וכ

והוא שלא נודע ' פי. ולכין אחר רוב העיר והוא דאיכא רוב סיעה בהדהה"
מאיזה מקום פירש אם מן העיר אם מן הסיעה אבל אם נודע שפירש מן העיר 

  ".וכן הדין ברוב סיעה, אין רוב סיעה מסייעת

–––––––––––– 
כ הלכה היא אליו וסתמא נמי שאי� ידוע מי הל� למי נראה דתנשא "ורוב סיעות כשרי� אא

וג� שיטתו היא כמו שכתבתי בדעת , וחזר בו דאי� הטור מכשיר רק בתרי רובי". לכתחילה

  .י"הנוב
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וא למאירי ש� הסובר דבאיכא תרי רובי אפילו א� ידוע שפירש מ� העיר יש 

אמנ� לפי מה שאנו למדנו . ( אלא בדאיכא תרי רובי בזהרהרי לא הכשי, להכשיר

י יודה לזה דהיכא שיש לדו� על הא� ג� " דא הנוב,י לא קשיא מידי מש�"בנוב

  .)הולד יהיה שתוקי באינה אומרת לכשר נבעלתי א� לא היכא דאיכא תרי רובי

י שהולד לא נחשב " על הנוב)ח" י',ו(לת יעקב יעוד נחלקו הבית מאיר והקה

הוי כנולד , אלא כיוו� שנולד הספק על הולד בשעת הבעילה של אביו, פירש

, י צודקת" כתב דסברת הנוב)ח" פי,ד"ש(ובשב שמעתתא . הספק במקו� הקביעות

א� , וא� כ�, הוא כיוו� דהא� לקחתו ממקו� הקביעות, דמה שהולד נחשב קבוע

ל א� אינה  אב.ולד ממקו� הקביעות� בפנינו הרי יש לנו לוקח שלקח להא

והוי דומיא , פ שאנו יודעי� שיצא ממקו� קביעות"אע(נחשב הולד פריש , בפנינו

דאנו יודעי� שלקחו לוקח מאחת , דבשר הנמצא בעיר שדלתותיה נעולות

 שהולד פ" דאע)ט"ש� בפי(אלא שחזר להוכיח ). כ אזלינ� בתר רובא"החניות ואעפ

ויתירה , ד דאיכא תרי רובימצד מעלה עשו ביוחסי� עאסור  הולד ,פרישנחשב 

וא בישראל  (מזאת ג� במקו� שאי� כל חשש קבוע על הולד הוא אסור מכח זה

  ).אסור

 כתב דכיו� דהעובר חשיב דבר )' אות א' ענ� א,' ח'ע סי"אבה(ת עי� יצחק "ובשו

  . דלא שיי� לומר על זה דנאסר כבר,שלא לעול� שפיר יש לדו� דמקרי פריש

שא לישראל , י"ש חולק על הנוב"וא הסכי� למה שהשובספר בית מאיר א ה

 :כ� כתב ג� )ד"ק נ" ס',ד(ש "ובב(. מצריכינ� תרי רובי א היכא דאי� לדו� על הא�

וכ� בדידה כשלא אומרת ברי לכשר נבעלתי בעינ� תרי רובי דוקא ליוחסי "

ש "ברוב כשירי� חיישינ� שמא ממזר הוא כמ' אפי ל בשתוקי"והא דקי, כהונה

". ל חשש ממזר לישראל הוי נמי לכה� ליוחסי�" צ,עשרה יוחסי�' מו� ובפבס

אלא שכא� אי� הדבר מבורר א� הוא רק . (ומבואר דמצרי� בשתוקי תרי רובי

  ).ובפשטות משמע דא בלא זה,  בלא זהכשיש לדו� ג� על הא� או א

 אין להתיר בפנויה שנתעברה בהזרעה מלאכותית מצד – ענף ג

  לדין קבועשאין אפשרות 

 וכתב וזה תור )' י'י סי"ח(ת יביע אומר "והנה ראיתי שנשאל בנידו� דיד� בשו

וכיוו� שאי� , וכל דפריש מרובא פריש, ההולכי� לבנק הזרע הוי פירשש ,דבריו

 שמא הלכה היא אצל .)ג"ע(כא� חשש קבוע לא שיי� כא� מה שאמרו בקידושי� 

 אי� לולד די� שתוקי שאסור לבוא בקהל וכיוו� שכ�. 'כוו, הבועל והוי ליה קבוע

וסגי ליה בחד רובא לבא בקהל ומה שאנו , מדרבנ� מצד מעלה עשו ביוחסי�' ה

ולאחר מכ� (זה תור דבריו בתחילה . מצריכי� תרי רובי הוא רק לאיסורי כהונה

  ).כתב ג� להתירה לכהונה ועל כ� בהמש�
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לד זה אנו יודעי� מי אמו ואי� דסו סו ו, והנה לא זכיתי להבי� דבריו הקדושי�

דהרי ודאי שאלמלא טענת אמו (אנו יודעי� מי אביו וא� כ� הוי שתוקי 

נת שנתעברה מתרומת אלא שאמו טוע). שנתעברה מבנק הזרע הוי שתוקי גמור

ולד אלא די� שתוקי שאמו טוענת וא� כ� אי� לנו לדו� ביחס ל. 5זרע מבנק הזרע

' וכבר ראינו בענ ב. ציאות שלא הוי קבועשנתעברה ממקו� שרוב� כשרי� במ

שא בידוע לנו שאינהו אזלי לגבה ורוב , 6שבזה סוברי� רוב� של האחרוני�

  .ש בטוענת"וכ, כשרי� עדיי� הולד שתוקי

א בתשובתו יראה שכול� דנו "י שליט"והנה המעיי� בכל המקורות שהביא הגרע

נו וא, � בו די� אסופיבאסופי דמשלטי הדמיה שביחס אליו אומרת הגמרא שאי

וא� כ� לדברינו שכא� הולד נכנס . 8 7מתירי� אותו במקו� שרוב כשרי�

,  זוהאלא שטענת הא� עשויה להוציא אותו מקטוגורי,  של שתוקיהלקטוגורי

  .אי� כל ראיה מכא� להתיר

 לאחר )ט" ע'א סי" ובמהדורה החדשה ח,'ה' ג סי"ח(ת שרידי אש "שוב ראיתי בשו

שאי� הולד נחשב , ש שנתעברה בהזרעה מלאכותית מזרע של אחרשד� באשת אי

  :ל" וז כ� שכתב,9ממזר כיו� שלא היתה ביאה כלל

שהוא מכיר את אמו ואינו , לנולד בהזרעה מלאכותית יש דין שתוקי, לכן"
ולכאורה יש . .)ג"קידושין ע(בריש פרק עשרה יוחסין ' עי, מכיר את אביו

ואין מקום לחששה של ' שהבן הולך אחרי, ם"מקום להקל בזרע שנלקח מעכו
שיפטור את אשת בעל , אבל שאר החששות שמנינו לעיל, אח נושא אחותו

–––––––––––– 
ויש . כגו� אישורי� שקיבלה טיפול מתרומת זרע מש�, יתכ� שא� מביאה הוכחות לדבריה  .5

פ וודאי הוא שאי� שני עדי� כשרי� שזה הוולד "ועכ,  בתקפ� של הוכחות מעי� אלולדו�

 .ל"נולד כתוצאה מתרומת זרע ואכמ
י בי� מקרה שבו אנו דני� "שמקבל עקרונית את חילוקו של הנוב) ח"י', ו(וא� הקהילת יעקב   .6

א� א� אי� , מודה שכאשר ידועה לנו הא�. על הא� ובי� מקרה שבו יש לדו� רק על הולד

י במתה "שהרי זה מה שנחלק על הנוב. (אנו דני� עליה כלל נצרי� ביחס לולד תרי רובי

נצרי� ביחס , וא� כ� ג� בנידו� דיד� א� שהא� כשרה שכ� היא אומרת שלא נבעלה) הא�

ורק כא� יש מקו� , י מודה במקרה כזה להחמיר"ולמעשה ראינו שג� הנוב. לולד תרי רובי

  .ת שלא נפסלה לכהונהלהקל כיו� שטוענ

ג "ק כ"ק ס"בפיה(וכ� ה� הישועות יעקב . ד� להדיא באסופי) א"ק ל" ס,'ד' סי(הנתיבות לשבת   .7

) ג"ל'  סע,'ד' סי(ה� המנחת פתי� ) 'המובא לעיל בענ� ב(י "ה� הנוב) ד"ק י"ובפירוש הארו� ס

כתב שג� במצאו ש, "מצאו מהול"ה "ג ד"ט בקידושי� ע"וכול� באו לאפוקי מחידושי מהרי

 . מהול אכתי הוי שתוקי
אינו עני� כלל לנידו� .) ב"א ד� ס"י' סי(� ב� חביב "ת מהר"א משו"י שליט"ומה שהביא הגרע  .8

 .�"ת מהרש"וכ� מה שהביא משו, דיד� אלא הערה כללית שאי� להחמיר יותר מדי בשתוקי
, )ד"תנינא סימ� קכ(למה ראה לדוגמא סברות שהולד ממזר במנחת ש. ובזה נחלקו הפוסקי�  .9

ע סימ� "אבה(ת חלקת יעקב "ובהערה ש� בסו� התשובה ובשו) 'ה' ד סי"ח(ובמנחת יצחק 

 .ונראה שדעת רוב הפוסקי� שאי� הולד ממזר. ל"ואכמ) ו"ט
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וכן בחשש שמא תזנה , ם"יש לחשוש גם בזרע שנלקח מעכו, אמו מחליצה
לקבל זרע מישראל יש . אם מותר לה לקבל זרע' ויש להסתפק בפנוי. 'וכו

  .אין חשש לכאורהם "אבל מעכו, חשש של אח נושא אחותו
 ל כתבתי רק לשם ברור צדדי הספק ולא להורות הלכה למעשה"כל הנ

  .10"יחיאל יעקב וויינברג

 שהביא את )ב" אות י,' כ'ע סי"אבה(ת חלקת יעקב "אחר כתבי זאת ראיתי בשו

  :ל"ל שכתב וז"מ פיינשטיי� זצ"תשובת הגר

רע ישראל כמה רבנים גאונים שסוברין בזריקת ז' ה באות ח"כ כת"ומש"
ואין להתחשב בדברי ,  הנה כבר כתבתי שהוא טעות-אחר הולד ממזר 
ודברי רבותינו בספרים ובתשובות המפורסמים לא נמצא , הסוברים כן כלום

דהא אף , אך אף לדידהו אין להצריך תרי רובי, כלום אלא שהולד כשר
הוא דוקא מחמת , ו איכא דקאזלי לגבייהו"י בכתובות ט"לגירסת רש

' אירע שאזלא איהי לגבייהו לא הי' אבל לא הי, כא פעמים שהיא אזלאשאי
ולכן כיון שלהוציא זרע לזה הולכין להרופא ולבית , צריך תרי רובי

  ".אין צורך לתרי רובי, ואין הולכין הרופאים להאנשים לביתם, החולים

  .ל"מ פיישטיי� זצ"ל הגר"עכ

  :ל"א וז"אמנ� ב� המחבר ש� משיג עליו בהערה י

ג "ל' ע סע"ע אבה"ו וכן נפסק בשו"ב הלכ"ו איס"ם פט"הנה מבואר ברמב"
ם אסור בקהל אפילו לאחר "דאסופי הנמצא אפילו בעיר שרובו עכו, בלי חולק

הרי דלא מהני חד רובא ביוחסין אפילו , ש"שיתגייר ודינו כשאר אסופים עי
ד תמיד דהרי בכל אסופי נול(במקום דלא שייך דילמא אזלא איהי לגבייהו 

וכן מבואר שם ) ה דלמא"ד' ו א"כתובות ט' תוס' עי, הספק רק אחר שפירש
בכל הסוגיא דמשום מעלה עשו ביוחסין הצריכו תרי רובא הן בשתוקי והן 

כ לדעת הסוברים דולד "וא', ש בהא דמצא תינוק מושלך וכו"עי, באסופי
שייך דילמא היכא דלא ' ודאי דבעינן תרי רובא ואפי, מזרע ישראל הוי ממזר

 ולא עוד אלא אפילו אם נימא דאין -ה "כת' אזלא איהי לגבייהו ולא כמו שכ
שהולד הזה מתיחס אחריו , מ זה פשוט דאם הזרע הוא מממזר"מ, הולד ממזר

, פ ממזר אחד"כ בעיר רבתי כניוארק ודאי דמוחזק עכ"וא, והוי ממזר כמותו
מבואר דאפילו איכא רוב ' ו' ל ובסי"ד וז"ט באמה"ק ל"ס' ד' ז סי"ש אע"בי' עי

והיינו דוקא , א לבדוק אותה ממי נתעברה הולד ספק ממזר"כשרים אם אי
  .)ש"ל הב"עכ( 'ממזר אחד וכו' דאיכא בעיר זו ממזר ואפי

–––––––––––– 
ג שג� הוא ד� ב� של פנויה מתרומת זרע "מ' ג סי"יש לציי� עוד ג� לספר חבל נחלתו ח  .10

  .כשתוקי
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ר גודל הפריצות וההפקרות וקהילות הרפורם שאין להם גיטין "וכידוע בעווה
 לברר פסולים אלו ובניקל אפשר, ש דאיכא כמה וכמה ממזרים בעיר"כדמוי

,  ומעתה כשלוקחין זרע ואינה יודעת ממי הזרע-י רבני הקהילות וכידוע "ע
דהולד , ככל אשה שנתעברה ואינה יודעת ממי, הרי הולד הנולד מזה שתוקי

כ יש "שתוקי ואסור בקהל אפילו ברוב כשרין אצלה משום מעלת יוחסין אא
מ דעת "מ,  דבדיעבד כשראף, ואפילו היכא דאיכא תרי רובא. לה תרי רובא

דלכתחילה אסורה לכהן רק ) ז"סקי' ו' מ סי"הובא בח(ם "י בדעת הרמב"הב
ועוד דהרי דעת . ר דהוי דיעבד"היכא דאיכא ת, הולד שהוא שתוקי מותר

ע דהיכא דלא שייך "רה' ו א"כתובות ט' י דברי התוס"א עפ"ש שם סקל"הבי
) דקת ומזנה לדעת ממי הזרעד לא שייך בו"וכמובן שבני(אשה בודקת ומזנה 

זה כ איך נעשה לכתחילה שתוקי כ"וא, ע לא מהני תרי רובא לכתחילה"לכו
  ".אפילו היכא דאית לן תרי רובא

ע באסופי היכא שיש רוב גויי� "� והש"והנה הוכחת ב� המחבר משיטת הרמב

ק "ס(מ "מ ותמה הח"� בזה והסכי� לו המ"ד על הרמב" דכבר השיג הראב,קשה

 גויי� יש הוכבר תמהו דבעיר שרוב, ע מדוע לא הזכירו את דעתו"ל הש ע)א"ל

ל "� דס"וא דהבית מאיר מיישב ש� דעת הרמב(. קאילהכשיר מטע� ספק ספ

ועוד שכבר הבאנו לעיל . )אי� מכא� ראיה, דא בספק ספיקא יש לאסור בממזר

  .ת חלקת יעקב"ש בשו"מכל האחרוני� שהקלו באסופי בחד רובא ודלא כמ

ראשית דאיני רואה כל . ד"ל תמוהה לענ"מ פיינשטיי� זצ"אלא שגו סברת הגר

מקו� לחילוק בי� מעשה הזרעה מלאכותית ובי� מעשה ביאה ובפשטות לא פלוג 

ל נהגו ללכת "מ פיינשטיי� זצ"ועוד מה שבפועל בזמנו של הגר. רבנ� ביניה�

ק מפעולות ובזמנינו כבר עושי� חל, לבית חולי� הוא משיקולי� טכניי�

ח הוא עניי� טכני ולא "וא א� עדיי� הולכי� לבי, ההזרעה המלאכותית בבית

וממילא ודאי הוא ששיי� ג� שיי� , דיותר יקר להזמי� המעבדה הביתה, מהותי

לגזור כא� דילמא אזלא איהי לגביה ושפיר בעינ� תרי רובי ג� בהזרעה 

, ס לסברת היביע אומרועוד שג� כא� שיי� מה שכתבתי לעיל ביח(. מלאכותית

אלא , והיא שכיוו� שאני רואה פנויה מעוברת ממילא מתעורר לי חשש שתוקי

  .)ל שכ� הוא אכ� דיבר באשת איש"מ פיינשטיי� זצ"שזו אינה קושיא על הגר

נאמנות אשה לטעון שהרתה המשך הדיון מענף ב ודין  – ענף ד

  מהפריה מלאכותית

כאשר דנו '  העלנו אותו לעיל בענ בשכבר, אמנ� יש לדו� להתיר מצד נוס

 שאי� לנו לדו� שא במקו�ונאמר , י" א� נדו� דלא כנובג�והוא ש, י"בדברי הנוב

, הרי זה מצד שאני ד� את הולד עצמו כחד ע� אמו, על הא� לא נכשיר את הולד
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א� כא� שהא� טוענת שלא נבעלה . ולשניה� נולד הספק במקו� הקביעות

  .הכשיר את הא�הרי יש לנו ל, לפסול

  :כתב )' אות ז' פרק א' שער ד,א" נ'סיט "ח(ת צי� אליעזר "ואמנ� ראיתי בשו

ד ברור דאפילו אי נחליט ונאמר דהאשה אינה נאסרת על "דנלענ, והוא"
א "אבל זה נראה ברור שא, ז של איש אחר לתוך רחמה"י הבאת ש"בעלה ע

 שלא שנתעברה בבירור שלא מבעלה שאינה נאמנת לטעון בסתמא
, י אמצעות הזרקה"וגם לא ע, י אמבטי"י ביאת איש כי אם ע"נתעברה ע

ז עד כאן לא אמרינן בחגיגה שם "ז בקצרה הבני אהובה הנ"דכפי שרמז ע
אלא , דחיישינן שמא באמבטי עיברה ונאמנת לומר שלא בא עליה איש

, משום דבתוליה שעודם בה מסייעים לה על כך שאמנם לא בא עליה איש
אינה נאמנת לבוא  לה לים המסייעיםא בעולה שאין בתו"למא באאבל בע

וגם לרבות גם לא מה , ולטעון שנתעברה באמבטי שהוא דבר שאינו מצוי
 אלא תלינן במצוי וברגיל שבאו עליה כדרך כל, י מזרקה"שמצוי יותר מזה ע

  ".הארץ ונתעברה בזנות מבעילת בועל

  :'טל באות "כ ג� במסקנתו ש� וז"וכ

 אינה נאמנת לטעון ,ע אשת איש שנתעברה שלא מבעלה" דכואליבא"
  ".שנתעברה באמצעות הפרייה מלאכותית ונאסרת על בעלה והולד ממזר

אמנ� סו , 11כ לדבריו אינה נאמנת כלל לומר דנתעברה בהזרעה מלאכותית"וא

א� יתכ� שכיו� שאי� אנו , סו ג� לדבריו טוענת לא נפסלתי והיא כשרה

  .שב כבעולה סת� וג� הא� תהיה פסולהתח, מאמיני� לה

  .ואפשר היה לומר שדבר זה יהיה שרוי במחלוקת הפוסקי�

–––––––––––– 
שכ� א� שהדבר נכו� ביחס לעיבור באמבטי שהוא , ני יודע מני� החליט דבר זהואני בעוניי אי  .11

בי� א� ברצו� (א� ביחס להזרעה מלאכותית שמאות ואולי אלפי� עושי� כ� , דבר זר ומוזר

  .מדוע שלא תהיה נאמנת) חכמי� ובי� א� שלא ברצונ�

א� ג� באמת אני : "ל"וז) ו" סו� ה,ו"פט(ונראה לי שדקדק הצי� אליעזר מלשו� הבני אהובה   

דתשטה תחת , ואתה נות� יד לפושעי� החטאי� האלה בנפשות�, ו להאמי� לה"אומר ח

רק ש� , ו להאמי�"ח, אישה ואכלה ומחתה פיה ואמרה לא פעלתי או� כי באמבטי נתעברה

פ חביות והיא בתולה בבירור "במסכת חגיגה מיירי כמו שכתבו התוספות ש� דהיא נבדקת ע

ולכ� או נבעלה , � במסכת חגיגה אנו דני� שמוכח לנו שקרה דבר היוצא מגדר הרגילולכ" 'כו

אבל במציאות רגילה של אשה מעוברת שאיננו צריכי� לדו� . או נתעברה באמבטי, בהטיה

זה נראה . ולכ� אינה יכולה לתלות כלל בהזרעה מלאכותית, שקרה דבר היוצא מגדר הרגיל

  .לי ההסבר לדברי הצי� אליעזר

כמו שהבתולה שעיברה אכ� . נראה שאכ� תהיה פסולה לכהונה, ומראייתו מהבני אהובה  .11

  . פ חביות"אלמלא נבדקה ע, ג"היתה פסולה לכה
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י בתשובתו שכתב הטע� "שציי� אליו הגרע) א"ק ל" ס,' ד'סי(שהנתיבות לשבת 

ובשתוקי לא שיי� כיו� דנמצא ביד פקח , דבאסופי שיי� כל דפריש מרובא פריש

נמצא דכל היכא דידעינ� לאמו יש . יתוג� נמצא בב, דהרי אפשר לשאול את אמו

 דא היכא דשיילינ� לאמו צרי� )ט"ד פי"ש(ש "ש לדעת הש"וכ. עליו גזרת שתוקי

 נמצא שהחומרא ביוחסי� בשתוקי יותר מבאסופי ,)יהושע' לדעת ר(תרי רובי 

פ שהלוקחת טוענת שלא לקחה ממקו� "ואע, היא מצד שנמצא ביד לוקח

  .ב ש�הקביעות יש לאסור וכמו שכת

 'סי(וכ� למנחת פתי� ) ד"ק י" פירוש הארו� ס,' ד'סי(ולעומת זאת לישועות יעקב 

 שביארו הטע� דבאסופי היכא דמשלטי הדמיה יש לתלות שבא )ג" ל'סע, 'ד

והושל� מחמת רעבו� ולא היה כא� איסור כלל ולכ� די ברוב , 12מאיש ואשתו

. ו עושי� מעלה ביוחסי� אנ,כ בפנויה שזנות דפנויה היא איסור"משא. כשרי�

אמנ� לפי מה שדנו . ז כא� שהא� טוענת שלא זינתה יש מקו� להכשיר"ולפ

הפוסקי� שהזרעה מלאכותית שאינה מהבעל היא איסור מצד חשש שמא ישא 

 ובוודאי שיש בה )ה" מ'ו סי"ראה בצי� אליעזר חט(אח את אחותו ושאר חששות 

עקב והמנחת פתי� יודו שיש ל שג� הישועות י"נ. איסור מצד חשד שזינתה

  .לגזור ג� כא�

   בהגדרת תרי רובי– ענף ה

  . כתרי רובישנחשב לקולא ולומר כא�יש לתלות שאמנ� נראה 

ק דכתובות שהעיר על מחלוקת "ט בסו פ"חדא דהרי ידועי� דברי התוי

  :ל" הגדרת תרי רובי וזהראשוני� בעני�

כ הטור "י וכ"רש' העיר פיודע דהני תרי רובי רוב סיעה העוברת שם ורוב "
רוב העיר כשרים ורוב סיעה של כשרים הבאה ממקום אחר עוברים . 'סימן ו

ורוב סיעה הם שפרשו מן המקום . ם מפרש דרוב העיר כשרים"והרמב. שם
מ "ונראה דטובא נ. או בקרנות שבשדות. הזה ועוברים שם בפרשת דרכים

שהרוב שלה כשרים . ובים בסיעה עצמה מצריך תרי ר"דלהרמב. לענין דינא
י והטור לא בעינן "ואילו לרש. ושהמקום שממנו באו יהיו גם כן רובן כשרים

אלא רוב הסיעה והרוב השני הוא באנשי המקום שבפרשת דרכים שלה או 

–––––––––––– 
 שכתב שבאסופי כשר ברוב כשרי� כי חשיב כתרי 'ק ה" ס'ע סימ� ז"א אבה"ויש לציי� לחזו  .12

ש לי רובא דמחמת רעבו� וא� הוא מאשת איש י, דא� הוא מפנויה רוב כשרי� אצלה, רובי

ז ד� שא� יש ממזרת נשואה בעיר יש להסתפק דברובא דמחמת רעבו� יש "ולפ. דכל� כשרות

ולא שיי� רוב נשואות כשרות ורוב פנויות דהכל ש� אחד רוב , לחשוש שמא הוא מהממזרת

בי אמנ� תרי רו. (ולדבריו אי� לי די� מיוחד באסופי להכשיר בחד רובא. ע"וסיי� בצ. כשרות

 ).�"ולא אליבא דשיטת הרמב' א ה� רק אליבא דשיטת הטור שאציי� לה לקמ� ענ� ה"דחזו
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ואני תמיה מאד שלא ראיתי מי . בקרנות שבשדות שסביבה היה המעשה
  ".דנפקא מבינייהושהעיר בזה לא במה שיש שני פירושים בדבר ולא במאי 

. י בהגדרת תרי רובי כ� היא ג� שיטת רוב רוב� של הראשוני�"וכשיטת רש

שמקבל תורמי , והנה אצלנו שאי� הערי� שלנו נעולות בלילה ובפרט בנק הזרע

י ורוב "חשיב כתרי רובי לשיטת רש, זרע לא רק מהעיר שבו הוא נמצא

  .הראשוני�

  :שהגדירו תרי רובי באופ� הבא )ח"י� ז" י,'וע "אבה(ע "� והש"א� לדעת הרמב

או בקרנות שבשדות , כשהיה המקום שנבעלה בו פרשת דרכים, א"בד"
ורוב העיר שפירשו אלו , והיו רוב העוברים שם כשרים,  עוברים שםשהכל

. שחכמים עשו מעלה ביוחסין והצריכו שני רובות, העוברים ממנה כשרים
, ם או ממזרים וכיוצא בהם"גון עכוכ, אבל אם היו רוב העוברים פוסלים אותה

, או שהיו רוב אנשי המקום פסולים, פ שרוב המקום שבאו ממנו כשרים"אע
למי שפוסלת אותה : חוששין לה ונאמר, פ שרוב העוברים כשרים"אע

: א דבאומרת"וי. ואם נשאת לא תצא, ולא תנשא לכהן לכתחלה, נבעלה
אפילו ברוב , עבדובדי, בחד רובא לכתחלה מכשירין, לכשר נבעלתי

אפילו לא היה שוכן שם אלא , ראוה שנבעלה או שנתעברה בעיר. פסולים
הרי זו לא תנשא לכתחלה , ם אחד או חלל אחד ועבד וכיוצא בהם"עכו

  ". כמחצה על מחצה הואשכל קבוע ,לכהן

צריכה להיות ש נראהאו ע� בנה לפנינו בעיר , וא� כ� כא� שהיא מעוברת לפנינו

 :)ח"בסו� פי, ד"ש(� שכתב "ש בדעת הרמב"נראה שהיתה דעת השוכ� . 13אסורה

� דאפילו היכא דאיכא רובא פסול משו� מעלת יוחסי� עד "ועוד דשיטת הרמב"

  ."דאיכא תרי רובי

אמנ� נראה שדעת הרבה  .�"ע והרמב" שפסקו כדעת הש14והנה יש מהאחרוני�

יד� שאיירי פוסקי� היתה לסמו� על שיטת רוב הראשוני� לפחות בנידו� ד

 ,'ד(והבית מאיר .  הכריע כדעת הטור)ז" י'יס( ל בתשובה"דהרי המהרש. בשתוקי

  : כתבי" אחרי שהשיג על הנוב)ו"כ

לכן במחילת כבודו הרמה הוראה זו יצאה מלפניו כשגגה היוצאה מלפני "
פ האופנים "זולת בדאיכא תרי רובא ע, ואם נשא יוציא, והוא שתוקי, השליט

–––––––––––– 
  ).ד"ק ל"ס', ו' סי(וכ� נראה שהעלה להלכה בעצי ארזי�   .13

) ד"ק ל" ס,'ו' סי(וכ� בעצי ארזי� , ע"� והש"ש לא העירו מאומה על דעת הרמב"מ והב"הח  .14

 )המאור' מהד(ד "ח(ת "בשו(א "דעת רע� וג� נראה שכ� ג� "פסק לחומרא כדעת הרמב

ולא משמע ש� שהעיר ההיא דלתותיה היו , כותב שא� לא נבדקה אסורה) 'ו' ע סי"אבה

  ).נעולות בלילה



 העיו� שער  /  יוצרות    30

אמנם בלי ספק אצלי בעובדא דא היה תרי רובא כי לא . ' והמבוארים סימן
  ."יאונה לצדיק כל און

� לא שיי� כלל מציאות של תרי רובי כא� ועל כרחנו שסמ� "והנה לפי הרמב

 ולעניות דעתי א המחמיר : "ש�ל "וז'  ו'סיהבית מאיר על מה שכתב בסו

רוב הבאי� ממקומות ינו רוב העיר וידה, מכל מקו� תרי רובא דהטור, �"כהרמב

ל "י ז"די ושריא לכתחילה על כל פני� בטוענת כי רש, אחרי� ישראלי� כשרי�

" ל בפירוש תרי רובא יחיד הוא"� ז"וכפי הנראה הרמב, מסייע להטור בפירושו

 כא� בשתוקי ,שא לכה� כתב כ� רק בטוענתניפ שש� בעני� נבעלת לה"ואע. ל"עכ

למרות שלא שאלנו  ,ל בתרי רובא דהטורע הק"שא� נחמיר עליו יהיה אסור לכ

 נראה שמכריע )ג"ד פכ"ש(וג� בשב שמעתתא . את אמו ואמרה לכשר נבעלתי

ת "וג� בשו. כדעת הטור בפירוש תרי רובי ולסמו� על זה בעני� שתוקי להקל

  .15 נטה להקל כדעת הטור בשתוקי)' ה'סי לבעל ההפלאה(גבעת פנחס 

ת שמע "א בשו"מ עמאר שליט"צ הגרש"שלקל הראיוראיתי שאכ� מטעמי� אלו ה

  .)' אות ו,'ב' ע סי"ב אבה"ח(שלמה 

  מהפריה מלאכותיתעיבור וס הולד אחר אביו בח יי– ענף ו

דידוע דנחלקו האחרוני� בנתעברה באמבטי א� , עוד יש לצדד צד נוס להקל

דעל א שדעת רוב האחרוני� דהולד מתייחס  .מתייחס הולד אחר בעל הזרע

מ "מ. ק" ראיה מהגהת הסמ)'ק י" ס,' א'סי(ש "הזרע וכמו שהביא הבאחר בעל 

יש לפרש כיו� ש ,ק" שכתב שאי� הכרח לזה מהגהת הסמ)ד"ק י"ס(י "מצאנו לברכ

ואנו לא רוצי� . שמא תתעברנה, שנשי� נזהרות מלשכב על סדיני איש אחר

ל חששו להבחנה גזירה שמא ישא אחיו "מצב של ערבוביא כמו שמצינו שחז

 אות ,' א'ע סי"אבה( וכ� כתב באבני משפט. הג� דכא� לא שייכת גזירה זו, מאביו

וא� כ� יש לצר דעות אלו שאי� הולד .  דאינו בנו ואינו מתייחס אחריו)א"י

שהרי לדעות אלו א א� האב הוא , מתייחס אחר בעל הזרע כצירו לקולא

  .ממזר הרי בנו לא מתייחס אחריו כלל

את מה , ולד מתייחס אחר האבי דעות רוב הפוסקי� שהלצר ג� לפעוד יש 

 .)ט"קידושי� ס( "לו הל� אחר פסולו"שדי�  )א" י'סי ,ג"ע ח"אבה(מ "ת אג"שכתב בשו

וא� כי . לא שיי� בממזר אלא היכא דיש מעשה ביאה ולא בנתעברה באמבטי

 וקושייתו יש לדחות כמו האלא רק ליישב קושי, מ לא כתב כ� לעני� מעשה"האג

–––––––––––– 
� יודה א� "וכתב דבנידו� דידיה שהיו מצויי� אצלה הרבה עוברי� ושבי� יתכ� דא� הרמב  .15

אלא שדבריו . רה מתרומת זרעש שיש להקל בנתעב"ד כ"וא� כ� לענ, דאיירי בנתעברה בעיר

דשתוקי , מ כיו� דעיקר מילתא דרבנ�"מ, א� דיש לדחות זה: "ל"בזה קשי� וג� הוא כתב וז

ובזה ג� כ� אינו אלא משו� מעלה וגזירה יש , ס דקידושי�"כדאיתא בשמ� התורה כשר כשר 

 ".להקל
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ועל רוב הראיות שראיתי  ":ל" וז)' סו� ענ� א,ד"קכ' סי(שכתב במנחת שלמה 

נראה פשוט , ס שלא נתנו ציור זה של נתעברה באמבטי"בספרי� להוכיח מהש

ז "חגיגה ט' ח במס"עד כדי כ� שהר, שלא רצו להזכירו מפני שאינו שכיח כלל

י "ראייתו מרש ו.ל"עכ" ואי� מזכירי� מעשה נסי�" שה נסי�מע"א קרי ליה "ע

 ואי� בו רק את די� לו הל� דממזר אינו ייחוס, )"לו גבי ממזר"ה "ד. ח"ע(ביבמות 

הרי אי� מכא� כל , סולו מלבד שהוא חידוש גדול ודורש ראיה יותר חזקהאחר פ

סולו שיי� רק במעשה ביאה רוצה לומר שדי� לו אחר הל� אחר פראיה לחידוש ש

  .16צרפו לסני בנידו� דיד�כ יש ל"ואעפ, ולא בנתעברה באמבטי

   חשש שהולד ישא קרובתו– ענף ז

 עדיי� יש לדו� הא� מותר לו לשאת ,והנה על א שדנו לעיל להכשיר בשתוקי זה

  .אשה מחשש שמא ישא אחותו או אחות אביו או אשת אביו

 הקשה מדוע באמת לא )"ומה טע�"ה "ד. ג"ע(ט בחידושיו לקידושי� "הנה המהרי

) וכגו� שאמו אומרת לכשר נבעלתי( שמא ישא אחותו מאביו חיישינ� בשתוקי

 דהא דאמרינ� האומר לשלוחו )"אסור"ה " ד.ב"נזיר י(פ שיטת התוספות "ותיר� ע

ולדידיה דעבד , צא וקדש לי אשה אסור בכל הנשי� שבעול� הוא רק מצד קנסא

  .וכא� שהשתוקי לא עשה איסורא לא קנסו. איסורא קנסו

  :ל"כתב וז )ט" כ,ו"טיאה איסורי ב(� "והרמב

מנין אני אומר שאין השתוקי והאסופי אסור בכל אשה שאפשר שתהיה "
 שהרי הכשר שנבדקה אמו אינו אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ,ערוה עליו
ואמרו חכמים , והרי נאמר בתורה אל תחלל את בתך להזנותה, ערוה עליו

ילו היה הדין שכל מי וא, שאם יעשה זה נמצא אב נושא בתו ואח נושא אחותו
לא , שאינו יודע אביו בודאי אסור בכל אשה שאפשר שתהיה ערוה עליו

הא למדת , היינו באים למדה הזאת לעולם ולא תהיה הארץ מלאה זמה
שאין אוסרין עריות ומחזיקין אותן בשאר בשר בספק עד שיודע בודאי שזו 

ירו אבותיהם שאם אתה אומר כן כל היתומים שבעולם שלא הכ, ערוה עליו
  ".היו אסורין להנשא בכל מקום שמא יפגעו בערוה

–––––––––––– 
עה מלאכותית אמנ� א� היה מגיע לידי מקרה בו האב היה ממזר ונתעברה ממנו בהזר  .16

מ "שוב ראיתי בתשובת בעל האג. (מסופקני א� הייתי מצר� סברא זו אפילו לסני� להקל

מ "שנכתבה לאחר שנכתבה תשובה זו שבאג, )א"כ�ז"ע סימני� י"אבה(ת חלקת יעקב "שבשו

ויתכ� מאד שא� הוא , שלא הזכיר סברתו זו אפילו שהיה ראוי לו ש� להזכירה, )ג"ע ח"אבה(

�  ). עליה למעשהעצמו לא סמ
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עוד כתב טע� אחר להתיר . ' סובר כתוס�"רמב דא ה)פ" ק'סי(ט "וכתב בעונג יו

 ספק יש לו קרובות ,דהוי ספק ספיקא) וא טע� זה שיי� רק לשיטת התוספות(

  .ל יש לו קרובות ספק א� זו קרובתו"ואת

שמה שאותו שמינה שליח לקדש  כתב )"הא דאמרינ�" ה" ד.ד"גיטי� ס(� "א� הרמב

 )ב"ק י"י ס" ק'סי(וכתבו הפלתי .  הוא מדינא,בכל הנשי� שבעול�אסור לו אשה 

 )' ד'סו� סי(אמנ� באבני משפט  .ל דהוי קבוע דאורייתא"דס )פ"ק' סי(ט "יווהעונג 

תה או, דבאומר לשלוחו לקדש(� מטע� דהוי ספק ספיקא "כתב להתיר א לרמב

. ג"קידושי� ע(וראה במקנה ). אשה שרוצה עכשיו לשאת יתכ� וקרובתה נתקדשה

  .�" טע� נוס להתיר א לרמב)"גזירה"ה "ד

ז "ש ביבמות ל"כמ. 'וכ� השתוקי כו: "ל" כתב וז)ט"ק צ" ס,' ד'סי(א "ובביאור הגר

ואי אסור לא ' כו' מותר מדקאמר נמצ' ג דמדאוריית"ואע' הרי שבא כו' ב

ש בנזיר "מ מדרבנ� אסור משו� האי גזרה וכמ"� ש� מ"ש הרמב"לה כממשכחת 

 באמת כל אסופי יהיה  וא� כ� לשיטתו."'כו' ל קאמינ"א' לשלוחו כו' האו' ב א"י

  .אסור לישא אשה מצד החשש שמא אח ישא אחותו

  :ל"לאחר שהביא ראיתו של הגאו� כתב על דבריו וז )ח" נ'סע(ובערו� השלח� 

 דנהי דחששו ליוחסין אף במיעוט גמור ,ע כן מכל הפוסקיםאבל לא משמ..."
מ הכא הוה כמיעוטא דמיעוטא שאין בו ממש כלל שניחוש שהאשה "מ

שרוצה לישא היא בתו או אחותו של הנואף שנאף עם אמו של זה ובגמרא יש 
 ועוד דהרי חזינן דלענין שלא ).ש"כל הני שדי ע. ג"קדושין ע(סברא זו 

' ש בסעי"אפילו ברוב פסולים מפני חזקת כשרותה כמלפוסלו נאמנת האם 
  . ועיקר הטעם בארנו שם שהוא כדי שלא לפוסלו,א"ל

ועתה אם נאמר שאין ביכולת השתוקי והאסופי הכשירים מדינא כגון שבדקו 
 הרי ,ש לישא שום אשה שביכולת לחשוש"את אמו ובהאסופי יש סימנים כמ

אשה שאביה או אחיה היה בחיים אתה אוסר עליו כמעט כל הנשים והרי כל 
 וכן ,כשנתעברה אמו יש לחוש לערוה שמא אביה או אחיה אביו של זה

 ,יאסור בכל אלמנה וגרושה דשמא היא אשת אביו של זה או אשת אחי אביו
י שליח שאסור בכל הנשים באמת " וזה ששלח לקדש ע.ואין זה סברא כלל

 על ששלח לקדש לו אשה )ב א"נזיר י' תוס(אינו מדינא אלא קנסא בעלמא 
 וראיה לזה שהרי אין אנו אוסרין כל הקטנות שמתו ,סתם ולא אשה פלונית

אביהן שלא ינשאו מפני חשש שמא אביהם קבל בעדן קדושין משלוחו של 
 ובכאן זה השתוקי או האסופי לא . אלא ודאי דאינו אלא קנסא בעלמא,זה

עם על מה שאסרו שם כשרצו לומר הט'  ועוד דבגמ.חטא כלל שנקנסנו
חכמים שתוקי שלא נבדקה אמו מלבא בקהל מפני חשש פגיעת ערוה 

 אבל כשאין ,כשישא אשה ודחו זה הטעם ורק משום מעלת יוחסין הרחיקוהו
  ."ים אין כאן שום מעלהכאן מעלת יוחסין שאמו נבדקה והאסופי יש בו סימנ
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 מטע� ספק  שג� כתב להתיר)' ב'ע סי"ב אבה"ח(ת שמע שלמה "וראיתי בשו

 )א"י' ב סי"ע ח"אבה(מ "וג� באג. (ספיקא וציר לזה ספק נוס דשמא אביו גוי

  .)כתב להתיר

ויש לחשוש כא� , אמנ� יש להעיר שאכ� בגופו של מעשה הוא מכוער ביותר

  :ל"וז )ה" מ'ו סי"חט(ת צי� אליעזר "ש בשו" וכמ17יותר שלא ישא אחותו מאביו

ב נושא בתו והאח נושא אחותו הוא מבוסס ובנידוננו החשש הזה של נמצא א"
באשר הממדים שיכולים ', וגדול פי כמה לאין ערוך מהמניח בתו וכו

ז המה עולים למעלה ראש כי אלפי רבבות נשים יכולות "להתעבר עי
ולדוגמא אסתפק בזה , להתעבר ממספר מועט של תורמי זרע לפי הערך

' י' שהפרופ) ד"תשרי תשי(ב "ל בארה"לציין מה שראיתי בירחון המאור היו
 שלפי מה שקרא סטאטיסטיקה על ההזרעה ,רבינוביץ פירסם בקשר לזה' מ

 הרי מאז שניתן כח הדחיפה לתהליך הרפואי הזה כבר ישנם ,המלאכותית
, כ לפי האומדנא"וכמו, ב בלבד אלפי ילדים יוצאי ירך ההזרעה הזאת"בארה

ליד ארבע מאות ילדים מגבר אחד פורה לבד יש בכח בתנאים מופתים להו
ומה , ד"וזה היה בשנת תשי, ש"בשבוע או עשרים אלף ילדים לשנה עיי

  .והדברים מדהימים ומבהילים? התפתח עוד ביתר תוקף מאז ועד היום
האם ישנו עוד ספק כל שהוא שבמצב כזה החשש האמור של נמצא , אם כן

  ?מאדאב נושא בתו והאח נושא אחותו הוא לא חשש מבוסס וקרוב עד 
ולא לתת למחיצת הכרם של , ועל כן גם מכח זה אין להורות כל היתר בזה

אלא , אחינו בית ישראל שתתפרץ ותשאר כעיר פרוצה אשר אין לה חומה
, מן החובה על הגדולים ועל המנהיגים לגדור את הכרם בכל מידי דאפשר

ולהזהיר ולהתריע דרך כל השופרות הנתונים בידיהם על הסכנה הרוחנית 
וכל פרצה שאינה מן (העצומה האורבת והצפויה אם העלם יעלימו עין מזה 

  .")'ו אות ה"ר פכ"ב, הגדולים אינה פרצה

   דין הולד לכהונה– ענף ח

  . יש לדו� הא� נוכל להתיר את הולד לכהונהאמנ�

שמא ,  כתב להתיר מטע� ספק ספיקא)ל"י הנ"י ס"ח(ת יביע אומר "והנה בשו

וא מגוי שמא הלכה כדעת הראשוני� שסוברי� שגוי ל דה"הזרע מישראל ואת

  .ולד כשר לכהונהד הבא על בת ישראל הועב

ממזר או מחלל ולא מזרע השהרי יש לחוש ש,  זהולא זכיתי להבי� ספק ספיקא

  .שיי� כא� ספק ספיקא כלל

–––––––––––– 
שכמעט , על מעשה של נישואי אח ואחות) 195�6' עמ, ח"ע�ז"חוברת ע(וראה באסיא   .17

 .והתרחש כתוצאה מהזרעה מלאכותית
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 במחלוקת יהיה הדבר תלוי, אמנ� לשיטתנו שכתבנו להתיר מטע� תרי רובי

� מתירי� בתרי " הא� לדעת הרמב)ז"ק י" ס,' ו'סי(מ "מ שהביא הח"י והמ"הב

ש "הרא(אמנ� לדעת שאר ראשוני� . רובי לכתחילה באינה טוענת לכשר נבעלתי

א לכתחילה משיאי� אותה בתרי רובי א ) � והטור"א והר"� והרשב"והרמב

התירו� השני   כתב לדעת)א"ק ל" ס,' ו'סי(ש "ובב. באינה טוענת לכשר נבעלתי

וכפי שכתבתי לעיל . באינה טוענת אסורה בדיעבדש ).טוד� ריש (' סתו של

וא� כ� לכאורה יש להתירה . האחרוני� הכריעו לקולא בתרי רובי ביחס לשתוקי

אלא . א לכהונה כי הרי האחרוני� הכריעו לקולא בתרי רובי דהטור א לכהונה

 איירי שהכרעת האחרוני� לקולא היתה בתרי רובי דהטור בטוענת וכא� לא

  .וא� כ� יש לדו� הא� נחמיר לכהונה. בטוענת

כ לכה� "וכשהולד כשר לקהל כשר ג" :ל " וז)א"ק ל" ס', ו'סי(ש כתב "והנה הב

 כגו� אפילו ברוב ממזרי� והיא אומרת לכשר נבעלתי כשר ,א לחלק ביניה�"וא

כ תחילה ודיעבד כי " מיהו א� היא גרושה אז שיי� בולד ג.הולד אפילו לכהונה

  .ל" עכ."שמא כה� בא עליה והולד חלל

א " דהרמ)ז"ק ט"ש ש� ס"א והובא בפת" צ'סי(א "ת רע"אול� כבר העיר בשו

וכתב .  רק לישראל ולא לכהונה,טוענתכשבתשובה הכריע להכשיר ברוב פסולי� 

ש מהני ברי דהא� לחוד להכשיר "ד לדעת הב"ויצא לנו מזה דבנ ":ל"ש� וזא "רע

וזהו דעת השואל , ק דכתובות"שמע מדברי הברטנורא ספוהכי מ, הבת לכתחילה

א השיב ש� לחומרא מא� ספי� "מ אחרי שהרמ"אלא דמ) ד"כ' סי(א "ת הרמ"בשו

 הכריע שברוב פסולי� )ז"י' סי(ל "ת מהרש"וג� בשו .ל" עכ".ומא� רקיע להקל

וכתב שכ� הדי� ג� במקו� , ואומרת לכשר נבעלתי אסורה הבת לכתחילה לכה�

וכתב כ� א שלדעתו בגוי ועבד הבא על בת , ויי� ואומרת לכשר נבעלתישרוב ג

' סי(וכ� בעצי ארזי� . ישראל אסורה הבת רק לכתחילה לכה� וא� נשאת לא תצא

 כתב שג� הולד אפילו היכא דאומרת לכשר נבעלתי פסול לכהונה )ד"ק ל" ס,'ו

  .א� לא היכא דאיכא תרי רובי) לכתחילה(

א� , ל היא רק היכא דליכא תרי רובי"א והמהרש" הרמאמנ� נראה שכל חומרת

היכא דאיכא תרי רובי שלדעת רוב הראשוני� יש להתיר ג� את הא� לכתחילה 

י והטור בפירוש "ומה ג� שרוב הראשוני� סוברי� כרש, לכה� א בלי טענתה

א "וראיה לדבר מתשובת הרמ. א לאסור לכה�" נראה שלא החמיר הרמ,תרי רובי

  :ל" וז)ו"כ 'סי(עצמו 

כבר , ועל דבר השתוקי אם נאמנת אמו לומר לכשר נבעלתי להשיאו לכהונה"
נשפכו הרבה דיואות ונשברו כמה קולמוסים בזה וכבר עניתי חלקי בזה לעיל 

ח "מ פי"ד עוד מצאתי לדברי עזר שאינה נאמנת מהא דכתב המ"בסימן כ
ומר קודם ל מהלכות איסורי ביאה לגבי אשת כהן שנאנסה שאינה נאמנת
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ג דכתב המגיד דיש "ואע. קידושין נבעלתי הואיל וליכא אלא חד ספיקא
ע "י אה"ועוד דבספר ב. מ ראוי להחמיר באיסור דאורייתא"מ, חולקים בדבר

ק דכתובות "י פירש בהדיא בגמרא לגבי הא דאמרינן ספ"מייתי דרש' ד' סי
 בת היא אסורה י דאם"וכתב רש. ' דאם נמצא האסופי במקום כותים כו)ב, טו(

קידושין (לכהן ואפילו ליכא למיחש לאסופי כגון הא דאמרינן בעשרה יוחסין 
מיהו חיישינן שמא בת כותים ' משלטי הדמיה תלי פתקא תלי קמיע כו, )ב, עג

דתרי רובי , ד גיורת פסולה לכהונה אפילו קטנה זו אסורה לכהונה"ולמ, היא
  ."ימצאו לך דברים נכוניםברים אלו וועיין בד. ל"בעינן ליוחסין עכ

  .א ומוכח מכא� שלא החמיר היכא דאיכא תרי רובי"ל הרמ"עכ

   דין הולד לכהונה במקום שיש רוב גוים– ענף ט

 אלא שאנו מכשירי� אותו היכא ,מעמד הב� הוא כשתוקישאמנ� כיוו� שכתבנו 

כגו� , א תרי רובי להכשיראיש לדו� מה קורה במקו� דליכ. דאיכא תרי רובי

  .נתירו לכהונה ג� בכ�  הא�,רוב גויי�ל שש� יש "ובח

יש לדו� באשה שקבלה תרומת זרע מגוי הא� יהיה הולד כשר ראשית והנה 

וראיתי בזה לשני� מגדולי האחרוני� שכתבו בזה באופ� אחד הלא ה� , לכהונה

  :מ"ל האג"וז. )' אות ד,ד" קכ'סי(והמנחת שלמה , )א" י'ב סי"ע ח"אבה(מ "האג

ד ברור כדכתבתי שם בסוף שנראה שכיון שהוא בלא ביאה "עלנראה "
דהא טעם האוסרים לכהונה ולד בת ישראל , ע"מותרת גם לכהונה לכו

ה דכולהו אמוראי דמכשרי "ם הוא משום הא דאיתא ביבמות דף מ"מעכו
ג משום דליכא למיפרך מה "ו מאלמנה לכ"מודו שהולך פגום לכהונה מק

כ "וא, נ כיון שנבעלה פסלה"מתחללת דהג שכן היא עצמה "לאלמנה לכ
  ."ו ולכן יש להכשירה גם לכהונה"באמבטי שלא נפסלה ליכא הק

 לא יהיה הולד חלל אי גוונאג בכה"ז דא באלמנה לכה"ובמנחת שלמה הוסי ע

וזאת א לדעתו שבהזרעה מלאכותית מישראל (. ודיו לבא מ� הדי� להיות כנידו�

  ).באשת איש יהיה הולד ממזר

 בתשובת הרב )2�3 ' סיו� עמ– 'ג חוברת ט"ז תשי"שנה כ(נ� ראה בהפרדס אמ

ג כי "הוכיח שבאלמנה לכהל שכתב ,בת טלזיל ראש יש"אליהו מאיר בלא� זצ

א שאי� איסור בביאה וא שאי� הא� מתחללת , האי גוונא הוי הולד חלל

ש לה באימיה דינאי המל� שמותרת לאביו מצד שי. ו"והוכיח כ� מקידושי� ס(

 ואדרבא ,)ד אי� חזקת הא� מועלת לב� הוי ינאי ספק חלל"ולמ, חזקת כשרות

ת "וג� בשו. ( למרות שאי� עבירה בביאה הוי הולד ממזרשת אישלמד מכא� דבא

הולד פגו� לכהונה וג� הא�  סובר ש)ו"ט� ג" אותיות י,ב" י'ע סי"אבה(חלקת יעקב 

  ).נאסרה
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 בידוע שנתעברה בתרומת זרע הואמ " שכתבנו להכשיר על פי האג כל זהא�

 גויי� וטוענת שנבעלה בהזרעה ה א� נמצאת מעוברת בעיר שרובבלא, מגוי

 אי� לדונו כפי שכתבנו ,ל"מ ומנחת שלמה זצ" כא� א לדעת האג,מלאכותית

.  הוי שתוקי שאמו טוענת להכשירו א לכהונהאלא, מצד שאימו לא מתחללת

תהיה , )א שמא� ספי� להקל כנגד�"רעשכתב (ל "א והמהרש"פי הכרעת הרמלו

  .הבת אסורה לכהונה לכתחילה

   דין אשתו של ולד זה אחר מותו– יענף 

ל ישא אשה וימות בלא בני� יהיה צור� לדו� "כמו כ� יש לעורר שא� הב� הנ

 או שנחשוש שמא היא זקוקה ליב� לשוקהא� אפשר יהיה להתיר את אשתו 

ת מאמר "ובשו, )ה"קמ�ג" קמ'תנינא סי(י "בנובוראה בזה . אלמוני שאינו ידוע לנו

ד "ע ח"אבה( ובחזקה רבה )פ"ק' סי(ט "וובעונג י, )ב"ס� א" ס' סי,האלברשטאט(מרדכי 

מוחזק ל� בלא בני תשאר אשתו עגונה הוא ט היכא ד"ולדברי העונג יו. )ב" שי'הל

ויש להעיר . (ל" ואכמלות חשש זה כאשר אנו משיאי� אות�וראוי להע. לנצח

לכאורה שכא� הדבר חמור יותר שכא� אנו יודעי� שזרעו של האב עומד הכ� 

 ולכ� נחשב כאילו אנו יודעי� שאביו של ,בבנק הזרע לעבר בו נשי� נוספות

 'סי(י "ובזה אבדנו את אחת מהסברות המרכזיות להתיר של הנוב, השתוקי נשוי

 שרובא רוצי�  ועוד שלעיתי� אפשר לבחור ש� את מינו של הולד ויתכ�.)ג"קמ

  ).ל"ע ואכמ"זכרי� ולכ� יתכ� שכא� זכרי� הוו רובא ולא מיעוטא ותאסר לכ

פ חוק "ובאמת היה ראוי לכל מי שיכולת בידו להשתדל שבנק הזרע יהיה חייב ע

פ חוק נרוויח בכ� את חזקת אומ� לא "וא� החיוב יהיה ע( .לגלות את זהות האב

  ).מר מי האבלעני� נאמנות בנק הזרע לו, מרע אומנתיה
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  נאמנות האם לפסול את ולדה
  א"ר הרב אמוץ כהן שליט"מו

  רקע

 .)ט"ס(שתוקי הינו מי שמכיר את אמו ואינו מכיר את אביו והמשנה בקידושי� 

ה� , ואסור לבוא בקהל) מדרבנ�(אומרת וכ� נפסק להלכה שהוא ספק ממזר 

הלכה כדעת אבא  .)ד"ע(נוס לכ� פוסקת הגמרא . בישראל כשר וה� בממזר ודאי

, ששואלי� את אמו וא� אמרה לכשר נבעלתי מכשירי� את הולד, שאול במשנה

  .ופשוט שא� לא תאמר הא� כ� יהיה הולד אסור בקהל

ו עולה שיש להכשיר את הולד ג� א� אמו "מפשטות הסוגיא בכתובות ד ט

וכ� כתבו ג� גדולי , אינה אומרת לנו שנבעלה לכשר היכא שיש תרי רובי

  .)ועוד אציי� לה� בהמש�( והאחרוני� 1וני�הראש

' ט בסו� פרק א"וכפי שכבר העיר בזה התוי(ובהגדרת תרי רובי נחלקו הראשוני� 

 דתרי רובי )'ו' סו� סי(ע " והש)ו"ט� ג"י, ח"איסורי ביאה י(� "דעת הרמב. )דכתובות

. היינו שנבעלה מחו� לעיר מסיעה שרוב� כשרי� ויצאו מעיר שרוב� כשרי�

או ביחד ע� בנה בעיר א פע� לא יחשב כתרי , ידהו בראוה מעוברת בעירולד

בשעת "ה "ד. ו"ט(י "א� דעת רש). כ יש עדי� שנבעלה בקרונות"אא(רובי 

")דאתי לה רובא מעלמא"ה "וד, "הקרונות
 וכ� )ש�( והמאירי )'סו� סימ� ו( והטור 2

  כשרי� וג�נראה מרוב� של הראשוני� היא שתרי רובי הוא שבעיר יש רוב

והיינו שאי� דלתותיה ננעלות בלילה דקאתי (נכנסי� לעיר מעלמא רוב כשרי� 

  ).לה רובא מעלמא

א� רבי� מהאחרוני� , �"ע והרמב" שפסקו כדעת הש3והנה יש מהאחרוני�

 ל"ת מהרש"כ בשו"כתבו לסמו� לעני� שתוקי שלא נבדקה אמו על דעת הטור דכ

–––––––––––– 
סו� (והטור ) ל' סי, א"פ(ש "בתירוצ� הראשו� והרא") כמא�"ה "ד: ד"י(כ� דעת התוספות   .1

. ו"ט(א והמאירי "והריטב") מר ליהא"ה "ד: ד"י(א "והרשב") ל"א"ה "ד: ד"י(� "והרמב) 'סימ� ו

 א� איהי אזלא לגבייהו הולד יהיה רוביאלא שלדעתו ג� במציאות שיש תרי , "כל"ה "ד

א� , יתכ� שדעת התוספות בתירוצ� השני שצרי� ג� את אמירת הא� וג� תרי רובי). שתוקי

  ).א"ק ל"ס', ו' ש סי"וראה ב. (דעת� היא דעת יחיד בי� הראשוני�

  ).בכתובות ש�(א "א והריטב"ית ג� דעת הרשבוכ� נרא  .2

ד "ק ל"ס', ו' וכ� בעצי ארזי� סי, ע"� והש"ש לא העירו מאומה על דעת הרמב"מ והב"הח  .3

) מהדורת המאור(ד "ת ח"בשו(א "� וג� נראה שכ� ג� דעת רע"פסק לחומרא כדעת הרמב

דלתותיה היו ולא משמע ש� שהעיר ההיא , כותב שא� לא נבדקה אסורה' ו' ע סי"אבה

  ).נעולות בלילה
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לכ� ": ל"וז' ז' ע סי"ק אבה" כתב על הא דנובי)ו"כ' עס', ד' סי(ובבית מאיר , )ז"י' סי(

, במחילת כבודו הרמה הוראה זו יצאה מלפניו כשגגה היוצאה מלפני השליט

פ האופני� המבוארי� "זולת בדאיכא תרי רובא ע, וא� נשא יוציא, והוא שתוקי

אמנ� בלי ספק אצלי בעובדא דא היה תרי רובא כי לא יאונה לצדיק כל . 'סימ� ו

  ".ו�א

� לא שיי� כלל מציאות של תרי רובי כא� ועל כרחנו שסמ� "והנה לפי הרמב

ולעניות דעתי א ": ל ש�"וז' הבית מאיר על מה שכתב הוא בעצמו בסו סימ� ו

דהיינו רוב העיר ורוב הבאי� , מכל מקו� תרי רובא דהטור, �"המחמיר כהרמב

ל כל פני� בטוענת כי ושריא לכתחילה ע, ממקומות אחרי� ישראלי� כשרי� די

ל בפירוש תרי רובא "� ז"וכפי הנראה הרמב, ל מסייע להטור בפירושו"י ז"רש

  ".יחיד הוא

כא� , פ שש� בעני� נבעלת להנשא לכה� כתב להקל רק בשהא� טוענת"ואע

וג� בשב . בשתוקי שא� נחמיר עליו יהיה אסור לגמרי הקל בתרי רובא דהטור

יע כדעת הטור בפירוש תרי רובי ולסמו� על זה  נראה שמכר)ג"פכ, ד"ש(שמעתתא 

ת "וג� בשו. � הוא יחידאה"בעני� שתוקי להקל ושכ� דעת רוב הראשוני� והרמב

  . נטה להקל כדעת הטור בשתוקי)'ה' סי, לבעל ההפלאה(גבעת פנחס 

, א� כ� במציאות כזו לדעת רוב הראשוני� הולד יהיה כשר ללא אמירת הא�

הא� אמירת אמו . ה כאשר הא� אומרת שנבעלה לפסולויש לנו לדו� במקרה כז

או שאי� כל משמעות , שנבעלה לפסול מגרעת את מעמד הולד ופוסלתו

  .לאמירתה והוא נשאר בכשרותו

, ורק יש קרובי� לאשה,  במקרה בו אי� פסולי� בעיר4כמו כ� נחלקו האחרוני�

יננו או שא, הא� נחשוש שמא נבעלה האשה מקרוביה ויהיה הולד שתוקי

, ויש לדו� לדעות שאינ� חוששות לזנות קרובי�. חוששי� כלל לזנות קרובי�

הא� במקרה בו הא� אומרת שהעובר מקרוביה נחשוש לדבריה ונפסול את 

  .הולד

ז האם נאמנת האם לעשות את "ם והריא" מחלוקת הרמב–פרק א 

  בנה ממזר ודאי

' ג אות ד"ה, א"כתובות פ( ז" והריא)ב"י, ו"איסורי ביאה ט(� "ידועה מחלוקת הרמב

 הא� אמו של שתוקי הטוענת שנבעלה )�"מדפי הרי. 'ג כתובות ה"והובא בשלט

או אינה נאמנת ולא יהיה הולד , לממזר ודאי נאמנת ויהיה הולד מותר בממזר

–––––––––––– 
ד כתב "ל' ובערו� השלח� סע, כותב שחיישינ� לזנות קרובי�) 'ו' ע סי"ד אבה"ת ח"שו(א "רע  .4

  .'ז אות ד"ק צ"ס', ד' וראה בזה באוצר הפוסקי� סי. שלא חיישינ� לזנות קרובי�
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  :ל"� וז"פסק כדעת הרמב )ו" כ',אב� העזר ד(והשולח� ערו� . אלא ספק ממזר

, ה לפנינו לבדקה או שהיא שוטה או אלמתאם אינ, פנויה שנתעברה וילדה"
אין , של פלוני הוא ואנו מכירים באותו פלוני שהוא ממזר: אם אומרת' ואפי

שכשם שזינתה , אם מודה אותו פלוני שנבעלה לו' אפי, זה הולד אלא ספק
  ".עם זה כך זנתה עם אחר

כו� א� יש לדחות ראיה זו שכ� נ, א� כ� לכאורה פשוט הדבר שאי� הא� נאמנת

א� יש לדו� הא� תהיה , הדבר שאי� הא� נאמנת לעשות את הולד ממזר ודאי

  .נאמנת לעשותו ספק ממזר

איסורי (� "ולכאורה יש להביא ראיה שג� לזה אי� הא� נאמנת מדברי הרמב

  :)ט"כ', ד(ע " והש)ט"י, ו"ביאה ט

  ".אינה נאמנת לפוסלו, אשת איש שאומרת על העובר שאינו מבעלה"

וג� (שהוא רוב ,  נאמרו במקו� שיש רוב בעילות הל� אחר הבעלא� דבריה�

  :ו"ש בסימ� תמ"אלימתא טובא וכמו שכתב הריב) חזקה

ומכאן ראיה גמורה דלא תלינן לעולם בזנות כל שאפשר לתלות בבעלה "
לימא דטעמא , דאי לא תימא הכי. דהוי מעוטא, אפילו בבן שבעה ואשתהי

מרבה , וכן ראיה לזה. ום דתלינן בזנותג לאו משום דמשתהי אלא מש"דרשב
פ שהוא בתכלית "תוספאה דתלה טעמא בבעל עד שנים עשר חדש אע

  ".הזרות

ז שטע� שהא� נאמנת לומר שנבעלה לממזר ודאי "וראיה ברורה לזה שא הריא

 במקרה של אשת )ו"א אות ט"ה, ד"בפסקיו קידושי� פ(סובר , ויהיה הולד ממזר ודאי

  .לה שהולד כשר גמוראיש היושבת תחת בע

,  שיטות הראשונים מה טעם נאמנת האם להכשיר את בנה–פרק ב 

  או לעשותו ספק פסול, והאם יועילו טעמים אלו גם לפסול את הבן

והנה ראשית יש לנו לדו� מה הסיבות שהא� נאמנת להכשיר את הולד ונראה 

  .הא� יעמדו סיבות אלו ג� כאשר באה הא� לפסול את הולד

  א"בשיטת הרש

  :אומרת. ג"הגמרא בקידושי� ע

אמר רבא דבר תורה שתוקי כשר מאי טעמא רוב כשרים אצלה ומיעוט "
 מאי אמרת . ואי אזלי אינהו לגבה כל דפריש מרובא פריש,פסולין אצלה

 , הוה ליה קבוע וכל קבוע כמחצה על מחצה דמי?דילמא אזלה איהי לגבייהו
 , דלא יבא הא ממזר ספק יבאוהתורה אמרה לא יבא ממזר ממזר ודאי הוא
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 ומה טעם אמרו שתוקי פסול .בקהל ודאי הוא דלא יבא הא בקהל ספק יבא
 אלא מעתה שתוקי שתוקית לא ישא שמא .גזירה שמא ישא אחותו מאביו

 בת שתוקית לא ישא שמא ישא ? כל כי הני מזנו ואזלי,ישא אחותו מאביו
  ". מעלה עשו ביוחסין אלא.נ לא שכיחא" אלא לא שכיחא ה,אחותו מאביו

  :א"ז הרשב"וכתב ע

מכלל שמועה זו נראה שלא אמרו ממזר ודאי אמרה תורה ולא ספק ממזר "
אבל כל היכא , אלא בשמחצה מיהא כשרין אצלה דכל כי הא הוא דהוי ספק

כ בדקו "דרובא דאורייתא אא' דרוב פסולין אצלה כממזר ודאי משוינן לי
וארוסה , א ואבא שאול"ג ור"לתי כראת אמו ואמרה לכשר וראוי לי נבע

ג דרוב פסולין אצלה שאני ארוסה "שעברה דאמר לקמן שהולד שתוקי אע
  ".ל"כנ, כמחצה על מחצה' דתלינן בארוס כדאיתא לקמן והוה לי

מבואר מדבריו שלמרות שהיינו מחזיקי� את הולד כממזר ודאי היתה הא� 

 שנאמנות הא� היא )'ב' שות סיאי' ע הל"אבה(וכתב באמרי בינה . נאמנת להכשירו

מכיו� שאי� זה רוב התלוי בסברא , ונאמ� עד אחד בזה כנגד הרוב, מדי� עד אחד

אלא רק התורה אמרה ליל� אחר הרוב ולומר כל דפריש מרובא , שהוא כחזקה

  .5פריש ובכ� נאמ� העד לומר שהוא מהמיעוט

כה של תרי רובי א ג� במציאות ההפו"והוסי באמרי בינה דלפי זה לדעת הרשב

תהיה הא� נאמנת מדי� נאמנות עד אחד , כשרי� שבו בלא אמירתה הולד כשר

אלא שכנגד עדות זו עומד הא דאי� אד� . שיועיל כנגד הרוב לעשותו ממזר ודאי

ולכ� א� אומרת שהיתה שוגגת ולא ידעה שהוא אסור לה , 6משי� עצמו רשע

  .איא לעשותו ממזר וד"באמת תהיה נאמנת לדעת הרשב

שאכ� נאמ� עד . א" ביאר אחרת את הרשב)'ב' ע סי"אבה(ת כתב סופר "אמנ� בשו

וכי , אחד לומר כאשר יש תערובת של חתיכות שזו חתיכה מהחתיכות הכשרות

א� אי� עד אחד נאמ� . משו� דרוב אסורות אי אפשר להכיר המעט מ� הרוב

–––––––––––– 
מ� א� שכותב שנוטה להכריע שעד אחד נא" ולעני� פסק"ה "ד. ח"א יבמות פ"ראה ברשב  .5

ע א� לסוברי� שאי� עד אחד נאמ� היכא דאתחזק "וכתב עוד שלכ. היכא דאיתחזק איסורא

וכ� , א� יש שתי חתיכות אחת חלב ואחת שומ� והעד אומר זו שומ� נאמ�, איסורא

ומקור דברי האמרי בינה שהוא . בחתיכות שנתערבו במקולי� ואי� בידו לתק� נאמ� עד אחד

אמר רב נאמ� לית� "ה "ד: ג"הוא בפני יהושע קידושי� ס, סורותג� היכא שיש רוב חתיכות א

ואי� עד אחד נאמ� , שא� שרוב עדי� מחזקה', צ�ט"ובקונטרס אחרו� ש� אותיות פ, "גט

והוא הדי� היכא , בכל זאת היכא שהחזקה איתרע יהיה נאמ� העד, היכא שאיתחזק איסורא

 .וראה עוד לקמ�. שהמיעוט מסייע לו
 .וראה בזה עוד בהמש�. איסורי ביאה' ב מהל"ו הי"מגיד משנה פטכמו שכתב ה  .6
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א� אשה נשבית ולכ� . 7 אירע הדבר שחתיכה זו היתה מ� המיעוט·Ó˜¯‰לומר ש

עד אחד לא יוכל לומר שמקרה אירע והגוי השבאי היה מהמיעוט שאי� פרוצי� 

ולכ� א� יש לנו חזקת אשה . כי באופ� זה הוא מנגד להדיא את הרוב, בעריות

, אומרת האשה שהיא דקדקה למצוא אחד מהמיעוט כשרי�, מזנה בודקת ומזנה

ר שחתיכה מסויימת היא מ� ולכ� תהיה נאמנת להכשיר כמו שעד אחד נאמ� לומ

א� ללא חזקה זו לא תהיה נאמנת כי טוענת שזה מקרה , המיעוט הכשרות

  .בעלמא שיצא מ� המיעוט ובזה מתנגדת לרוב

לא תהיה האשה נאמנת , לפי דברי הכתב סופר יצא שבמקרה של רוב כשרי�

שכ� אי� לה כל עני� להעדי פסול על . א"לומר שזינתה מפסול א לדעת הרשב

  .ובזה אי� עד אחד נאמ�, והוי כמעידה נגד הרוב להדיא, פני כשר

. א וזאת מכמה סיבות"אמנ� דברי הכתב סופר דחוקי� וקשי� בשיטת הרשב

)ו"שע' א סי"א ח"ת הרשב"ושו, "ולעני� פסק"ה "ד. ח"יבמות פ(א "הראשונה שהרשב
8 

ע "השווא� כי לדעת . פוסק להדיא שעד אחד נאמ� ג� היכא דאיתחזק איסורא

 שפוסקי� שאי� עד אחד נאמ� היכא דאיתחזק איסורא יש )'ג, ז"ד קכ"יו(א "והרמ

  .א אי� לכ� מקו�"לדעת הרשב, מקו� אולי לדבריו

אומר ") השיבותנו"ה "ד: ג"כתובות י(א "אמת הוא שהרשב שה�, עוד קשה

א� . שסיבת נאמנות האשה להכשיר את עצמה הוא מצד חזקת בודקת ומזנה

–––––––––––– 
, ל בשורש הדבר"ולכ� נ: "ס אני מצטטו כא� בהערה"כיו� שאני מתקשה בביאור סברת הכת  .7

'  משבויא קשיא לרב� גמליאל משו� בודקת לתת טע� דליהושע' לחדש לר' דהוצר� התוס

ואי� מאמינה במקו� רוב פרוצי� דלכשר אינה נאמנת נגד הרוב דפרוצי� בעריות ' דבשבוי

דוודאי נגד הרוב אינה נאמנת וכ� כל עד אחד אינו נאמ� נגד , ונראה לומר דלא דמי, נבעלה

ש הראשוני� ביבמות דנאמ� עד אחד לומר על חתיכה זו דהתירא היא מ� "הרוב ולא דמי למ

 וכי ,רוב מ� המיעוטדבזה אינו מכחיש הרוב אלא דמכיר ומברר ה' המיעוט בתו� רוב אסורו

 , בקדושי� וזה פשוטני יהושעכ פ"משו� דרוב אסורות אי אפשר להכיר המעט מ� הרוב וכ

, וסברא זו לא שיי� באומרת שנשבה אבל לא נבעלה ונכרי זה מ� המיעוט שאי� פרוצי�

הדבר הזה שנשבה תחת יד שאינו פרו� בזה מעידה נגד הרוב דמסתמא ' והיינו דבמקרה הי

 אי� אי גונאוהיא רוצית להעיד שקרה לה מקרה שהוא מהמיעוט בכה, צי� זה הואמרוב פרו

, וכיוצא בו'  בשבויל זהנגד החזקה וכ'  מדאינו נאמ� לכמה שיטול וחומרעד אחד נאמ� וק

אבל כא� זאת אומרת שלכשר נבעלה בוודאי א� אומרת דלא בדקה אחריו ולא קפדה רק 

שהיא '  אבל כשאומר, אז היא מעידה נגד הרובוהיא מכרת אותו' שכשר הי' שמקרה הי

כדי שלא תפסול נפשה בזה לא אומרת נגד הרוב דאנו ' דקדקה ובדקה לברר המיעוט כשרי

ואפילו אינה אומרת בפירוש שבדקה אנו , מי שרוצה יכול לחפש אחר המיעוט וימצא' יודעי

אלא כשלא , דקהמאמיני� לה ואי� מכחישי� אותה משו� דהרוב מנגדה דאפשר דקפדה וב

אבל כיו� שיש קפידא הג� דליכא חזקה , נאמנת שבדקה' שו� קפידא בדבר לא הית' הי

אבל ,  על לעתיד שלא תפסל נפשהקפדתשמ' לזנות אי� חזק' בוודאי בודקת ומזנה דכשרוצי

ג כמו במחצה "אי� רחוק שיש שמקפדת ומבררת המיעוט שוב אינה נגד הרוב ונאמנת לר

 .ל"עכ" כשרות שלה מסייעכשרי� משו� חזקת 
  .לכל הפחות היכא שדבריו לחומרא. ז"ק ט"ס, ז"קכ' ד סי"� ביו"כמותו מכריע הש  .8
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כיו� דמספקא , ל אפילו תמצא לומר שאינה בודקת"אי נמי י:"סיי� מיד בסמו� 

הרי להדיא ". ל� אי לכשר אי לפסול מפיה אנו חיי� משו� דאית לה חזקה דגופא

  !שלא נזקק לחזקת בודקת ומזנה

א וסוברי� שאי� עד אחד נאמ� היכא דאיתחזק "זאת ועוד א לחולקי� על הרשב

וקונטרס " אמר רב"ה "ד: ג"קידושי� ס(ני יהושע כבר כתב הפ, איסורא א� אינו בידו

ולמד .  שהיכא שאיתרע החזקה יהיה נאמ� עד אחד)'צ, ט"אחרו� ש� אותיות פ

מכא� שא� נתערבו שתי חתיכות חלב בחתיכה אחת של שומ� שעד אחד יהיה 

  .נאמ� לברר איזו היא חתיכת השומ�

� "בדעת הרמבמ " התקשה משיטת המ)ט"ס' ע סי"קמא אבה(הנודע ביהודה 

וטע� הבעל פתח פתוח מצאתי ' הסובר שבאשת ישראל שנתקדשה פחות מבת ג

ולא נאמי� לה בתור עד אחד כיו� , אנו אוסרי� את האשה א א� תטעו� נאנסתי

האחרוני� . י א� אכ� יש להתיר במקרה כזה"וא� כ� פקפק הנוב. שרובא ברצו�

י וסברו " חלקו על דברי הנוב)ז"פ, ו"שב שמעתתא ש', ס ה"ע ס"ס אבה"ת חת"שו(

דרובא דליתא קמ� אכ� לא . שיש לחלק בי� רובא דאיתא קמ� לרובא דליתא קמ�

א� ברובא דאיתא קמ� . מ"פ המ"� ע"יהיה עד אחד נאמ� כנגד הרוב לדעת הרמב

כיו� שאני יודע על קיומו של , נאמ� עד אחד לברר שחתיכה זו שייכת למיעוט

 כתב שעד אחד נאמ� א ברובא דליתא )ב"פ', ער וש(ובספר שערי יושר . מיעוט

זה כי ש� לא נתנה , ומה שאינו נאמ� במקו� חזקה לדעת התוספות, ע"קמ� לכ

א� גו העדות של עד אחד חזק יותר . לו תורה נאמנות וכמו שאינו נאמ� לממו�

  .ש"עי. מרוב ויותר מחזקה

 נאמנת האשה ש והשערי יושר תהיה"ס והש"וא� כ� לכל אחרוני� אלו החת

א� ידוע לי על קיומו של פסול א א� יש תרי רובי , לברר שנבעלה מפסול

  .להכשיר

  :")בסוגיא"ה "ד: ג"כתובות י(א "ויותר מזה כתב בחידושי רע

אף לכאורה אין . וב פסוליםבר' ג נאמנת אפי"דלר, בסוגיא דראוה מדברת"
ואפשר , ד הרובכ נג" נגד החזקה לכשינא נאמנתא נאמן נגד הרוב דהא א"ע

' ן בפ"ש הר"לומר כיון דהוי רק בירור והוי רק כמו גילוי מלתא נאמן העד כמ
ואמר אני '  למי קדשתי ובא איני יודעהאומר בהא דקדשתי את בתי וא

, דנאמן ליתן גט אף שהוא נגד רובא דעלמא וגם הוא דבר שבערוה' קדשתי
ני כ הפ"וכ, ש" עמ כיון שהוא רק בירור שאומר שהוא זה שקדשה נאמן"מ
'  בטבח שיש לו רוב טריפה בחנות ופירש אאי טעמא בקידושין דמההושעי

גד הרוב דהוי אף שהוא נ, מהחתיכה נאמן לומר שהיא מן החתיכות הכשירות
  .ש"רק גילוי מלתא ע
ן דהא אין שם המיעוט נשתנה "ד אינו דומה להא דהר"אבל באמת לענ

' רק א' א דעלמא ופשיטא דהירובוגם הוא שאמר שקדשה בכלל , מהרוב
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או ' אבל הכא דהרוב הוא פסולי',  נאמן לברר שהוא הוא שקדשום הכימש
' כ אם אנן דנין על הרוב בלאו עדות העד אמרי"א. טריפה והמיעוט כשר

כ גם "א. דודאי היא מחתיכות טריפות ואין חתיכות כשרות נכנס בספיקן
 דנאמן והיינו כיון שהמעשה ולזה אפשר לומר מטעם אחר, נאמן' העד לא יהי

' הוא שאירע בעצמה של האשה והיא אומרת ברי לי שכך עשיתי ודבר זה הי
כא וה, בידה לבחור דוקא זה ושלא לזנות עם אחרים וכל דבר שבידה נאמנת

  . בידה שלא לזנות עם הפסוליםנמי
וביותר יש לי לומר דאלו היינו דנין שכל אפים שוים לה לזנות ובזמן שהאשה 

ה מ, מהרוב' שהמזנה הי, בזה יש לנו רוב' וצה לזנות מזנית עם כל הבא אליר
כ אין הרוב מתנגדת לומר "וא, נתנה בזה' ל דאולי עיני" באמת יין כןשא

דבאמת הרוב בא לזנות והיא לא היתה , הוא מהרוב' דודאי אותו שבא עלי
ש "ואף למ, דאשה מזנה בודקת' והוא כדמות סברת תוס, רוצית רק לזה

י בקידושין דנאמנת להכשיר גופה לתרומה אם בת כהן היא ונאמנת "רש
כ " כא שייךואין הולד פוסל אותה אף דרוב ישראלים ול' לומר שכהן הי

מ אפשר דבלא טעם היתה בוחרת "מ, בודקת דמה הפרש בין כהן וישראל
  ...".'בזה שחביב הוא בעיני

אמנת האשה לומר שנבעלה הרי להדיא שא א� לא נסבור כפני יהושע עדיי� נ

. כיו� שהדבר הוא בבחירתה ע� מי תזנה, לכשר א בלא סברת בודקת ומזנה

וא� יש לומר שאותו דבר יהיה נכו� ג� להפ� ותהיה נאמנת לומר שזינתה ע� 

ודלא ככתב . פסול כיו� שהדבר הוא בבחירתה לזנות ע� מי שמוצא ח� בעיניה

  .סופר

שאי� לנו שאלה של דבר , ה� של הכתב סופראמנ� הנחת� ה� של האמרי בינה ו

שהרי לדבריה� בעקרו� יכלה להיות נאמנות , שבערוה בקביעת כשרות וממזרות

ולא הזכירו שאי� לעד , לעד אחד בכ� אילולא הסיבות שהובאו מדבריה� לעיל

ונחלקו בכ� , הנחה זו אינה פשוטה כלל. אחד נאמנות כיו� שהוי דבר שבערוה

  .' ובכ� נדו� בפרק ג9י�הראשוני� והאחרונ

  שיטת התוספות

  : כותבי�")כמא�"ה "ד: ד"כתובות י( 10התוספות

ת והא לא מכשר ברוב " וא-ג אפילו ברוב פסולין נמי מכשר "כמאן אי כר"
פסולין אלא כשטוענת ברי ואית לה מיגו דאי בעיא אמרה לא נבעלתי או 

–––––––––––– 
 .ועוד נדו� בדבר מדברי האמרי בינה עצמו  .9

מעוברת לא דמיא ' אבל לדיד� אפי" ":השבתנו"ה "ד: ג"א כתובות י"וכ� ג� שיטת הריטב  .10

כ ג� "וכ". בשבויה שאי� בידה דאנוסה היאכ "משא, דאשה מזנה בודקת ומזנה, לשבויה

  .ב"שנ' ד סי"בתרה
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 טוענת ברי הא בלא מגו היכא דאיכא למימר בודקת ומזנה אבל הכא אפילו
  ".לית לה מגו וליכא למימר בודקת ומזנה דהא נאנסה

ומוכח מדברי התוספות , ג� בתירוצ� מקבלי� התוספות את הנחת� בקושיית�

הוא ) כגו� שיש ולד(שהסיבה שהאשה נאמנת להכשיר כאשר ידוע לנו שנבעלה 

  .מכח אשה מזנה בודקת ומזנה

מדוע האשה נאמנת להכשיר ג�  שבזה יש לבאר )'ט' ע סי"אה(ס "וכתב בחת

  :ל"כאשר רוב פסולי� וז

היינו משום ' ברוב פסולי' אפי' כ מה דמקילי"ל דהרי ע"ואחר הצעה זו נ"
' המה אלפים כמו רוב משליכי' מן הספק אפי' בודקת ומזנה ויצאו כל הפסולי

 אמנם ידוע .נ רוב בנות ישראל אינם מזדקקת לפסולים" דה,דלעיל
ל שחזקת כשרי "ר' חזקה נגד זה הזנות רצה אחר הפסולי' דבירושלמי אמרי
ז נהפך " נמצא לפ,וכדומה' וממזרי' נתיני' אלא הפסולי' ישראל אינם מזני

אינם ' בגדר הספק כי הכשרי' אינם נכנסי' איכא אלפים כשרי' הוא שאפי
' ז הוה תרי רובי דסתרי אהדדי אי בתר דידה אזלת אפי" אלא דלפ,מזנים

ואי בתר ' יש להכשיר דרוב בנות ישראל לא תשמעו לפסולי' ברוב פסולי
ל ספיקא וספק ממזר " נמצא ה,'ברוב כשרי' אזלת יש לפסול אפי' דידי
  ".כשר

דהיינו ג� ברוב פסולי� אינו אלא ספק וכיו� שספק ממזר כשר מדאורייתא 

  .נאמנת להכשיר

ה מזנה וכתב לבאר שאש,  כתב שיש להבי� מה החזקה בזה)ש�(ובאמרי בינה 

וראיה לכ� שהרי (ואשה שלא נתהפכה , מתהפכת ומזנה בשביל שלא תתעבר

ולכ� נאמנת האשה , אנו אומרי� שלא נתהפכה כיו� שהולד יהיה כשר) נתעברה

וכתב שלפי זה ג� במקרה ההפו� א� ניכר מטענות . להכשיר ברוב פסולי�

 שהזרע וחשבה, האשה שלא ידעה שאותו פסול שטענה שעמו זינתה הוא פסול

יהיה כשר לא שייכת חזקת אשה בודקת ומזנה ותהיה נאמנת א כנגד רוב 

ויתכ� ) 11ומשמע מדבריו שתהיה נאמנת ג� לעשותו ממזר ודאי( .כשרי�

ועל כל פני� מסתבר . ס שהובאה לעיל"שדברי� אלו שייכי� ג� לסברת החת

–––––––––––– 
כתב דבר מתוק מאד בביאור הא דבודקת ומזנה :) ג"ד� מ(כ "א� באורי� גדולי� לימוד ק  .11

פ שאי� אנו מאמיני� לה שזינתה ע� זה הכשר שאמרה אלא "אע, ולכ� נאמנת להכשיר

א� אינה נאמנת . ע� הכשרי�זינתה ע� כשר אחר שאנו מאמיני� לה שמרוה את צמאונה 

ב א� אומרת "ו הי"� בהלכות איסורי ביאה פט"ש הרמב"לעשות הולד ממזר ודאי כמ

כיו� שהעידה על עצמה שאינה בודקת אמרינ� כש� שזינתה ע� זה כ� . שזינתה ע� ממזר

וכיו� שאינה בודקת ומזנה א� שטוענת שזינתה ע� ממזר חיישינ� שזינתה . זינתה ע� אחר

וא� כ� ג� א� לא ידעה בפסלותו הרי חיישינ� שזינתה ע� כשרי� אחרי� ולא . כ"גע� כשר 

 .יהיה ממזר ודאי
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ת ס תועיל לתת לה נאמנו"שחזקת הזונות רצות אחר הפסולי� שמזכיר החת

אול� במקרה בו . לעשות הולד לכל הפחות ספק ממזר ג� בתרי רובי כשרי�

 )ה"ק כ"ס', ד' סי(מ "תטע� שזינתה ע� ממזר וידעה שהוא ממזר כבר כתב הח

מ כתב זאת "אלא שהח. (12דאינה נאמנת כיו� דהוא נגד חזקה דבודקת ומזנה

  ).לעני� דאינה נאמנת לעשותו ממזר ודאי

  קידושיןש והתוספות ב"שיטת הרא

  : כתב)'ב סימ� א"כלל פ(ש בתשובה "הרא

שבודקין את , דאיפסיקא הלכתא כאבא שאול בפרק בתרא דקידושין"
דשאני . רוב פסולין אצלה' ואפי, נאמנת, לכשר נבעלתי: ואי אמרה, אמה

דאשה מזנה , )ד"י(כדמפרש בפרקא קמא דכתובות , התם דאיכא טעמא
והיא בחזקת , אוקי איתתא אחזקתה: משום דאמרינן, אי נמי. בודקת ומזנה

  ".ואימר לכשר נבעל, ולא תוציאנה מחזקת כשרות, כשרות עד היום הזה

טע� . ש הזכיר טע� שני להכשיר את הולד משו� חזקת כשרות של הא�"הרא

מ תיהני ליה "ת מ"וא: "ל" וז")מאי"ה "ד. ו"ס(זה הזכירו ג� התוספות בקידושי� 

.) ד יג(רות דהא אמרינ� בפרק קמא דכתובות חזקה דאימיה שהיתה בחזקת כש

ות של הא� היא פ הסבר זה חזקת הכשר"ע". לדברי המכשיר בה מכשיר בבתה

 ולמרות 13גורמת לכ� שאנו מקבלי� את הברי של הא� להכשיר ברוב פסולי�

. שרובא וחזקה רובא עדי צריכי� אנו לומר שכח הברי מסייע לחזקת הכשרות

תרי רובי להכשיר יתכ� שלא נקבל את הברי של הא� ז במציאות שבה יש "עפ

א� יתכ� שלעשותו ספק בכל . 14לפסול כיו� שהיא נגד הרוב ונגד חזקת הכשרות

זאת ועוד במקרה שהא� כבר פסולה לכהונה באופ� הידוע . זאת נקבל דבריה

  .נוכל לקבל את דבריה כי אי� זה כנגד חזקתה, לנו

  שיטת המגיד משנה

)ו מהלכות איסורי ביאה"ב הט"פי(כתב המגיד משנה 
15:  

ש רבינו שאפילו היא אומרת לפלוני הממזר נבעלתי הוא מפני שאין "ומ"
פ שנאמנת " ואע,האשה נאמנת בפסול אלא האב בלבד כמו שיתבאר

–––––––––––– 
כתב שא� מדי� עד אחד נאמ� באיסורי� אי� " מדאפקרה"ה "ו ד"כ' סע', ד' ובקהלת יעקב סי  .12

  .שאי� עד אחד נאמ� כנגד חזקת בודקת ומזנה, להאמינה

") אבל"ה "ד: ד"י, "אמרו לו הושבתנו"ה "ד: ג"בות יכתו(ה "ויש לציי� לשיטת חידושי הרא  .13

 .שהא� נאמנת להכשיר מכח הברי שלה אפילו בכול� פסולי�
וכא� . וביאר זאת כיו� שעד אחד אינו נאמ� להוציא מחזקת היתר. 'ב' כ� טע� הכתב סופר סי  .14

  .מכח חזקת כשרות שלה יש לנו חזקת היתר

  ").אבא שאול"ה "� במשנה ד"מדפי הרי: 'ל(� � בקידושי"וכעי� דברי� אלו כתב הר  .15
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 דלהכשיר דבר תורה אין אנו , לא היא,ש לפסול"להכשיר והיה נראה שכ
 ממזר מן התורה מותר צריכין לה דהא מדינא לא הוי אלא ספק ממזר וספק

 אבל , אלא דרבנן גזרו עליהן והאמינוה בשל דבריהם,גמור לבא בקהל
לפסול כיון דמדאורייתא מותר לבא בקהל ואסור בממזרת ודאית ואם היו 
מאמינים אותה ומתירין אותו בממזרת ודאית היו מקילין בשל תורה ולא 

לא דקיימא לן נתנה תורה נאמנות אלא לאב ואפילו לאב נחלקו חכמים א
ל טעם "כרבי יהודה דאמר יכיר יכירנו לאחרים וכמו שיתבאר בסמוך כנ

 שאני ,פ שחיה נאמנת כל שלא קרא עליה ערער וכנזכר בפרק זה" ואע.הענין
 וזהו שבגמרא לא , ועוד שהיא קרובה לו, שאין אדם משים עצמו רשע16הכא

נת ולא אמרו בודקין את אמו אם אמרה לפסול נבעלתי או לכשר נאמ
  ".הזכירו אלא האומרת לכשר נבעלתי

המגיד משנה כותב שספק ממזר מותר מדאורייתא בישראלית ואסור בממזרת 

. ולכ� אי� הא� נאמנת אלא להכשירו ולא לפוסלו) וזה שלא כמו גירסתנו בגמרא(

ותיר� דלא� אי� נאמנות כיו� , והקשה המגיד משנה שהרי חיה נאמנת ג� לפסול

  .ה ועוד שהיא קרובהשעושה עצמה רשע

כגו� שיש , והנה מדברי המגיד משנה יצא שבמקרה שהיינו מחזיקי� הולד ככשר

תרי רובי היתה הא� צריכה להיות נאמנת לעשותו ספק ממזר שכ� לא שינתה 

אלא שיש לדחות שאינה . בכ� את מצבו מדאורייתא ואיננו מקילי� בדאורייתא

� לא תהיה נאמנת כלל אלא נאמנת כיו� שאי� אד� משי� עצמו רשע ולכ

א� במקו� שבו לא תהיה לי בעית אי� אד� משי� , להכשיר שש� אי� לי בעיה זו

או בכגו� שתטע� שהיא , כגו� שהיא גיורת וטוענת שנבעלה לממזר, עצמו רשע

וראה בפרקי� הבאי� מה שנרחיב . שוגגת יש לומר שתהיה נאמנת לעשותו ספק

  .עוד בשיטתו

  אחד בקביעת ממזרות נאמנות עד –פרק ג 

, נחלקו הראשוני� הא� עד אחד נאמ� באיסורי� ג� היכא דאיתחזק איסורא

 וכ� פסק )ריש פרק האשה רבה(  והמרדכי)'ח' סי, ה"גיטי� פ(ש "דעת התוספות והרא

יבמות (� "א� דעת הרמב. שאי� עד אחד נאמ� כנגד חזקה) 'ג, ז"קכ(ד "א ביו"הרמ

א והמאירי וכ� נוטה ג� דעת " הרשב)וטטי�וש� ג� שאר הראשוני� המצ. ח"פ

  . שעד אחד נאמ� ג� כנגד חזקה)ז"ק ט"ס, ז"קכ' ד סי"יו(� "א והש"הריטב

  :אומרת: 'ובגיטי� ב. ח"הגמרא ביבמות פ

–––––––––––– 
שאני הת� לפי שהוחזק כא� ממזר דמיירי בארבע : "ל"� תיר� תירו� אחר וז"יש לצייי� שהר  .16

. ל"עכ" נשי� שילדו בבית אחת אשת כה� ולוי ונתי� וממזר וגלוי מילתא בעלמא הוא דמגליא

  .ושה עצמה רשעה� יתכ� שאי� פג� בנאמנות הא� במה שע"לפי תירוצו של הר
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ואין , הכא איתחזק איסורא דאשת איש, התם לא איתחזק איסורא? מי דמי"
  ".!דבר שבערוה פחות משנים

 אנו לשני התנאי� ג� דבר שבערוה וג� איתחזק ונחלקו הראשוני� הא� זקוקי�

  :� כתב"הרמב. או די בדבר שבערוה לחוד, מ שנצטר� לשני עדי�"איסורא ע

חדא ועוד קאמר הכא אתחזק איסורא וכיון דאיתחזק איסורא לא ' פי"
ועוד דהוי דבר שבערוה ואין דבר שבערוה פחות משנים בין הוחזק , מהימן

  ".איסורא בין שלא הוחזק

� להלכה מההנחה שהיכא דאיתחזק איסורא לא יועיל עד "א� כי חוזר בו הרמבו

י כ� "ודבריו שעד אחד לא מהני היכא דאיתחזק איסורא נאמרו לדעת רש(אחד 

א� לא חזר בו במפורש מההנחה ) א של הגמרא"או להו, א"משמע מהריטב

מרות ול. שבדבר שבערוה לא יועיל עד אחד אפילו היכא דלא איתחזק איסורא

בעני� האומר . ד"� בגיטי� ס"� והר"שהיו אחרוני� שרצו לדייק ממחלוקת הרמב

� סובר שמהני עד אחד בדבר שבערוה היכא "שהרמב, לשלוחו צא וקדש לי אשה

, )ב"ע' סי(ק "לעומת זאת דעת המהרי. אי� הדבר מוכרח, 17דלא איתחזק איסורא

ד אחד נאמ� בדבר שבערוה  שע)'ג' בתשובות מיימוניות נשי� סי(� "ותשובת מהר

  .18ל"והאחרוני� האריכו ונחלקו במחלוקת זו ואכמ. היכא דלא איתחזק איסורא

רבא "ה "ד. ו"קידושי� ס(א "הריטב: והנה נחלקו הראשוני� מה מוגדר דבר שבערוה

"אמר
19
  : כתב)

ובמעיד על האשה שנשבית או שהיא גרושה וחלוצה לפוסלה לכהונה כדבר "
  ".בשמעתיןשבערוה הוא כדמוכח 

  :� כתב"לעומת זאת הרמב

אינו צריך שני עדים למלקות אלא בשעת מעשה אבל האיסור עצמו בעד "

–––––––––––– 
לו באות קרובות ואמרו לא קדשנו שליח ודאי מותר בה� דעד יהא א" :� ש� כתב "הרמב  .17

ש שמתו� "אחד נאמ� באיסורי� וכל שכ� הכא דלא אתחזק איסורא וחששא בעלמא היא וכ

� נחלק עליו שאי� "והר". ל"כנ, שנאמנות על עצמ� ונשאות לאחרי� נאמנות ה� לזה

א נאמ� "� סובר שע"ומכא� מדוייק לכאורה שהרמב. יו� דהוי דבר שבערוההקרובות נאמנות כ

שכתב ' ק ח"ס, ז"ל' ב סי"וראה בבית הלוי ח. בדבר שבערוה היכא דלא איתחזק איסורא

ובההיא דגיטי� שונה , � אכ� סובר שהיכא דאיתחזק איסורא אינו נאמ� עד אחד"שהרמב

.  והעד אחד רק מברר שזו מ� המותרות,הדבר שש� אנו יודעי� שיש הרבה נשי� מותרות

ולכ� לא , � הוי רק איסור דרבנ� ש�"ד כתב שא� לרמב"ב ד� רכב ע"ובפסקי הלכות יד דוד ח

 .הוי דבר שבערוה
ת בית הלוי "ושו, )ק ולא מטעמו"שמצדד כדעת מהרי(, ג ואיל�"פ, ו"ראה שב שמעתתא ש  .18

 .ועוד רבי�). ר דוד"י בכ"לר(ודברי אמת קונטרס בענייני הלאוי� ) ז"ל' ב סי"ח(
ד בעבר ולכ� אחרוני� רבי� מביאי� דברי� "דברי� הללו נדפסו בטעות בספר תוספות הרי  .19

  ).ו"ו פט"ש ש"לדוגמא הש(ד "אלו בש� התוספות רי
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כלאי הכרם הם פירות , כיצד אמר עד אחד חלב כליות הוא זה, אחד יוחזק
הרי זה , ואכל או בעל בעדים אחר שהתרה בו, גרושה או זונה אשה זו, אלו

  ".דלוקה אף על פי שעיקר האיסור בעד אח

  .ומבואר בו שגרושה וזונה לא הוי דבר שבערוה

, "והנה לפי"ה "ד ד"נ' ע קמא סי"אבה( דעת הנודע ביהודה ,ונחלקו בדבר האחרוני�

 שכל היכא שקידושי� ")ואשר הוקשה"ה "ט ד"כ' ותנינא סי, "ודע"ה "ג ד"צ' וסי

א� אי� וא (וא ביבמה לשוק , ולכ� איסורי כהונה, תופסי� לא הוי דבר שבערוה

אלא רק חייבי כריתות וכ� גויה לעניי� , לא הוי דבר שבערוה) קידושי� תופסי� בה

וא� כ� לשיטתו ממזר שבא מביאת ממזר הואיל וקידושי� . להוכיח שנתגיירה

  .20תופסי� לא הוי דבר שבערוה

)ו"פט, ו"ש(והשב שמעתתא 
א "� מה יעשה ע� הוכחת הריטב" הקשה על הרמב21

התחיל רבי עקיבא לדו� מקוה פסולו ביחיד ובעל מו� : "ו"מהגמרא קידושי� ס

ותיר� שא ". פסולו ביחיד ואל יוכיח ב� גרושה וב� חלוצה שפסולו בשני�

ורק . � קביעת הב� כחלל וא קביעת האשה כחללה הוי דבר שבערוה"לרמב

קביעת האשה כזונה או כגרושה שאינה נוגעת למעמד היוחסי� שלה אינה דבר 

  .תב שקביעת הב� כממזר ג� היא נחשבת לדבר שבערוהוכ. שבערוה

� א מעבר לשב שמעתתא ולדעתו א קביעת "האור שמח כתב בדעת הרמב

וכל מה שכתב . �"האשה כזונה או גרושה נחשבת דבר שבערוה א לדעת הרמב

� שעד אחד נאמ� לומר אשה זו זונה היא או גרושה מדבר רק במציאות "הרמב

ובמציאות כזו לדעת . הי� ואי� משפחתה ידועה לנושבה אשה באה ממדינת 

וכא� עד אחד יהיה נאמ� ,  הרי היא אסורה לכהונה)'ה', איסורי ביאה כ(שער המל� 

  .כיו� שממילא אינה מותרת להנשא לכה�

� " כתב דבר נחמד בביאור שיטת הרמב.)ד"א ד� מ"לימוד קכ(ובאורי� גדולי� 

 להכשיר את בנה א� לא לעשותו ממזר  שהאשה נאמנת)ב"י, ו"איסורי ביאה ט(

א� לעשות את הב� , והוא שאכ� נאמנות הא� היא מדי� נאמנות עד אחד, ודאי

–––––––––––– 
י מליסא בעל נתיבות המשפט "כדברי� אלו שממזרות לא נחשבת דבר שבערוה כתב ג� הגר  .20

ת "ט ומש� בהערות לשו" פ'סי) ה"תשכ(י "א מכת"עת ר"א שנדפסה בשו"בתשובתו לרע

ה חזר "א� בסי קכ, ד מסתפק בכ�" קכ'א בסי"רע. ד במהדורת מכו� המאור" קכ'א סי"רע

ת להחליט דאיסור ממזרת לא מקרי דבר "מה שכתב מעכ: "ל"והודה לבעל הנתיבות וז

וכ� הכריע ש� , ל"עכ". נכוני� דבריו, שבערוה מכח הראיה מלשו� המרדכי כמו שכתבתי

 .להלכה
מהדורת מכו� ירושלי� שמביאי� הרבה אחרוני� , ד"נ' י קמא סי"א לנוב"עיי� בהערה י  .21

י שחללות לא הוי דבר "א� כי יש לציי� שכדברי הנוב. י"שחלקו מכח קושיא זו על הנוב

  .א והסתפק בכ�"אמנ� בהשמטות ש� חזר רע, ה"פ' א סי"ת רע"שבערוה כתב ג� בשו
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לעומת להכשיר . 22ממזר הוי דבר שבערוה ולזה זקוקי� אנו לשני עדי� כשרי�

  .את הב� אינו דבר שבערוה ובזה יהיה די בדי� עד אחד נאמ� באיסורי�

א� קביעת ממזרות דורשת שני עדי� או די בעד וא� כ� עלה בידינו שהשאלה ה

 23א והנתיבות"רע, י"וא� כי לדעת הנוב, אחד שרויה במחלוקת גדולה באחרוני�

וא� כ� יסוד� של האמרי . רבי� האחרוני� שחולקי� בכ�, עד אחד נאמ� בה

 שבאו לתת נאמנות לא� בקביעת הממזרות של הב� מדי� 24בינה והכתב סופר

  .רי� במחלוקת שנויהעד אחד נאמ� באיסו

� כעי� "כתב על דברי הרמב' ד' ויתירה מזו האמרי בינה עצמו בדיני שחיטה סי

� "והרמב. שקביעת אשה כזונה או כגרושה הוי דבר שבערוה, דברי האור שמח

אייירי בכגו� שבעלה קנא לה ונסתרה שכא� האמינה תורה עד אחד לתת לה ש� 

וא� כ� . רושה ג� בלא העדת העדוכ� בגרושה מדובר שהיתה ספק ג, זונה

וכיצד יכל האמרי , לשיטת האמרי בינה עצמו אי� עד אחד נאמ� בקביעת ממזרות

  .בינה לדו� בנאמנות האשה מדי� עד אחד נאמ� באיסורי�

 עצמו יראה שהשאלה )'ב' ע דיני אישות סי"אבה (והנה המעיי� בדברי האמרי בינה

ד באיסורי� לכאורה שרויה הא� נאמנות הא� היא מדי� נאמנות עד אח

  : אומרת:)ג"ע(שהגמרא בקידושי� . במחלוקת ראשוני�

 במה דברים ,תנו רבנן נאמנת חיה לומר זה כהן וזה לוי זה נתין וזה ממזר"
 .אמורים שלא קרא עליה שם ערער אבל קרא עליה ערער אינה נאמנת

 ,ים אילימא ערער חד והאמר רבי יוחנן אין ערער פחות משנ?ערער דמאי
 ואיבעית אימא לעולם אימא לך ערער חד וכי אמר רבי .אלא ערער תרי

יוחנן אין ערער פחות משנים הני מילי היכא דאיתא חזקה דכשרות אבל 
  ".היכא דליכא חזקה דכשרות חד נמי מהימן

  :�"וכתב הר

  ."ולא מדינא אלא דהימנוה רבנן לפי שעל הרוב אי אפשר בענין אחר"

–––––––––––– 
  .ו שצרי� שני עדי� לעשות כה� ב� גרושה וב� חלוצה"א לכ� ראיה מכתובות כוהבי  .22

' ענ� ד' שורש ג', י' דיני נאמנות עד אחד סי) ד דגלוגא"א טיקטי� אב"לר(וראה בפתח הבית   .23

ה לשאר "ז ה"ואביו נאמ� לתרומה בזה: "שכתב' ק ז"ס', ג' ש סי"שכתב לדייק מהב:) א"ד� ל(

 וליוחסי� אינו נאמ� וכשבא לישא אשה חיישינ� שמא .� נאמ� אביוא נאמ"דברי� כל מה שע

 ,ה"בש� הרמ' ב' ש בטור סי"כ אינו נאמ� כמ"א ג"ממזר הוא כיו� דאי� לו חזקת כשרות וע

Ú‡"È˜„ ‚"Ú ÔÓ‡� ¯ÂÒÈ‡ ˙˜ÊÁ· ‡ÏÂ ˙Â¯˘Î ˙˜ÊÁ· Â�È‡˘ ¯·„ ÏÎ Ï"‡ד סי"ש בי" כמ '

, "ל מפני מעלות יוחסי� אינו נאמ�" צ,קהלל ספק ממזר מדאורייתא כשר לבא ב" ג� קי,ז"כק

, ש שעקרונית קביעת ממזרות אינה דבר שבערוה ועד אחד נאמ� בו"ל לב"שמוכח מזה שס

 .ורק אי� עד אחד נאמ� להכשיר לבא בקהל מצד מעלה עשו ביוחסי�
 .א וג� בדיו� בשאר שיטות הראשוני�"שהוזכרו לעיל בפרק הקוד� בדיו� על שיטת הרשב  .24
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ולפי זה א לחיה שלא קרא עליה ערעור . יא רק מדרבנ�דהיינו נאמנות חיה ה

� שממזרות הרי היא כדבר " ובפשטות סובר הר25.אי� די� עד אחד נאמ� באיסורי�

  .שבערוה

ה נאמנת לעשות � שאי� אש" כתב על דברי הרמב)ב"י, ו"איסורי ביאה ט (מ"א� המ

וכנזכר פ שחיה נאמנת כל שלא קרא עליה ערער "ואע": את ולדה ממזר ודאי

משמע ".  שאני הכא שאי� אד� משי� עצמו רשע ועוד שהיא קרובה לו,בפרק זה

  .ויש לה די� עד אחד נאמ� באיסורי�, שסובר שנאמנות חיה היא מעיקר הדי�

דהא דאי� דבר : "� שמדאורייתא חיה נאמנת"והפני יהושע כתב א בדעת הר

א דליכא חזקה לחד כ הכ"שבערוה פחות משני� היינו דוקא לאפוקי מחזקה משא

� שאינה "וכל כוונת הר ,"מינייהו והוי כמא� דלא איתחזק היתרא ולא איסורא

  .נאמנת מדינא הוא בסיבה מדוע מדרבנ� לא עשו כא� מעלה ביוחסי� שלא להאמינה

� עצמו שמבאר ביחס לשאלה "פ דברי הר"ואפשר לבאר את נאמנות חיה יותר ע

  :ל"ר ודאי וזמדוע אי� הא� נאמנת לעשות הולד ממז

ואף על גב דחיה נאמנת כדאיתא בגמרא שאני התם לפי שהוחזק כאן ממזר "
דמיירי בארבע נשים שילדו בבית אחת אשת כהן ולוי ונתין וממזר וגלוי 

  ".מילתא בעלמא הוא דמגליא

  .�26 חיה נאמנת מדינא כיו� שזה גילוי מילתא בעלמא"דהיינו א לר

הרי ג� כא� , לעשות הולד ממזר ודאיוא� כ� קשה מדוע אי� הא� נאמנת 

,  הא� מ� הכשרי� או מ� הפסולי��לכאורה זה גילוי מילתא בעלמא מי האב 

  .מ שאינה נאמנת כיו� שאי� אד� עושה עצמו רשע"פ המ"ומבאר האמרי בינה ע

� שנאמנות החיה היא " מבאר בדעת הר)ד"ק ל"ס', ד' סי(אמנ� בנתיבות לשבת 

וא� כ� ג� בנאמנות . שהרי הרוב כשרי�,  כנגד הרובכיו� שמבררת א, רק תקנה

האשה לומר שהולד כשר או ממזר נגד הרוב אי אפשר יהיה לדו� מצד עד אחד 

  .נאמ� באיסורי�

–––––––––––– 
א אינו נאמ� אלא "� ע"ש הר"ומ: "ל"� בזה וז"באמת תמה על הר' ק ס"ס', ד' ש בסי"בוה  .25

ז אלא ש� איירי להוציא דבר "י' במלתא דעבידא לגלויי באמת איתא כ� ביבמות ולקמ� סי

מחזקתו אז בעינ� דוקא מלתא דעבידי לגלויי אבל כא� דליכא חזקה קשה למה היא אינה 

ז "כק' ד סי"ש בי"א כמ" חזקת איסור וחזקת היתר נאמ� על דבר שאי� לו"נאמנת דהא קי

ל אשה שאני ואינה נאמנת אפילו בדבר דאי� לו חזקה אלא במלתא דעבידי "ואפשר דס

שאי� בדי� קביעת ממזרות ' ק ז"ס', ג' ש אזיל לשיטתו בסי"והב" ל" מנודעייני לגלויי וא

 .משו� דבר שבערוה
בסיבה שהאב שאמר קידשתי את בתי ואיני ) �" מדפי הרי.ז"קידושי� כ(� "וכעי� זה כתב הר  .26

ולכ� (הת� הוא להוציאה מחזקתה  "–יודע למי קדשתיה ובא אחד ואמר אני קידשתיה נאמ� 

  ". מהימ��אבל זה שמעמידה בחזקתה אלא שאומר שנתקדשה לו , )אינו נאמ�
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א ביחס "ל הרשב"וז. א דברי האמרי בינה מוכרחי�"אבל יש לציי� שבדעת הרשב

 כי אלא שטוענת שלא נאסרה עליו, לאד� שמצא פתח פתוח והאשה מודה לו

  :או היו הדברי� טר� שנתארסה, נאנסה

ממי שראינוה שנבעלה וצוחה ואמרה אנוסה אני ולא גרע פתח פתוח "
, דנאמנת והרי היא כחתיכה ספק חלב ספק שומן דעד אחד נאמן עליה

דנאמנת כדאיתא בברייתא לקמן ' פ שזו עדות אשה בגופה הא אמרי"ואע
וסוטה שנסתרה , מר לעצמהזו היא עדות שהאשה כשירה לה כלו) 'ג ב"י(

ותדע לך דהא , היינו טעמא משום דרגלים לדבר שהרי קנא לה ונסתרה
יהושע דעד כאן לא קאמר ' לר' נסתרה בלא קינוי אינה אסורה לבעלה ואפי

' ולא עוד אלא דאפשר לומר דר, יהושע אלא לכהונה משום מעלת יוחסין' ר
ל באשת כהן לא דמשום יהושע דוקא בפנויה קאמר ומשום מעלת יוחסין אב

  ".מעלת יוחסין לא פסלינן לה אגברא

א סובר שנאמנות האשה בעצמה שנבעלה לכשר היא מדי� "הרי להדיא שהרשב

. עד אחד נאמ� באיסורי� וכדברי האמרי בינה והכתב סופר ותו אי� לפקפק בדבר

א "אבל בדעת הרשב, 27וראה בהערה שהרחבנו והבאנו מקורות נוספי� בדבר

  .מבוארי�הדברי� 

   אין אדם משים עצמו רשע–פרק ד 

שהבאנו לעיל , ראוי לדו� יותר בהרחבה ביסוד של אי� אד� משי� עצמו רשע

מצאנו בראשוני� שמזכירי� יסוד זה ביחס . כפג� בנאמנות הא�, מהמגיד משנה

  :אומרת: ז"ב קכ"הברייתא בב. לנאמנות האב לעשות את בנו ממזר

, נאמן אדם לומר זה בני בכור: ר יהודה"ן אמכא,  יכירנו לאחרים-יכיר "
כך נאמן אדם לומר זה בן גרושה וזה , וכשם שנאמן אדם לומר זה בני בכור

  ".בן חלוצה

הראשוני� נחלקו בעני� נאמנות האב לומר שבנו ב� גרושה הא� זה ג� כשטוע� 

  :המאירי בבבא בתרא כותב .שבמזיד בא על הגרושה

–––––––––––– 
,  מיעוט בראשוני�א היא דעת"שטוע� שדעת הרשב' ו�'ה' אמנ� עיי� בספר ביכורי גש� סי  .27

וראה בחידושי . ורוב הראשוני� חולקי� עליה וסוברי� שאי� נאמנות הא� מדי� עד אחד

בסוגיא דראוה מדברת שא� הוא סובר שנאמנות האשה היא מדי� עד : ג"א כתובות י"רע

� שאי� נאמנות האשה מדי� עד "ו שמוכיח בדעת הר"כ' סע', וראה בקהלת יעקב סי ד. אחד

ב שכתב לבאר באלמת שכתב "פכ, ד"ומצד שני ראה בשב שמעתתא ש. יסורי�אחד נאמ� בא

שכיו� ) והיא בת דעת(פ שיכולה לרמוז שנבעלה לכשר "אע, � שהיא ספק זונה"הרמב

הרי שנאמנות האשה היא מדי� , "זו עדות שהאשה כשרה לה: "ג"שאמרה הגמרא כתובות י

� שהנאמנות היא "ש ג� בדעת הרמב"וא� כ� סובר הש. ואי� מקבלי� עדות מ� האל�, עדות

 .מדי� עדות
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י בה עד שנתעברה שאם לא כן היאך נאמן ויש שפירשוה באומר לא היכרת"
ויש חולקין בה הואיל והכתוב אומר יכיר הכל תלוי . לשים עצמו רשע

  .28"בהודעתו

  :הביא המאירי רק את הפירוש השני: ח"ובקידושי� ע

פ " ואע.כך נאמן עליו לומר שבנו הוא ושהוא ממזר או בן גרושה ובן חלוצה"
ב הוא מדכתיב יכיר ואין צריך  גזירת הכתו,שאין אדם משים עצמו רשע

פ שהוא "לומר כל שאומר שאינו בנו אלא שאחר בא על אשתו שנאמן אע
  ".מוחזק לנו בבנו

 מכריע כצד הראשו� שאי� האב נאמ� אלא .)ז"יבמות מ(ד בפסקיו "לעומת זאת הרי

  ::)ז"קכ(ב "א בב"ומחלוקת זו מביא ג� הריטב. במקו� שאינו עושה עצמו רשע

ל כגון שאמר "י, אמן לשום עצמו רשע שנשא גרושה או חלוצהת היאך נ"וא"
על ] נאמן[ואולי שאינו , אי נמי גזירת הכתוב הוא שיהא נאמן, שוגג הייתי

ובאומר , )'ב' סנהדרין ט(עצמו דפלגינן דיבוריה כההיא דפלוני רבעו לרצונו 
על בנו ממזר אין אשתו נאסרת ושיפסלו הבנים שיהיו אחר כך משום בני 

ואפילו אמר שהיא , דאמרינן שוגגת הוה ואינה נאסרת באשת ישראל, נהזו
מזידה אינו נאמן עליה להפסידה כתובתה ולא על הבנים שילדה אחר כך 

  ".ל"כנ, לפסלם לכהונה

זה , פ ג� הראשוני� שכתבו שהאב נאמ� אפילו היכא שעושה עצמו רשע"עכ

למרות שעושה עצמו שהאב נאמ� , שש� ישנה לגזרת הכתוב יכיר, דווקא באב

לכאורה ג� ה� , כגו� באמירת הא�, א� במקו� שאי� לנו גזירת הכתוב כזו. רשע

  .29מודי� שלא תהיה נאמנת היכא שעושה עצמה רשעה

  :)ט"י, ו"איסורי ביאה ט(� "אמנ� מול דברי� אלו עומדי� לנו לכאורה דברי הרמב

נאמנת אשת איש שהיתה מעוברת ואמרה עובר זה אינו מבעלי אינה "
אמר האב , שלא האמינה תורה אלא האב, והרי הבן בחזקת כשרות, לפסלו

גוי ואם אמרה מ, אינו בני או שהיה בעלה במדינת הים הרי זה בחזקת ממזר
  ".שאין הבעל יכול להכחישה בדבריה, ועבד נתעברתי הרי הולד כשר

, �"ובי� א� נסביר שלולא אמירתה היה הולד ממזר ודאי כפשטות לשו� הרמב

בכל מקרה קשה , ובי� א� נאמר שהיה הולד ספק ממזר כמו שביאר המגיד משנה

–––––––––––– 
וכ� זה שביארנו שאד� נאמ� לומר בני זה ב� : "מביא המאירי מחלוקת זו. ז"וכ� ביבמות מ  .28

פ שאי� אד� משי� עצמו רשע כל "פירושו אפילו אמר שבמזיד בא עליה ואע' גרושה כו

� בה דוקא כשאומר ילגביה בריה רחמנא הימניה דכתיב יכיר יכירנו לאחרי� ויש מפרש

 ".שבשוגג בא עליה
  .א"א� לא מצד פלגינ� דיבורא וכמו שהעלה הריטב  .29
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איסורי (� "שהרי כתב הרמב. כיצד הא� נאמנת הרי היא עושה עצמה רשעה

הכחישה הארוס ואמר מעול� לא : "ל" ביחס לארוסה שעיברה וז)ז"י, ו"ביאה ט

, ה ממזר נאמ�באתי עליה הרי הולד ממזר שאפילו היה בחזקת בנו ואמר בני ז

‰�ÂÊ ‰�È‡Â È˙ÏÚ·� ÒÂ¯‡Ï ¯ÓÂÏ ˙�Ó‡� ‡Ï‡ ‰�ÂÊ ˙˜ÊÁ· ‰�È‡ ‰˘‡‰Â , וא�

וא� כ� לולא דיבורה היתה בחזקת ". נשאת לכה� לא תצא וולדה ממנו כשר

י דיבורה "וע, ולא היינו מקבלי� את דברי הבעל לעניי� שתחשב זונה צדקת

  .נאמנת� ש"כ כתב הרמב"ואעפ, שנבעלה לגוי עושה עצמה רשעה

שלעול� יש לאשה שתי נאמנויות להכשיר , ונראה היה לבאר בדעת המגיד משנה

ונאמנות שניה מדי� כח , נאמנות אחת מדי� עד אחד נאמ� באיסורי�. את הולד

, נאמנות שניה זו יכולתה היא א� רק במישור הדרבנ�. 30טענת הברי של האשה

 אי� בכח הברי של ולכ�. שמדאורייתא הולד מותר בישראל ג� ללא דיבורה

א� מדי� עד אחד . שכ� זה להקל על דברי תורה, האשה ליצור מהולד ממזר ודאי

אלא שכא� עומדת מולנו . נאמ� באיסורי� היה אפשר ליצור מהולד ג� ממזר ודאי

שמונעת מאתנו לקבל את דברי האשה בתורת , בעיית אי� אד� משי� עצמו רשע

שה פוסלת את הולד ומשימה עצמה לפי זה יתכ� שא במצב שבו הא. 31עדות

ולא מכח העדות , רשעה יהיה בכחה לעשותו ספק ממזר א לדעת המגיד משנה

שהרי ביחס לכח הברי אי� את בעיית אי� אד� , אלא מכח טענת הברי שלה

רבא "ה "ד: 'סנהדרי� ט(י "שאי� אד� משי� עצמו רשע פירש רש. משי� עצמו רשע

כלומר על , לכ� אי� אד� יכול לשו� עצמו רשעה, דאד� קרוב אצל עצמו": ")אמר

וא� כ� הוא די� " שהרי תורה פסלה קרוב לעדות, עדות עצמו אינו נעשה רשע

  .ולא פג� בכח טענה, בדיני עדות

י וייל שהאם נאמנת לעשות " ראיה מהמהר–פרק ה 

  את בנה ספק פסול

  .עד כה דנו ביסודי הדי� מסברא ועתה נביא ראיות מדברי הראשוני�

  : כתב)ג"ק מ"ס', ד' ש סי"והביאו הב, ד"סימ� ע(י וייל "ת מהר"בשו

אם אומרת שלאחר הגירושין נתעברה מכשר נאמנת . ועל הבן יבדקו אותה"

–––––––––––– 
ה אמרו לו שכותב שבמעוברת מ� הסת� נבעלה "ד: ג"ה כתובות י"ראה בחידושי הרא  .30

וכיו� שהמעשה תלוי ברצונה יש להאמינה שנבעלה לכשר אפילו במקו� שכול� , לדעתה

 .פסולי�
אומרי� כא� פלגינ� דיבורא ונאמי� לה שנבעלה לממזר א� לא נאמי� שהיה יש לדו� מדוע לא   .31

ג ששאל שאלה זו וכתב שבאופ� שהיה "מ' ג סו� סי"ת פני משה ח"ועיי� בשו. הדבר ברצונה

ג היה לנו "א� לא בקביעות ובכה, זה יתכ� שקרא הדבר במקרה פע� אחת, זה לאונסה

 .ע לי ליישבה"וצ, שיא קשהד עדיי� הקו"ולענ. לתלות את העבור בכשרי�
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ש הכא דאיכא חזקת צדקת "ג אפילו ברוב פסולים וכ"דהא הלכה כר
ואי משום דילדה . ותו דהכא ליכא רוב פסולים. ב דגיטין"כדאיתא פ

וקרוב הדבר בעיני . כיח טובא דנשי דידן יולדות למקוטעותלמקוטעים הא ש
 ספק שמא לאחר ,אפילו לא נבדקה אפילו הכי הבן כשר מטעם ספק ספקא

ל קודם שמא מגוי נתעברה דגוי ועבד הבא על בת "שנתגרשה נתעברה ואת
ואם כשבודקין אותה . והכי איפסיק הלכתא בפרק החולץ, ישראל הולד כשר

שין נתעברה מישראל הוי הבן ספק ממזר דאינה נאמנת אומרת קודם הגירו
ל פנויה "ו דאיסור ביאה וז"וכן כתב המיימוני פרק ט. לשווייה ממזר ודאי

עד ואם אותו פלוני ממזר אינה נאמנת להיות ' שזנתה ואמרה בן פלוני הוא כו
הבן ממזר ודאי וכשבודקין אותה בודקין אותה אם נתעברה מאדם שאינו 

  ".נאם הקטן יעקב וויילא.  ערוהעליה באיסור

עדיי� כתב שאמו , פ שהכשיר את הולד מטע� ספק ספיקא"ומבואר בדבריו שאע

  .נאמנת לעשותו ספק ממזר א� אומרת שנתעברה קוד� הגירושי� מישראל

)'י' סו� סי(ל צינ� "ת מהרא"וראיתי שד� בכ� בשו
י וייל " וכתב בדעת המהר32

א� תטע� ,  בנידו� דידיה מטע� ספק ספיקאי וייל"ל שעל א שמכשיר המהר"הנ

שנאמנת לשוויה ספק , שנבעלה תחת בעלה לישראל יהיה הולד ספק ממזר

 שא� )ו"כ' סע(ע "� והש"י וייל מדברי הרמב"וכתב להוכיח דברי המהר. ממזר

פ שאינה נאמנת להחזיקו כבנו חוששי� לדבריה "אומרת שנתעברה מפלוני אע

א� כ� ג� בזה יש לחוש לדבריה ולא להתירו , פלוניויאסר הולד בקרובות אותו 

  .בבת ישראל

אלא שש� הגביל את דברי , )'אות ב', ע סימ� ב"אבה(ס "ת כת"כ ג� בשו"וכ

, י וייל רק לנידו� דידיה שאיירי בגרושה שאי� לה חזקת כשרות לכהונה"המהר

ולכ� ג� , כ"אלא שאי� ידוע א� קוד� הגירושי� או אח, ועוד שידוע הדבר שזינתה

 בפסקו )ט"כ' עמ', סימ� ב(שוב ראיתי במשפטי שאול . חזקת הצדקות שלה הורעה

י "לדקדק מהמהר, ל צינ�"א שג� הוא כתב כמהרא"ש אלישיב שליט"של הגרי

נאמנת הא� לעשותו ספק , וייל שא היכא שהוולד היה כשר לולא דיבורה

  .וא הסכי� כ� להלכה, ממזר

 כתב בפשטות לבאר דברי )ג"ק כ"ס(נתיבות לשבת שה, רת� לוי' א� העיר לי ר

ק "ש ס"ודלא כדעת הב(י וייל שאכ� אותו ולד שנולד לגרושה הוא שתוקי "המהר

אלא סובר , ג שכתב שאיירי במקו� שאי� פסולי� ולכ� אי� עליו חשש שתוקי"מ

ואנו נשאל את אמו א� , )הנתיבות לשבת דיש עליו חשש שתוקי מצד הקרובי�

ונאמנת לומר שנתעברה לפני הגירושי� מישראל כשר , ד מקרוביהנתעברה מאח

–––––––––––– 
 .'ו–' אותיות ה' ק ק"ס', ד' הובא באוצר הפוסקי� סי  .32



 55    ולדה את לפסול הא� נאמנות

וכ� . י ווייל"ז אי� כל ראיה ממהר"ולפ. 33במיגו שתאמר שנתעברה מקרוביה

 )'א אות ד"ל' עמ(ל "ש ישראלי זצ"ל בפסקו של הגר"ראיתי במשפטי שאול הנ

וכתב שאי� לא� . 34י וייל באופ� דומה"שג� הוא כתב לדחות את הדיוק ממהר

אמנ� ראיתי באמרי בינה . ל נאמנות לשוויה הולד ספק ממזר בתרי רוביכ

 הביא לדקדק 35 שככל הנראה הרב השואל ש�)'ב' ע דיני אישות סי"אבה(

והאמרי בינה השיב שיש , ל צינ�"י וייל כמו שכתבנו לעיל בש� מהרא"מהמהר

א� באמרי בינה כתב . י וייל כמו שכתב בעל ההפלאה"לדחות שכוונת מהר

 דהוי ספק )י וייל"מדברי מהר(ע דמשמע "אול� בכל זאת צ: "ל"הקשות עדיי� וזל

א "ממזר מדאורייתא וא� היתה שותקת ולא היתה אומרת שלא נבעלה ל

י וייל הא� נאמנת "דהיינו אכתי למהר" מקרובי� לא הוי רק שתוקי ומדרבנ�

  .36לעשותו מספק ממזר מדרבנ� לספק ממזר מדאורייתא

י " שכתב לבאר שכוונת מהר)'אות ב, ג"כ' ד סי"ע ח"אבה( 37משהוראיתי באגרות 

וא� כשבודקי� אותה אומרת קוד� הגירושי� נתעברה מישראל הוי : "וייל שכתב

היא דכיו� דא א� נדע , "הב� ספק ממזר דאינה נאמנת לשווייה ממזר ודאי

ק בוודאות שנתעברה קוד� הגירושי� הוי ספק הלכ� עכשיו שלא ידעינ� הוי ספ

–––––––––––– 
וקרוב הדבר בעיני אפילו לא נבדקה אפילו הכי הב� כשר מטע� ספק : "י וייל"כ מהר"ומש  .33

אבל נבדקה שאינו , היינו שלא נבדקה א� קוד� הגירושי� או אחר הגירושי�, "ספקא

  .מקרוביה

) ז"ל' ב סי"ח(כתב שתרומת הדש� ) 'ג�'אותיות א(ש ישראלי ש� "שהגריש לציי� עוד   .34

י וייל שנאמנת "י וייל א� א� נדקדק מהר"ו חולק על המהר"א בסעי� כ"שכמותו פסק הרמ

שש� רוב בעילות , א עוסקי� באשת איש"ד והרמ"דתרה, ולא זכיתי להבי� דברי קדשו. הא�

ואינו דומה כלל לרוב , ש שהבאנו לעיל"הריבש "הל� אחר הבעל הוא רובא דאלי� טובא וכמ

  . כשרי� שאינו רוב חזק כל כ� שהרי חכמי� עשו את הולד שתוקי

וראיתי שג� הוא כתב לדקדק כ� מתרומת ' ב' ע סי"ס אבה"ת כת"כ הזדמ� לידי שו"אח  

מ "דבכ, מפורש' ד נרא"דמתה, ו"ד להרי"ל דאיכא פלוגתא בי� תרה"מ נ"אבל מ: "ל"וז, הדש�

אבל ', פ דבריה לא נדונו כספק חו� כשצריכי� לדברי" אז עכיה דליכא ספק אצלינו בלאוכל 

ד אחר המחילה לא נראה "ולענ". ק ספיקאדלדיד� איכא ספ' ו נעשה ספק על פיה דהא כ"לרי

ש ישראלי ש� "כ הגר"עוד יש לי להעיר על מש. (ד שהוא עוסק רק באשת איש"כ� מתרה

, י"דאינו דומה כלל להא דנוב, לנידו� דידיה) 'ז' ע סי"קמא אה(י "לצר� דברי הנוב) ג"כ' עמ(

ובה ג� , דבנדו� דידיה כל מה שאנו יודעי� שנפסלה הוא מכח אמירתה שאמרה שהולד פסול

  ).י יודה דהוי שתוקי גמור א� הערה זו חורגת ממסגרת מאמר זה"הנוב

לשו� ספר אב� ( גאוני פולי� ד קאליש ומגדולי"כ אב"והוא הרב שמשו� ארנשטיי� שהיה אח  .35

  ).ב"רפ' ציו� עמ

נאמנת נגד חזקת צדקות ולעשות ' וג� למה א� במיגו תהי: "ל"עוד הקשה באמרי בינה וז  .36

" ע"עצמה רשע הא מבואר בפוסקי� דאי� אד� משי� עצמו רשע א� היכא שיש לו מיגו וצ

  .וכבר דנו בזה לעיל. ל"עכ

ומ� . (ס"תש' אדר א" אור תורה" בתשובה בירחו� ל"ש משאש זצ"וכ� ראיתי שכתב הגר  .37

  ).ג ואינו תחת ידי"ש ומג� ח"ת שמ"הסת� נדפסה בשו
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, י וייל כתב וא� כשבודקי� אותה"ודבריו דחוקי� מאד שהרי מהר. ספיקא

ד "ולענ, פ ציטוטו של הדרכי משה"י וייל ע"מ כתב ש� להגיה בלשו� מהר"ובאג

י וייל שהא� "י וייל והפשט במהר"פשוט שהדרכי משה רק קיצר את דברי מהר

  .38נאמנת לפסול וכפי שהבינו כל האחרוני�

א שהאם נאמנת לעשות את בנה "טב ראיה מהרי–פרק ו 

  ספק פסול

והובאו דברי� אלו . 'א ביבמות ע"ד יש להביא ראיה מדברי הריטב"אמנ� לענ

  :א"ל הריטב"וז. ט"א בסעי כ"י ומש� לפסק הלכה בדברי הרמ"בנמו

א שהולד ספק "י, והיכא שהבעל טוען בברי שהוא כשר והיא מכחישתו"
ם הוא טוען שלא זזה ידה מתוך ידו שהוא א שא"וי, ממזר כיון דברי וברי הוא

ש שהוא נאמן להכשירו "דכיון שהאמינתו תורה לפוסלו כ, נאמן להכשירו
והיא לא כל הימנה לפוסלו אפילו טוענת שהיתה , דאית לאמו חזקה דכשרות

ש אם טוענת שהיתה מזידה שאינה נאמנת על עצמה וטעמא "שוגגת וכ
  ".דמסתבר הוא

ודלא כפשטות (וסק כלישנא בתרא דסוגיא ביבמות ש� א נראה שפ"והנה הריטב

א "ש והרשב"ח שהביא מהרא"ק מ"ש ס"וראה בב, ח"כ' ע סע"� וש"הרמב

ח כתב דעיקר לדינא כלישנא "ל' שדעת� כלישנא בתרא ובערו� השלח� סע

 ביחס :)ט"ס(א "וכתב הריטב. �392 ש� הערה 'כ בהערות הרב יפה"וכ) בתרא

  :ל"ללישנא בתרא וז

כיון שיש עדים שבא ' פי. ע לא פליגי דהולד כשר"א דאמרי בבא כאיכ"
דכיון , פ שאין הדבר נודע אם חזר אחר ובא עליה"ואע, או שהוא מודהעליה 

  ".דאיכא ודאי ביאה דיליה בתריה שדיא ליה ואפילו לרב

ג� ) פ אמירתו"ואפילו א� אנו יודעי� זאת רק ע(ומבואר שהולד כשר בבא עליה 

א שמה שאי� הא� נאמנת "כ כתב הריטב"ואעפ. שהולד מהארוסבלי אמירתה 

לפסול את הולד ולעשותו ספק ממזר הוא דווקא בגוונא שהארוס מכחישה 

פ שהוא מודה שבא "אבל א� אינו מכחישה אע, "שלא זזה ידה מתו� ידו"וטוע� 

, נאמנת לעשות הולד ספק ממזר, עליה וא� כ� ג� ללא אמירתה היה הולד כשר

ס שכתב בדעת "ואיני יודע מה יאמר עליה הכת. (39ד ראיה גמורה"וזו לענ

  ).י שלא תהיה נאמנת לעשותו ספק ממזר"הנימו

–––––––––––– 
  .אלא שלשיטתו נאמנות זו מטע� מיגו, וא� הנתיבות לשבת  .38

א שא� הוא טוע� שלא זזה ידה "ל וי"י וז"ש בנ"א� מ ":ל"ה וז"ק כ" בנתיבות לשבת סועיי�  .39

ש שנאמ� להכשירו משמע "כיו� שהאמינתו תורה לפסלו כמתו� ידו הוא נאמ� להכשירו ד
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אבל א� בוודאי בא עליה הארוס ולא : "ל" כתב וז)א"ק נ"ס', ד' סי(ש "והנה בב

והיה אפשר להבי� מדבריו שלא כמו . ל"עכ" ע היא אינה נאמנת"מעלמא לכ' דיימ

ש איירי היכא שהוא מכחישה "אמנ� יש לומר שהב. י"והנימוא "שדייקנו מהריטב

, ג שבוודאי בא עליה הארוס"ואומר שיודע שלא זינתה ע� אחרי� וכתב שבכה

היכא שהארוס , ג� לישנא קמא שסוברת שהא� נאמנת לעשותו ספק ממזר

  .מכחישה יודו דאינה נאמנת

  :ל" וז)ז"ל' סע(וכ� נראה שהבי� בדבריו ערו� השלח� 

 , היא אומרת שהולד ממזר והארוס מכחישה ואומר שממנו הוא הולדואם"
א שבזה הדין כבנשואה והוא נאמן ואין בדבריה כלום דהרי התורה "י

 והעיקר .א דאינו דומה לנשואה והוי ספק ממזר" וי,האמינתו לאב ולא לאם
ש אם " וכ,דאטו ארוס לאו אב הוא והתורה האמינתו] מ"ח[כדיעה ראשונה 

רוס בא עליה פעם אחת והיא איננה חשודה מאחרים דהארוס נאמן ידוע שהא
ג כשהארוס אינו בכאן והיא "אמנם גם בכה .]ש"ב[להחזיקו לבנו לכל דבר 

  ".]שם [אומרת שאינו מהארוס נאמנת לעשותו ספק ממזר

א� , ג שידוע שבא עליה נאמנת הא� לעשותו ספק ממזר"הרי להדיא שג� בכה

  .41 40אי� הארוס מכחישה

–––––––––––– 
פ שאומר שבעל לא אמרינ� דהוי כידוע בעדי� "דא� אינו אומר שלא זזה ידו מתו� ידה אע

להבי� ולא זכיתי . ל"עכ" שבעל כיו� שלא דיימא ממילא הולד כשר משו� חזקת כשרות

בי� מודה שבא עליה ובי� לא מחלק כלל , י"א שהוא מקור דברי הנימו"שהרי הריטב, דבריו

כ סובר "ואעפ. ובשניה� סובר להכשיר את הולד ג� בלי אמירתה, יש עדי� שבא עליה

ואולי סבר הנתיבות ). וכמו שדקדק בנתיבות לשבת עצמו כדברינו(שנאמנת הארוסה לפסלו 

כיו� שמצטרפת לזה חזקה אי� ) לדעה ראשונה(לשבת שדווקא במכחשתו נאמנת לפסלו 

בפני בעלה א� באינה מכחשתו כגו� שאינו אומר לא זזה ידה מתו� ידי אינה אשה מעיזה 

ולא זכיתי כלל להבי� את , ע טובא דהסברא נותנת לגמרי ההפ�"א� דברי� אלו צ. נאמנת

  .דברי קדשו ש�

ש מעי� הדברי� "וראיתי שג� הוא דקדק מהב' ב' ע סי"ס אבה"ת כת"שוב הזדמ� לידי שו  .40

  .מכח דיבורה אנו פוסלי� אותו, ריה היינו מכשירי� את הולדפ שללא דב"שאע, האלו

וכ� כתב באמרי בינה . א שאינה נאמנת כשיש הכחשה לדבריה"יש להעיר שכ� נראה מהריטב  .41

וסיי� (, שנאמנות זאת תהיה רק היכא שמי שהיא אומרת שממנו נתעברה אינו מכחישה

וה� אזלי . 'ב' ר אב� העזר סית כתב סופ"וכ� ג� כתב בשו") ע"ז עוד צ"ובכ"במילי� 

וג� . ועד אחד בהכחשה לאו כלו� הוא, לשיטתייהו שנאמנותה היא מדי� נאמנות עד אחד

כתב שא� נשאל את הקרובי� וה� ' ו' ע סי"אבה) מהדורת מכו� המאור(ד "א ח"ת רע"בשו

א� . על א� שלא שאלנו את הא�, יאמרו שלא זינו ע� הא� יועיל הדבר להכשיר את הולד

. לא מבורר בדבריו מה יהיה הדי� כאשר תהיה סתירה בי� דברי הא� לדברי הקרובי�

  ).במקרה שבו הוא ד� הא� מתה בלידתה והיה רק קול ששאלו את הא� והכשירה את הולד(
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  יכוםס

האחרוני� נחלקו הא� אמירת הא� שנבעלה לפסול במקרה שלולא דבריה היינו 

הראינו במאמר זה שבמקרה של פנויה . תגרו� לפסילתו, מכשירי� את הולד

ג� כאשר לולא , שנתעברה שבו הא� טוענת שנבעלה לפסול או לאחד מקרוביה

ת התמונה אמירתה של הא� משנה א, אמירתה היינו יכולי� להכשיר את הולד

נאמנות זו תהיה לה לכל הפחות כאשר הא� טוענת . והולד יהיה פסול מספק

ויש מקו� , אנוסה שהיתה שוגגת ולא ידעה מהאיסור או מהקורבה או שהיתה

. לצדד שהולד יפסל מספק ג� כשהיתה מזידה למרות שמשימה עצמה רשעה

לא תהיה , הל טוענת שנתעברה ממנו יכחיש את דברי"אמנ� א� מי שהפנויה הנ

 .הא� נאמנת
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  ברכת אירוסין
  א" שליטהרב משה אליעזר הלוי רבינוביץר "מו

  :)ג" ריע"מ(� בספר המצות "כותב הרמב

 ולתת דבר ביד האשה או בשטר או בביאה וזו ןבקידושיהיא שצונו לבעול "
 כי יקח איש אשה )'א, ד"דברים כ( היא מצות קידושין והרמז עליו אמרו

רה שהוא יקנה בבעילה ואמרו ויצאה והיתה כי כמו שהיציאה הו' ובעלה וגו
  .1 ..."בשטר כן ההויה בשטר וכמו כן למדנו שהיא נקנית בכסף

  : כתב)'ב�'א, 'א(ובהלכות אישות 

קודם מתן תורה היה אדם פוגע אשה בשוק אם רצה הוא והיא לישא אותה "
ן שנתנה תורה כיו ,מכניסה לביתו ובועלה בינו לבין עצמו ותהיה לו לאשה

נצטוו ישראל שאם ירצה האיש לישא אשה יקנה אותה תחלה בפני עדים 
 כי יקח איש אשה ובא )ג"י, ב"דברים כ(שנאמר  ואחר כך תהיה לו לאשה

 של תורה הם ובאחד משלשה דברים האשה וליקוחין אלו מצות עשה. 2אליה
 הן ולקוחין אלו. ושלשתן דין תורה, נקנית בכסף או בשטר או בביאה

  ...".הנקראים קידושין או אירוסין בכל מקום

  :כיו� שכ�

כל המקדש אשה בין על ידי עצמו בין על ידי שליח צריך לברך קודם "
 ,3הקידושין הוא או שלוחו ואחר כך מקדש כדרך שמברכין קודם כל המצות

ואם קידש ולא בירך לא יברך אחר הקידושין שזו ברכה לבטלה מה שנעשה 
  .)ג"כ, 'ם שם ג"מבר( 4"כבר נעשה

–––––––––––– 
1.   � ).ב"מצוה תקנ(עיי� ספר החינו
. 'א, ד"ובספר המצות את הפסוק בדברי� כ, ג"י, ב"� את הפסוק בדברי� כ"כא� הביא הרמב  .2

, ד"ועיי� העמק דבר דברי� כ. בפתיחה להלכות אישות, �"על הרמב' יד פשוטה'עיי� ביאור 

  . 'א

ל "ולמרות שבדר� כלל קיי. שיש לבר� אחרי מעשה הקידושי�, ד בהשגותיו ש�"דעת הראב  .3

במקרה זה תלוי מעשה הקידושי� בדעת , :)'פסחי� ז(שהברכה צרי� שתהיה עובר לעשיית� 

ויש לחוש שמא תתחרט ולא תתרצה להתקדש לו ונמצא שביר� ברכה ,  האשה–אחרי� 

ד מסכי� "בפשטות הראב. ד שיבר� רק אחרי מעשה הקידושי�"לכ� אומר הראב, לבטלה

אלא שמטע� צדדי מוכרח שבמקרה , היא ברכת המצוה' ברכת הקידושי�'� ש"לדעת הרמב

� מאמרנו במה שכתבנו בדעת ועיי� בהמש. זה יברכו את הברכה רק אחרי קיו� המצוה

 .השאילתות
 .'ז�'ה, א"ברכות י' � הל"עיי� רמב  .4
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� שכאשר אד� מקדש אשה הוא מקיי� בזה מצות עשה מ� "מוכח מדברי הרמב

לאור זה היה ראוי שנוסח .  והברכה על קיו� מצוה זו היא ברכת המצות,התורה

, היינו. הברכה על מעשה הקידושי� יהיה דומה לנוסח הרגיל בברכות המצוה

', על הקידושי�'או ' ו לקדש אשהאשר קדשנו במצוותיו וציונ... 'ברו� אתה ה'

  .פתיחה בברו� והתמקדות במצוה

  :)ד"כ', ש� ג( שכתב, � שונה בתכלית"אול� הנוסח שמביא הרמב

ה אשר קדשנו במצותיו והבדילנו מן העריות ואסר "י אמ"כיצד מברך בא"
י מקדש "לנו את הארוסות והתיר לנו את הנשואות על ידי חופה וקידושין בא

א ברכת אירוסין ונהגו העם להסדיר ברכה זו על כוס של יין או  זו הי.ישראל
  ...."של שכר

אלא שגרסתו בגמרא הייתה , ):'ז(� הוא בגמרא בכתובות "המקור לדברי הרמב

  :וכ� נאמר ש� בגמרא. שונה במקצת מזו המופיעה לפנינו

ברכת האירוסין מאי מברך רבין בר רב אדא ורבה בר רב אדא תרוייהו "...
ה אשר קדשנו במצותיו וצונו על העריות "י אמ" דרב יהודה אמרי באמשמיה

ואסר לנו את הארוסות והתיר לנו את הנשואות על ידי חופה וקדושין רב 
י מקדש ישראל על ידי "אחא בריה דרבא מסיים בה משמיה דרב יהודה בא

 מאן דלא חתים מידי דהוה אברכת פירות ואברכת מצות 5חופה וקדושין
  ".ם מידי דהוה אקידושאומאן דחתי

  ?מדוע תוקנה ברכת אירוסי� בנוסח זה, והדבר זוקק תלמוד

   ברכת המצוותהמקדש אשה מברך – שיטת הירושלמי

  :נאמר )ג"ה, ט"ברכות פ(בירושלמי 

רב הונא אומר . מצות אימת מברך עליהן רבי יוחנן אומר עובר לעשייתן"...
בון בשם ' רבי יוסי בי רדאמר , אתיה דרב הונא כשמואל. בשעת עשייתן

שמואל כל המצות טעונות ברכה בשעת עשייתן חוץ מתקיעה וטבילה ויש 
  ...".6אומרים קדושין בבעילה

, שמהירושלמי הזה משמע, )"ומא� דחתי�"ה " ד:'כתובות ז(א "והנה כותב הריטב

צרי� לבר� על הקידושי� את ברכת המצות קוד� , שכשמקדש בכס או בשטר

ורק כשמקדש בביאה אי� יכול לבר� בזמ� המעשה ).  בזמ� הקידושי�או(הקידושי� 

–––––––––––– 
  .�"וזה כדעת הרמב. 'מקדש ישראל' ברו� אתה ה '–שחות� , )�"בדפי הרי. 'ב(� "הגרסא ברי  .5

אי� אפשרות לתקוע ולבר� באותו , שופר. בשלוש המצות הללו לא יכול לבר� בשעת עשיית�  .6

 פני –אינו יכול לבר� בזמ� בעילה , קידושי� בבעילה.  לבר� כשטובלאי� יכול, טבילה. זמ�

 .ש�, משה
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ולא הזכיר שו� גאו� , א� הוסי וכתב שאי� זו שיטת התלמוד הבבלי. עצמו

  .ברכה זו בשו� מקו� ומנהג� של ישראל תורה

א מבי� שלפי הירושלמי יש לבר� קוד� הקידושי� ברכת המצות "ברור שהריטב

אשר קדשנו במצוותיו ... ברו� אתה '–היינו , הבנוסח הרגיל של ברכות המצו

  .ולא נהגו כ� כיוו� שהבבלי חולק. 'על הקידושי�'או , 'וציונו לקדש אשה

ש הנהיג לבר� קוד� "נו יחיאל מפאריישרב, א"בהמש� דבריו מביא הריטב

מנהגו של רבנו יחיאל הובא ג� . הקידושי� ברכת המצות כשיטת הירושלמי

נו יחיאל הנהיג שיש לבר� רק את ברכת ינראה מדבריו שרבו, )ג" קפ'סי(ק "בסמ

  .המצוה של קידושי�

  : כתב)ג" י,'ברכות א( ש"י על הרא"ובהגהות אשר

דאין זו ,  נהגינן לקדש את האשה ולברך אחר כך ברכת אירוסיןןואנ"...
והיכא דמקדש האשה . קידושין תקנוהדאלא משום ברכות . ברכת הקידושין

  ."ולא אם קידש בביאה, ך לברך על קידושי אשהבכסף או בשטר צרי

  .)ה" כס"סש "הלכות ק(וכ� באור זרוע 

איננה כלל ברכת , שברכת האירוסי� המוזכרת בבבלי ,מבואר מדבריה�

כיו� שכאשר מקדש בביאה אי� , פירוש. ונתקנה משו� ברכת הקידושי�. הקידושי�

 יש לומר אחרי תיקנו ברכה אחרת שאותה, יכול לבר� את ברכת הקידושי�

דווקא במקרה שמקדש , ויש לעיי� הא� לדעת� נאמרת ברכה זו. הקידושי�

למרות . יש לאומרה ג� כשמקדש בכס או בשטר, או כיוו� שתוקנה. בביאה

  .7שבמקרי� אלו ביר� קוד� הקידושי� את ברכת הקידושי�

ו� וזאת מש, בכל אופ� להבנה זו פשוט מדוע תוקנה ברכת האירוסי� בנוסח זה

אלא בעיקרה מבטאת , שבאמת ברכה זו היא איננה ברכת המצוה של קידושי�

  .הברכה את המצב ההלכתי העכשווי של הזוג לאחר הקידושי� וקוד� הנישואי�

בשו� ) לקדש אשה(א שלא הזכיר שו� גאו� ברכה זו "אול� כבר כתב הריטב

הבבלי ופשוט שהראשוני� והגאוני� תפסו ש. מקו� ומנהג� של ישראל תורה

לכ� מברכי� רק את ברכת האירוסי� . חולק על הירושלמי ולהלכה נקטינ� כבבלי

רק נחלקו א� יש לבר� ברכה זו קוד� מעשה , כפי שמופיעה בבבלי כתובות

  .ומה הנוסח המדויק של הברכה, הקידושי� או לאחריו

  ?מדוע תוקנה הברכה באופ� זה, מעתה שבנו לשאלתנו המקורית

–––––––––––– 
א "וי"ה "ד, ג "ה, ט"על הירושלמי ברכות פ, ל"ר הרב ישכר תמר זצ"עיי� עלי תמר לסבי מו  .7

  .ט"שי'  עמ"א� קידושי� בבעילה



 העיו� שער  /  יוצרות    62

  ת אירוסין ברכת שבח ברכ–ש "שיטת הרא

למה אי� , מביא שאכ� יש שהקשו על נוסח הברכה, )ב"י', אכתובות (ש "הרא

היכ� , ועוד הוסיפו להקשות. מברכי� אשר קדשנו במצוותיו לקדש את האשה

ומה עניי� חופה לברכה . ה אסר לנו"מה שהקב מצינו ברכה מעי� זו שמברכי� על

  ?שעניינה ארוסי�

 משו� שאי� האד� מצווה .רוסי� איננה ברכת המצוהש שברכת האי"מתר� הרא

היא שאי� זה '', כי יקח איש אשה וגו '–וג� משמעות לשו� התורה , לקדש אשה

ש ג� בלי "וזאת הוא יכול לקיי� לדעת הרא, האד� מצווה בפריה ורביה. חובה

היא , הברכה אותה אנו מברכי� קוד� הקידושי�, ש"ממילא אומר הרא. 8קידושי�

  :השבחברכת 

 וצונו העמים מן והבדילנו במצותיו קדשנו אשר ה"להקב שבח לתת נתקנהו"
 ארוסות איסור בו והזכירו. העריות מן אחת ולא לנו המותרת אשה לקדש
 קידושין של שהברכה לומר אדם יטעה שלא וקידושין בחופה נשואות והיתר
 מתרתה היא חופה ברכת דדוקא לומר חופה הזכירו לכך לו להתירה נתקנה
 על הנשואות את לנו והתיר לומר לקידושין חופה הקדימו נמי ולהכי. הכלה

  ".הקידושין ברכת שאחר חופה ידי

שברכת הקידושי� היא ברכת , ש"� ודאי אינו יכול לסבור כדעת הרא"הרמב

� במפורש שזו ברכת המצוה "שהרי כפי שהבאנו לעיל כתב הרמב. השבח

  .עשהבהתא� לשיטתו שקידושי� הוי מצות 

–––––––––––– 
ה באופ� ממילא יכול לקיי� מצות פריה ורבי, שמותר לאד� לקחת פילגש, ש היא"דעת הרא  .8

� "הרמב. אמרה תורה שיש לעשות זאת בדר� מסוימת, אלא שא� רוצה לקדש אשה. זה

. הזהיר שלא לבא על אשה בלא כתובה וקידושי� "–) ה"ת שנ"ספר המצות ל(וכתב , חולק

', א(אישות ' וכ� כתב בהל...". לא תהיה קדשה מבנות ישראל, )ח"י, ג"דברי� כ(והוא אמרו 

� "ועיי� רמב.  זנות בלא קידושי� לוקה מ� התורה מפני שבעל קדשהשהבועל אשה לש�, )'ד

� שבדר� זנות יש חיוב מלקות "והבינו המפרשי� השוני� בדעת הרמב. 'ד', מלכי� ד' הל

ראה מפרשי . הוי איסור עשה א� אי� חיוב מלקות, וכשמיוחדת לו בלא כתובה וקידושי�

� "� השיג על הרמב"והרמב. א ש�" הגרמ וביאור"ח, ש"ב', א, ו"ע כ"ע אה"� ובשו"הרמב

ודעתו שלא תהיה קדשה נאמר דווקא כשבועל אשה האסורה עליו שאי� , בספר המצות ש�

אי� איסור לבוא עליה ופילגש מותרת א� , א� אשה שמותרת לו מ� הדי�. לו עליה קידושי�

ד "הראבודעת . אישות ש�' מ בהל"הובאו דבריו בכס, � בתשובה"וכ� כתב הרמב. להדיוט

אבל המייחדת עצמה לאיש מסוי� אי� בה לא , שקדשה היא זאת שמפקרת עצמה לכל אחד

  .מלקות ולא שו� איסור
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  לא הוי גמר מצוה הקידושין משום ש אין לברך על–ן "שיטת הר

נתקשה ג� הוא במה שהקשנו לעיל והסביר את , )�"בדפי הרי .'ב(� בכתובות "הר

  :נוסח הברכה באופ� הבא

שאי אפשר לברך כפי מה , יש לומר דודאי אין זו ברכת המצוה ממש"...
אשר קידשנו וציונו על שאין לברך בשעת קידושין . שראוי בברכת המצות

כי הא . משום שאין מברכים על מצוה שאין עשייתה גמר מלאכתה, הקידושין
ובשעת כניסה לחופה נמי אי אפשר לו לברך . דאכתי מחסרה מסירה לחופה

וכשבא לקדש ולכנוס . זמן מרובהמכיוון שכבר קידש , על קידושין וחופה
כדי שיהיה טופס ברכה גם כן לא ראו לתקן לו ברכה בפני עצמה , 9כאחת

ה בחר "ותיקנו לברך בה על קדושתם של ישראל והיינו שהקב... שווה לכל
והיינו שציונו על , בהם וקידשם בעניין הזיווג באסור להם ובמותר להם

  ...".העריות

א� כיוו� שאי� הקידושי� מהווי� . � סובר שאכ� לקדש אשה זו מצוה"נראה שהר

אי אפשר לבר� ברכת מצוה , מסירה לחופהשעדיי� צריכה , את גמר המצוה

לכ� תיקנו ברכה שעניינה קדושת� של . ושלא לבר� כלל לא רצו חכמי�. רגילה

ישראל שבאה בי� השאר לידי ביטוי במה שנאסר לה� ובמה שהותר לה� בעניי� 

' ואסר לנו את הארוסות'וזה הפירוש של . ה� מ� התורה ה� מדברי חכמי�, הזיווג

י "וכפי שפירש רש. רו על ייחוד פנויה וא ארוסה לא התירושגז,  מדרבנ�–

  .ואנו מצווי� לא לעבור על דבריה� מלאו דלא תסור. :)'ז(בגמרא בכתובות 

 אות ,ה"שאילתא קס( העמק שאלה לשאילתות דרב אחאי גאו� ובביאור, ב"הנצי

ולמרות שמעשה . �"� היא כפי שכתב הר"מעלה אפשרות שדעת הרמב, )'א

כיוו� שהמצוה אינה נגמרת בזה לכ� אי� מברכי� , � זה מצות עשההקידושי

 �"נו אברה� ב� הרמביועל דר� זו מבאר רב. ו לקדש אשה או על הקידושי�"אקב

האומרת שפשוט שאי� , :)ח"י( את דברי הגמרא במועד קט� )ד"מ' ברכת אברה� סי(

–––––––––––– 
כדי� , אגב אורחא למדנו מדבריו שבזמנו היו שנהגו לקדש אשה ורק מאוחר יותר לשאתה  .9

 לאחר שקידשה(נותני� לבתולה שני� עשר חודש משתבעה הבעל  "–.) ז"נ(המשנה בכתובות 

לא זו בלבד אלא . ויש שנהגו לקדש ולכנוס כאחת...". ולאלמנה שלשי� יו�)...י ש�" רש–

היו מקרי� שכאלו ג� א� לא כ� היה , ל את הברכה"נראה מדבריו שא� בזמ� שתיקנו חז

�ועיי� . וכיוו� שלא רצו לחלק בתקנת הברכה תיקנו לכול� את אותה הברכה. המנהג הנפו

ספר מג� אבות , "ובית חתני�"ה "ד: 'מאירי כתובות ז, "שאי�"ה "ד: ב"תוספות פסחי� ק

 .ובספר סדר קידושי� ונישואי� לרב אברה� חיי� פריימ�, למאירי העניי� החמישי
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. �"הרמבולכאורה קשה על שיטת . 10לארס אשה במועד כיוו� דלא קעביד מצוה

�לכ� אומרת , שכיוו� שאי� הקידושי� מהווי� את גמר המצוה עד שיבעול, ותיר

א� באמת עצ� הקידושי� ה� מצוה כפי . הגמרא שחשיב שלא קעביד מצוה

  .�11"שסובר הרמב

� שאי� לבר� ברכת המצוה במקו� שאי� עשייתה גמר "מקור דבריו של הר

שעל הנחת תפילי� ,  אומרת הגמרא ש�.:)ב"מ(הוא בגמרא במנחות , מלאכתה

, ועל הנחת תפילי� של ראש מבר� על מצות תפילי�, של יד מבר� להניח תפילי�

שכל , ומסבירה הגמרא שטע� הדבר הוא. ואילו על עשיית התפילי� לא מבר�

אי� , וכל מצוה שעשייתה לאו גמר מצוה. מבר� עליה, מצוה שעשייתה גמר מצוה

לא מבר� על עשיית ,  דאמר שטלית חובת גבראוכ� לגבי טלית למא�. מבר� עליה

  .12טלית כיוו� שאי� עשייתה גמר מצוהה

. קשה, � בי� דברי הגמרא במנחות למקדש אשה"ההשוואה שעושה הר, אול�

 רק ,13ומדי� תורה הוא מעשה גמור, שהרי מעשה הקידושי� כשלעצמו הוא מצוה

 או תפילי� ואינו דומה לעושה סוכה. שחכמי� הצריכו ג� כניסה לחופה

וחילוק זה . שהמעשה כשלעצמו אי� בו שו� מצוה והוי רק הכשר לקיו� מצוה

  .ש"עיי, )"ומא� דחתי�"ה " ד:'ז(א בכתובות "מפורש בדברי הריטב

נראה פשוט שלא , � פסק להלכה את דברי הגמרא במנחות"והנה למרות שהרמב

  .ונבאר דברנו, � בדעתו"נית� לומר את הסברו של הר

  :)'ח, א"י( ברכות '� בהל"כתב הרמב

כל מצוה שעשייתה היא גמר חיובה מברך בשעת עשייה וכל מצוה שיש "
 כיצד .ווי האחרוןיאחר עשייתה צווי אחר אינו מברך אלא בשעה שעושה הצ

העושה סוכה או לולב או שופר או ציצית או תפילין או מזוזה אינו מברך 

–––––––––––– 
א� יתכ� שפסק כ� משו� , שמארסי� נשי� במועד) ז"ט', ז(ט "יו' � עצמו פסק בהל"הרמב  .10

ועיי� בהערה . � הוי מצוה או לאוובלא קשר לשאלה א� קידושי, שחיישינ� שמא יקדמנו אחר

 .הסמוכה
, האומרת.) א"מ(ב "� מהגמרא בקידושי� ריש פ"ראיה פשוטה לשיטת הרמביש להביא   .11

ועיי� בהעמק . משמע שהוי מצוה. שהאיש מקדש בו ובשלוחו ומצוה בו יותר מבשלוחו

את הגמרא ש "שהביא ראיה זו וד� בשאלה כיצד יסביר הרא, )'אות א, ה"שאילתא קס(שאלה 

  . ל"הנ

, עשיית תפילי�, הסובר שיש לבר� על עשיית ציצית, )ג"ה, ט"פ(כל זה לא כירושלמי בברכות   .12

ועיקר טעמו של הירושלמי . "ואילו"ה "ד: ב"עיי� ג� תוספות במנחות מ. 'עשיית סוכה וכו

אלא משו� , אינו משו� שסובר שג� בעשיית התפילי� והסוכה יש מצוה בפני עצמה

בביאורו , ל"ירוח� פערלא זצ' ראה ר. ו יש חובה לבר� ג� על הכשר והכנה של מצוהשלדעת

  . ועיי� דברנו לקמ� בגו� המאמר. 'צ' עמ' עשה ז, ג"לספר המצות של רס

, לפרות ולרבות) 2. ג"עשה רי, לקדש אשה) 1: � שמנה שתי מצות נפרדות"ודאי לדעת הרמב  .13

 .כות אישות� להל"עיי� ג� בכותרת הרמב. ב"עשה רי
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 סוכה או לולב או לכתוב ונו לעשותיבשעת עשייה אשר קדשנו במצותיו וצ
 ואימתי מברך בשעה שישב בסוכה .תפילין מפני שיש אחר עשייתו צווי אחר

או כשינענע הלולב או כשישמע קול השופר או כשיתעטף בציצית ובשעת 
  ...".לבישת תפילין ובשעת קביעת מזוזה

נית� לכאורה ', כל מצוה שיש אחר עשייתה ציווי אחר '� �"מלשונו של הרמב

רק שאי� מברכי� על זה ,  שסובר שג� עשיית סוכה ולולב חשיב מצוהלהבי�

נו מנוח בפירושו על יבאמת כ� הבי� רב. כיוו� שיש אחר עשיית� ציווי אחר

  :שכתב, � ש�"הרמב

כיוון שיש אחר ', חג הסוכות תעשה לך, 'שהעשיה מצוה דכתיב אף על גב"
 הציווי האחרון עיקר אותו, אכילה ושינה,  ציווי אחר דהיינו ישיבהההעשיי
שצריך לעשות הציצית תחילה וכן , והכי נמי בציצית ותפילין ומזוזה. המצוה

שעיקר , אבל אלו הם תחילת המצוה לא עיקרה. לכתוב המזוזה או התפילין
הציצית ללבשו וכן עיקר המזוזה לקבעה במזוזת הפתח והתפילין להניחם 

וי האחרון שהוא עיקר ומשום הכי אינו מברך אלא בציו. בראש ובזרוע
  ...".המצוה

נו מנוח יש באמת מקו� להשוות זאת לקידושי� וכפי שכתב יא� נבי� כדברי רב

� עצמו במקומות אחרי� מוכח שסובר "שהרי מהרמב, אול� זה לא יתכ�. �"הר

, ט" נ'� סי"תשובות הרמב(שעשיית סוכה זה רק הכשר מצוה ואי� בעשייתה מצוה 

הנטילה היא המצוה ולא אגוד� של ארבעת המיני� , ולבוכ� בל. )מהדורת לפסיא

ובמזוזה כתב בפירוש שאינו מבר� בזמ� כתיבתה כיוו� שקביעתה היא . )ש�(

ופשוט שבתפילי� שלא כתוב בה� שו� עשייה . )'ז, ' תפילי� ומזוזה ה'הל(המצוה 

שעצ� הקשירה היא התחלת המצוה וגמר , אחרת מלבד הקשירה על היד והראש

  .המצוה

שיש לבר� ברכה נפרדת על ,  שסובר)ג"ה, ט"ברכות פ(וכ� מוכח מדברי הירושלמי 

ונוסח הברכה הוא . לולב ועל עשיית מזוזה או תפילי� עשיית סוכה ועל עשיית

וזאת בהתא� . ואחר כ� ישנה ברכה אחרת על עצ� קיו� המצוה, על העשייה

בכל מקרה נמצאנו . )12עיי� לעיל הערה (לשיטתו שג� על הכשר מצוה יש לבר� 

ובמזוזה , ובלולב נטילת הלולב, למדי� שהמצוה בסוכה היא הישיבה בסוכה

  .קביעתה במזוזת הבית ובתפילי� הנחת� וקשירת�

תפילי� , שאינו מבר� בסוכה, �" צריכי� אנו לומר שמה שכתב הרמבועל כורחנ

 הוא כוונתו לומר שהציווי האחרו�. אלא בשעה שעושה הציווי האחרו�', וכו

אבל אי� כוונתו שבמעשה הראשו� של . עיקר הציווי ואי� עוד ציווי לאחריו
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' � ר" וכ� מבאר את דברי הרמב.14יש משו� מצוה', כה והתפילי� וכדועשיית הסו

)' ד'מילואי� סי, ג"ג ח"בביאורו לספר המצות של רס( ל"ירוח� פערלא זצ
 

15.  

, )ב"מ(נינו בגמרא במנחות שהרי ש. �"שהסבר זה מוכח בדעת הרמב, והוסי עוד

שכל מצוה שעשייתה היא גמר מצותה כגו� מצות , �"שמש� יסוד דינו של הרמב

, ולכאורה קשה הרי אחרי המילה ישנה מצות פריעה. צרי� לבר� לפניה, מילה

וא� כ� כיצד אומרת הגמרא שמבר� על . וכל שמל ולא פרע כאילו לא מל

ל מצוה שיש אחריה ציווי אחר אינו כ, �"הרי לפי פשטות דברי הרמב? המילה

א� כ� היה צרי� לבר� לפני הפריעה כי . מבר� אלא בשעה שעושה הציווי האחרו�

� "וג� הרמב, ומהגמרא מוכח שמבר� לפני המילה. המילה אינה גמר המצוה

  .)'א, 'ג( מילה 'עצמו פסק כ� בהל

, �"בשכוונת הגמרא במנחות וכ� דעת הרמ, ומוכרחי� לומר כמו שביארנו

מה שאי� כ� עשייה שאיננה . שהקובע לעניי� ברכה זה שהעשייה יש בה מצוה

� "וכ� מוכח ג� מדברי הרמב. מהווה מצוה בפני עצמה אלא רק הכנה למצוה

שכאשר מניח ג� תפילי� של יד , )'ה, ' תפילי� ד'הל(ש� פסק . בנוגע להנחת תפילי�

ומבר� את הברכה . ילי� להניח תפ–וג� תפילי� של ראש מבר� רק ברכה אחת 

ואיננו ממתי� לבר� רק בגמר המצוה , לפני שמתחיל להניח את התפילי� של יד

  .כשמניח את התפילי� של ראש

לעניי� , � בנידו�"ברור א� כ� שאי� ללמוד מדי� הגמרא במנחות ופסק הרמב

ולא לחינ� . כיוו� שמעשה הקידושי� בפני עצמו הוא מעשה של מצוה. קידושי�

. את הקידושי�,  אינו מונה בי� הדוגמאות שמביא בהלכות ברכות�"הרמב

 ושלקדש אשה ז, )'ב� 'א, 'אאישות ' הל(� עצמו כתב במפורש "שהרמב, והעיקר

מצות עשה וכיוו� שכ� צרי� לבר� על מעשה זה כדי� כל מצוה אחרת שמבר� 

  .)ג"כ, ש�(עליה קוד� עשייתה 

ואי� די� זה ,  זה פשוט�"מבפי הרעצ� זה שצרי� לבר� על הקידושי� ל, א� כ�

אלא שחוזרת . �"שיי� כלל לנאמר בגמרא במנחות ולא כפי שרוצה לומר הר

בשונה , ל את נוסח הברכה באופ� זה"מדוע קבעו חז, השאלה שהקדמנו למקומה

  ?משאר ברכות המצוה

–––––––––––– 
ואינו מבר� על הציצית בשעת עשייתה "..., )'ח', ציצית ג' הל(� "בנוגע לציצית כתב הרמב  .14

� עשיית "שלדעת הרמב, ויש שרצה ללמוד מכא�". מפני שסו� המצוה הוא שיתעט� בה

משמע שג� קוד� , שסו� המצוה זה בעיטו�, שהרי כתב. הציצית היא חלק ממעשה המצוה

, א� נראה שיש לפרש את דבריו על פי דרכנו). ג"נ, א"נתיבות חיי� ח(היה עסוק במצוה 

 .כשמתעט� בה, שקיו� מצות ציצית זה דווקא בסו�, וכוונת דבריו
וכתבת� ') 'ט', דברי� ו(עיי� ש� שהארי� לבאר באופ� נפלא שלמרות שבמזוזה נאמר בתורה   .15

� והמצוה היא דווקא בקביעת .מעשה הכתיבה כשלעצמו אי� בו שו� מצוה', על מזזות בית

� "וכ� דעת רוב מני� ובני� של הגאוני� והראשוני� וכ� דעת הרמב. המזוזה בפתח הבית

 . ע ש�"אחר לשונו ג� בשו ונמש�, )ה"רפ' ד סי"יו(ולא כפי שמשמע מדברי הטור . למסקנה
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קדומה   ברכת אירוסין ברכה–שיטת בעל השאילתות 

  מזמן האבות

  : כותב)ז פרשת חיי שרה"שאילתא ט(� בשאילתות דרב אחאי גאו

מיתבעי ליה לקדושי ברישא וברוכי ברכת , מאן דבעי למינסב איתתא"
ברכת אירוסין ... אירוסין בעשרה וברכת חתנים בעשרה וממסר לה כתובתה

ה אשר קידשנו במצוותיו וציונו על העריות ואסר לנו "י אמ"בא... מאי היא
י מקדש "בא... 16 על ידי קידושין וחופהאת הארוסות והתיר לנו את הנשואות

  ...".ישראל על ידי קידושין וחופה

ב "הנצי. מבר� את ברכת האירוסי�, למדנו מדבריו שתחילה מקדש ורק אחר כ�

מופיעי� הדברי� בדברי  לנכו� שבלשו� דומה מעיר, )' אות א,ש�(בהעמק שאלה 

 'הל, א"ח( האור זרוע וביתר הרחבה בדברי. ) כתובות'ריש הל(בעל הלכות גדולות 

  :לשונווזה , )ג"ה בש� הבה" כ'קריאת שמע סי

מאן דבעי למינסב איתתא מבעי ליה לקדושי ברישא ולברוכי ברכת "...
מכדי אכתי לא קניא ליה והיכי , ולא נבריך ברישא טעמא מאי. אירוסין

  .17 ..."מברכינן ואסר לנו את הארוסות

ואסר לנו את ' יכול עדיי� לומר  משו� שאינוהואהטע� שאי� מבר� תחילה 

בדומה לטבילת גר שמבר� על טבילתו רק לאחר שטבל משו� שקוד� . 'הארוסות

  .לכ� הוי גברא דלא חזי ברכה

היא בעיקרה , ג"לפי זה נראה שבאמת ברכת אירוסי� לדעת השאילתות והבה

� מעשה הקידושי� לכ� מבר� אלא שאי אפשר לבר� אותה קוד, ברכת המצוה

  .18אחר כ�

דוחה אותה ונוטה , ל"לאחר שד� בהבנה הנ, ב בהעמק שאלה ש�"אול� הנצי

יסודה של . לומר שברכת האירוסי� לדעת השאילתות איננה כלל ברכת המצוה

–––––––––––– 
לפי זה . 'י קידושי� וחופה"ע '–גירסת בעל השאילתות ג� כא� וג� בחתימה של הברכה היא   .16

י "ע '–א� לפי הגירסא המופיעה בגמרא . הדברי� פשוטי� שהרי הקידושי� קודמי� לחופה

טרחו הראשוני� לתר� את , וכ� נקטו רבי� מהראשוני� וכ� נקטינ� להלכה', חופה וקידושי�

. סדר הדברי� וחלק מההסברי� השוני� נמצאי� בציטטות שהבאנו מדבריה� בגו� המאמר

או שמוסי� את עניי� החופה ', מקדש ישראל'� חות� את הברכה רק בכמו כ� נחלקו הא�

 .והקידושי� ג� בחתימה
 . עיי� ג� בביאורי� והערות לרב מירסקי על שאילתא זו  .17
בכ� שקיו� ,  תלה את אי היכולת לבר� קוד� הקידושי�3ד שהבאנו לעיל בהערה "הראב  .18

ובעל השאילתות . מבר� ברכה לבטלהונמצא , המצוה תלוי ג� בדעת האשה ואולי תחזור בה

 . סובר שאינו יכול לבר� קוד� הקידושי� כיוו� שהאיש אינו ראוי לבר� ברכה זו קוד� שקידש
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את  ואמווהיא הברכה אשר ברכו לב� , הברכה לדעתו הוא קדו� מזמ� האבות

ני עשרה ולכ� ונהוג היה לבר� ברכה זו בי� האירוסי� לנישואי� בפ. רבקה אחות�

  .כתב בעל השאילתות שיש לבר� ברכת אירוסי� בעשרה

  :)'א', א( וכ� שנינו במסכת כלה

ומנין לברכת חתנים מן התורה ... כלה בלא ברכה אסורה לבעלה כנדה"
ומנין שאפילו אלמנה . '...ויברכו את רבקה, ')'ס, ד"בראשית כ(שנאמר 
 בעז עשרה אנשים מזקני ויקח, ')'ב, 'רות ד( שנאמר )בלא ברכה(אסורה 

את האשה הבאה ' יתן ה, ויאמרו כל העם אשר בשער והזקנים עדים ...העיר
  .")א"י, שם( ''אל ביתך כרחל וכלאה אשר בנו שתיהם את בית ישראל וגו

הכל , שמה שנאמר אצל רבקה ומה שנאמר אצל בעז, מוכח מדברי המסכת כלה

ב "ומסביר הנצי. מבעז לאלמנהאלא שמרבקה אנו למדי� לבתולה ו. אותו עניי�

. 19שברכה זו הייתה נאמרת לדעת בעל השאילתות בי� הקידושי� לנישואי� ובעשרה

אנשי כנסת הגדולה  לא ראו, וכיוו� שנהוגה הייתה ברכה זו בישראל מזמ� האבות

  .20 זו על כנהוהשאירו ברכה, לנכו� לתק� ברכה מיוחדת למצות הקידושי�

זה , תות שיש לבר� ברכה זו אחרי הקידושי�נמצא שמה שאומר בעל השאיל

שנהגו , אלא בברכת שבח קדומה. משו� שלא מדובר פה כלל בברכת המצוה

. שאסר לנו את הארוסות, לברכה אחרי הקידושי� ג� משו� שאז שיי� יותר לומר

וכאמור ברכה זו . א� בעיקר בגלל שאחרי הקידושי� מצוי שיהיו ש� עשרה

ב סבור שא� נזדמנו לו "הנצי, זאת ועוד. ה"שבח לקבנאמרת בעשרה כי עניינה 

לבר� את ברכת האירוסי� ג� , ג"יכול הוא לדעת השאילתות והבה, עשרה אנשי�

  .שהעיקר שתאמר ברכה זו בעשרה, קוד� הקידושי�

ויברכו את 'סוברי� שמה שנאמר , )"שנאמר"ה " ד:'ז(אול� התוספות בכתובות 

ממה שנאמר אצל בועז אנו למדי� לברכת ו. הכוונה לברכת אירוסי�', רבקה

זו ג� ,  לדעת התוספות.:)'בכתובות ז(כפי שאומרת הגמרא ) נישואי�(חתני� 

והלימוד מרבקה הוא אסמכתא בעלמא שפשטות הכתוב , כוונת המסכת כלה

  .21אינו מדבר בברכת אירוסי�

–––––––––––– 
19.  Í¯ÂÚ‰ ˙¯Ú‰ : ביאר ..." ויקח העבד עשרה גמלי�"על הפסוק ) 'י, ד"בראשית כ(החזקוני

. "סי� ונישואי�להרכיב עליה� עשרה אנשי� לבר� ברכת אירו"שאליעזר לקח עשרה גמלי� 

אול� הוא נוקט בגישתו של , א� כ� ג� הוא למד בפסוקי� שהיו עשרה אנשי� בברכה זו

 .שהברכות ש� ה� ברכות האירוסי� והנישואי�, המובא לקמ�' התוס
השאירו , ב מביא ש� דוגמאות נוספות לכ� שבמקו� שהיה נהוג לבר� באופ� מסוי�"הנצי  .20

 .ש שהארי�"עיי,  תיקנו ברכה נוספתג ברכה זו על כנה ולא"אנשי כנה
שהרי אליעזר , שיש לבר� ברכת אירוסי� לאשה המתקדשת על ידי שליח, עוד למדנו מרבקה  .21

  . תוספות ש�, א� ג� זה הוי אסמכתא בעלמא. היה שליח
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א� פשטות . ב"האמת תורה דרכה שפשטות דברי המסכת כלה זה כהבנת הנצי

שהרי אי� רמז במה שברכו את . הוא ודאי כתוספות, וב בתורה בנוגע לרבקההכת

לכ� כל שנלמד מרבקה . רבקה אחות� לברכת האירוסי� אותה אנו נוהגי� לבר�

  .שיש לבר� את האשה העומדת להתקדש לאיש, זה רק על דר� האסמכתא

 ברכת האירוסין מורה על – ם"ביאור שיטת הרמב

   הביתבניית והמהות של הקדושה

  .� בנוגע לנוסח הברכה"נשוב עתה וננסה לבאר את שיטת הרמב

� בתחילת הלכות אישות מתאר לנו באריכות שלא "א� נתבונ� נראה שהרמב, הנה

  : לשונוהוז, מה היה קוד� מת� תורה ומה נשתנה לאחר שניתנה תורה, כדרכו

ה  היה אדם פוגע אשה בשוק אם רצה הוא והיא לישא אותקודם מתן תורה"
 כיון שנתנה תורה .מכניסה לביתו ובועלה בינו לבין עצמו ותהיה לו לאשה

נצטוו ישראל שאם ירצה האיש לישא אשה יקנה אותה תחלה בפני עדים 
. כי יקח איש אשה ובא אליה )ב"דברים כ(ואחר כך תהיה לו לאשה שנאמר 

אשה נקנית  הם ובאחד משלשה דברים הוליקוחין אלו מצות עשה של תורה
פ " אעוכיון שנקנית האשה ונעשית מקודשת ...סף או בשטר או בביאהבכ

 קודם מתן תורה... נכנסה לבית בעלה הרי היא אשת איששלא נבעלה ולא 
היה אדם פוגע אשה בשוק אם רצה הוא והיא נותן לה שכרה ובועל אותה על 

משנתנה התורה נאסרה  ,אם הדרך והולך לו וזו היא הנקראת קדשה
לא תהיה קדשה מבנות ישראל לפיכך כל ) ג"דברים כ ( שנאמרהקדשה

  ".הבועל אשה לשם זנות בלא קידושין לוקה מן התורה מפני שבעל קדשה

� לומר לנו מה היה קוד� "לש� מה טרח כל כ� הרמב, תיאור זה אומר דרשני

למה אינו פותח ואומר באופ� פשוט שישנה . ומה יש אחרי מת� תורה, מת� תורה

ודבר זה נעשה באחת . 'שנאמר וגו, אשה) או ליקח(התורה לקדש מצות עשה מ� 

סו כל סו כ� הוא לגבי , מה לי שקוד� מת� תורה היה אחרת. משלשה דרכי�

  ?רוב מני� ובני� של מצות התורה

מדמי� את מת� תורה ואת המפגש , ל במקומות רבי�"שמצינו שחז, ויש לומר

  :למפגש של חת� וכלה, יניה במעמד הר ס"הנשגב שבי� כנסת ישראל לקב

. )ז"י, ט"שמות י(" 'ויוצא משה את העם לקראת האלוקים מן המחנה וגו"
מגיד שהשכינה יצאה לקראתם  "–) 'פרשה ד(י בש� המכילתא "מבאר רש

ולא ' מסיני בא' ה, ')'ב, ג"דברים ל(וזה שנאמר , כחתן היוצא לקראת כלה
  .22"נאמר לסיני בא

–––––––––––– 
ויהי ביו� כלות  "– 'א, 'והשווה לנאמר בבמדבר ז. ג" רפ'וכ� מבואר בילקוט שמעוני יתרו סי  .22
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זה ', ביום חתנתו, ')א"י, 'ש ג"שה(יום חתנתו בעטרה שעטרה לו אמו ב"...
וביום שמחת '. 'וקדשתם היום ומחר, ')'י, ט"שמות י(שנאמר , סיני חיתונים היו

והשווה , 'ח, ב"במדבר רבה פרשה י( ..."זה מתן תורה, )ש שם"שה(' לבו
  .23)א"י, 'ש רבה פרשה ג"לשה

הרות זוקק הט, ה במת� תורה"כש� שהמפגש שבי� כנסת ישראל לקב

  .כ� ג� המפגש שבי� חת� וכלה זוקק הטהרות והתקדשות, והתקדשות

‰¯Â˙‰ ה וברא את "בתורה נסתכל הקב '– מהווה את תשתיתו וקיומו של עול�

)'א, 'בראשית א, מדרש לקח טוב(' עולמו
 

24 .Ï‡¯˘È ÌÚ תפקידו לממש את היסוד 

� תורה החיבור בי. ולהנחילו לאנושות כולה, הרוחני עליו מושתת העול�

יוצר השראת שכינה בעול� והוא שיוצר את הבני� השל� , וישראל הוא ורק הוא

מערכת שיש . החיבור הזה צרי� שיהיה בדומה לחיבור שבי� חת� וכלה. שבבריאה

  .השפעה הדדית ואי� דבר המפריד ביניה�, בה קבלה ונתינה

כדי . נקבע במת� תורה, הקשר המיוחד והמהותי הזה שבי� התורה וע� ישראל

שיוכל להתממש לדורות נקבע ג� באותו מעמד הייחוד של ע� ישראל 

, ותומשפחותיו בנוי. ע� ישראל בנוי לשבטיו ולמשפחותיו, היינו. למשפחותיו

עיקרו של . שהוא המבדיל המרכזי בי� ישראל לאומות העול�, מהבית היהודי

. ו באופ� זהההבדל בא לידי ביטוי בקדושה ובטהרה שביצירת הבית והמש� קיומ

  .היצירה הזאת מתרחשת כשנוצר החיבור שבי� חת� וכלה

וטורח להדגיש , � מארי� לקשר בי� עניי� הקידושי� והנישואי� למת� תורה"הרמב

משו� . לאחר שניתנה תורה, בפנינו את השוני המהותי בי� קוד� שניתנה תורה

מחובתו כחלק ממהות הקידושי� והנישואי� , שבזמ� שאד� מקדש ונושא אשה

  .לשי� את כל הנאמר לעיל לנגד עיניו

–––––––––––– 
יו� הקמת , )בפתח(כלות כתיב , )מהמדרש רבה(י "וביאר רש". 'י� את המשכ� וגומשה להק

  .המשכ� היו ישראל ככלה הנכנסת לחופה

הלכה אד� ' אלי פסל ל�' בעת ההיא אמר ה' "–ב "י, 'ולשו� המדרש בדברי� רבה פרשה ג  .23

טרי מישראל שקידש אשה מי צרי� לית� שכר כתב קדושי� כ� שנו חכמי� אי� כותבי� ש

‰ ·˘Ó Â�„ÓÏ ÈÓÓÂ" ˘„È˜˘ ‰Ú‰˜·. אירוסי� ונשואי� אלא מדעת שניה� והחת� נות� שכר

È�ÈÒ· Ï‡¯˘ÈÏ אל הע� וקדשת� היו� ומחר' ויאמר ה, ')'י, ט"שמות י( דכתיב �. 'אל משה ל

) השירה(ויכתוב משה את התורה , ')'ט, א"דברי� ל(מני� שנאמר , ומי כתב השטר הזה משה

ומשה לא ידע כי קר� , ')ט"כ, ד"שמות ל(ה זיו הפני� דכתיב "� לו הקבומה שכר נת' הזאת

 ...".אימתי בדברו אתו' עור פניו
בראשית ברא  "– 'ד, 'ועיי� בראשית רבה פרשה א. 'ב, 'השווה לבראשית רבה פרשה א  .24

יש מה� שנבראו ויש מה� שעלו במחשבה , ששה דברי� קדמו לבריאת העול�: אלוקי�

האבות וישראל ובית המקדש ושמו של משיח עלו ... רה וכסא הכבוד נבראוהתו. להיבראות

עול� , 'ל"ר הרב אברה� צבי הלוי רבינובי� ז"ועיי� ספרו של אאמו...". במחשבה להיבראות

 . 'י�ו' פרקי� ז', אחד
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ראו לנכו� לתק� ברכה , ל את ברכת האירוסי�"זו ג� הסיבה שכשתקנו חז

ה "ושהקב, ברכה שמבטאת את הקדושה המיוחדת של ע� ישראל. מיוחדת

הבדילנו מאיסורי עריות ואפשר לנו להקי� בית יהודי א� ורק באמצעות חופה 

נמצא . ‰Â ‰Ó�Ù‰‰‰Ê ÔÈÈ�Ú Ï ,ÔÈ˘Â„È˜‰ ˙ÂˆÓÓ ˜ÏÁ ‡È‰‰·�‰ ˘ .וקידושי�

א� בפירוש מהות הברכה היא ממהות , שאמנ� אי� ברכת מצוה רגילה לפנינו

  .25המצוה והיא היסוד לכ� שישנ� בכלל קידושי�

 26את החופה לקידושי�, לפי זה מתבאר היטב מנהגנו להקדי� בברכת האירוסי�

למרות שקוד� מקדש ורק אחר כ�  –' על ידי חופה וקידושי�) לנו(הנשואות  '–

 ,ד" לאב� העזר(כפי שכותב בעל ערו� השולח� , הואטע� הדבר . עושה נישואי�

  :)'ד

ה בשעת מתן "שנתקדשו לקב, יש אומרים שזו החופה של כלל ישראל"...
שהחופה היא הר סיני שכפה עלינו את ההר כגיגית ועמדנו תחת ההר . תורה

כי מאז , ואמת הוא). ן"רמב( תורה והקידושין הם מתן. כתחת החופה
. וגם זיווג זה בא בקדושה ושייך לברכת אירוסין של הזיווג הזה, נתקדשנו

 ".שכפיית ההר היה קודם מתן תורה, ולפי זה אתי שפיר שהקדימו החופה

–––––––––––– 
˘ÏÚ ‰Î¯·‰ ¯˜ÈÚ ולי נראה : "...שכתב, ")נוסח ברכת אירוסי�"ה " ד:'כתובות ז(עיי� מאירי   .25

ÏÏÎ‡È‰ ÔÈ‡Â˘È�‰  ,ומכל מקו� האריכו בה בסיפור שבח והודאה למקו� . שהיא מצות עשה

שלא להתייחד בלא קידושי� כמו שהיו עושי� קוד� , מצד שעניי� הזיווג הוא לקדושה יתירה

ואנו נותני� שבח והודאה לש� על שקידשנו והפרישנו מאיסורי עריות שבכלל� . מת� תורה

Â�Ï ‰‡·‰ ‰˘Â„˜‰ ÏÚ ‡Ï‡ ¯ÂÒÈ‡‰ ÏÚ Â�˙Î¯· ÔÈ‡Â .  סופרי�ביאה שבלא קידושי� ומדברי

‰Ê ¯ÂÒÈ‡Ó ."...והנה"ה "קטע ד, שער שמוני� ושמונה, עיי� ג� ספר העקידה פרשת ואתחנ�" ,

ה "ו ד"ע' א עמ"ה, א"על הירושלמי כתובות פ, ל"ר הרב ישכר תמר זצ"ובעלי תמר לסבי מו

וצר� ". ה בלא ברכה אסורה לבעלה כנדהכל: "בביאור המאמר במסכת כלה, "והנה שאלני"

  .לדברינו

 .לא כדעת בעל השאילתות שהבאנו לעיל  .26
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  ם" על פי שיטת הרמבנשואי קטנה
   יוחנן בן זכאי'ר

  

  :יש לדו� על נישואי קטנה מכמה היבטי�

 ."אסור לו לאד� להשיא בתו כשהיא קטנה עד שתגדיל" האיסור מצד
 .האיסור מצד הוצאת זרע לבטלה
 .האיסור מצד ביטול פריה ורביה

 .מצוות לערב אל תנח יד�ביטול האיסור מצד 

 קטנה עד אסור לו לאדם שישיא את ביתו"האיסור מצד . א
  "שתגדיל

  :מדייקת מ� המשנה. א"הגמרא בקידושי� מ

) מותר לקדשה( כשהיא נערה אִין - ו כשהיא נערההאיש מקדש את בת"
מסייע ליה לרב דאמר רב יהודה אמר רב ) אסור לקדשה(כשהיא קטנה לא 

אסור לו לאדם שיקדש את בתו כשהיא קטנה עד שתגדיל ותאמר בפלוני 
  ".אני רוצה

  ם"שיטת הרמב

  :)ט" י,'אישות ג(� "פסק הרמב

וכשהיא נערה לכול מי פ שיש רשות לאב לקדש בתו כשהיא קטנה "ואע"
שירצה אין ראוי לעשות כן אלא מצוות חכמים היא שלא יקדש אדם את 

  ".בתו עד שתגדיל ותאמר בפלוני אני רוצה

� הוא שאי� זה איסור גמור אלא עצה טובה והדר� "היוצא מדברי הרמב

  :ז"הלכה ט' � בפרק י"וכ� כתב הרמב. המובחרת

  ."ראוי לעשות כןואין ' המארס את בתו כשהיא קטנה וכו"

  שיטת התוספות

 הקשו מדברי הגמרא שאמרה שאשה )"אסור לאד�"ה "ד, ש�(התוספות בקידושי� 

טוב לישב בגופי� שניי�  ("טב למיטב ט� דו מלמיתב ארמלו"בכל דהו ניחא לה ד

ומכח זה הגמרא , ומשמע שאשה אינה מקפדת ובכל בעל נוח לה) מלישב אלמנה

שליח לקדש לה איש ואפילו שלא ראתה אותו ולא אומרת שנערה יכולה לעשות 

א� כ� למה צרי� להמתי� לקטנה עד , חוששי� שמא הוא לא ימצא ח� בעיניה
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 שכיו� שהגדולה בחרה מרצונה אי� חוששי� שמא תתחרט א� 1ותירצו. שתגדיל

קטנה שמתקדשת על ידי אביה יש לחוש שמא א� היתה גדולה לא היתה 

 מחשש שמא הנישואי� לא יעלו יפה מחמת משמע שהאיסור הוא. מתרצית

  .שהיא תרגיש שנכפה עליה הדבר והדבר יערער את אושיות הבית

  :בהמש� דבריו כותב התוספות

ועכשיו שאנו נוהגים לקדש בנותינו אפילו קטנות היינו משום שבכל יום ויום "
הגלות מתגבר עלינו ואם יש סיפק ביד אדם עכשיו לתת לבתו נדוניא שמא 

  ".זמן לא יהיה סיפק בידו ותשב בתו עגונה לעולםלאחר 

האיסור הוא משו� שהבת תקו� , לפי פירוש התוספות הדברי� מתיישבי� היטב

בקידושי� הואיל ונכפו עליה א� כיו� שיש חשש שמא תשב עגונה אז לתקנתה 

בדוחק מעי� זה , � הואיל והדבר הוא עצה טובה"ג� לדעת הרמב. לא ממתיני�

  .יהיה מותר

  א"יטת הריטבש

ואולי נכוני� הדברי� לשיטתו שכתב . א כתב שעל כל פני� שידוכי� שרי"הריטב

א� , שטע� האיסור הוא שבקטנותה סניא ליה וג� כי תגדיל לא תסור שנאתה

  .לדעת התוספות ייתכ� שג� שידוכי� יהיה אסור

והנה יש לדו� באד� שאינו חושש שמא לא יהיה לו לית� נידוניא אלא שהיו� 

חוק לו מצבו הכלכלי ואי� ידו משגת לפרנס ביתו והוא רוצה לקדשה בקטנותה ד

 � א על פי שאי� ראוי"לכאורה לדעת הרמב. בכדי להרוויח את כס הקידושי�

לעומת זאת לדעת התוספות יש מקו� לומר . לעשות כ� א� ההכרח לא יגונה

  2.3שלא הותר לכפותה אלא כאשר הדבר הוא לצורכה ולטובתה, שאסור

–––––––––––– 
לכאורה הפירוש של התוספות הוא מכוח הקושיא ואלמלא הקושיא היינו אומרי� שהאיסור   .1

על זה . שלא לכפות על בתו דבר שאולי לא יהיה נוח לה' ואהבת לרע� כמו�'הוא משו� 

 בכל דהו ניחא לה ולכ� תירצו שדבר שנכפה עליה היא עלולה הקשו התוספות הרי אשה

 .להתנגד לו למרות שעקרונית בכל דהו ניחא לה
אמנ� יש לדו� כי אולי ג� כא� יש בזה משו� טובה ולא רק משו� הסרת העול של הפרנסה   .2

 .אשר עליו א� במציאות אינו בהכרח שיהיה לטובתה
3.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰-זה "� לתוספות נובעי� מההבנה שלפי הרמב" רמב ההבדל בדברי הכותב בי� �

שהרי א� ג� לתוספות זה רק מצוה ? וזאת מני�, מצוה ואילו לפי התוספות זה איסור גמור

  . מסתבר שיודה שבמקו� של דחק יהיה מותר

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙- וא� ' ראשית לשו� הגמרא היא אסור לו לאד� שיקדש את בתו וכו

חו� מזה מפשט דברי .  מצווה בעלמא היה לה� לומר כ�היתה דעת התוספות שהיא

התוספות שהקשו בתחילת הדיבור למה אסור לאד� לקדש את ביתו קטנה הרי מדברי ריש 

וכתב תוספות שבנערה אי� איסור כי היא , לקיש שאמר טב למיתב משמע שאי� שו� איסור

משו� עת לעשות משמע שבקטנה זה איסור כפשט דברי הגמרא ומה שהותר הוא , מתרצה
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  נייםי בסיכום

היכא שהדבר הוא לטובתה משמע שיהיה מותר בי� לדעת התוספות ובי� 

� מסתבר שמותר "במקו� שהוא לטובתו והוא שעת הדחק לרמב. �"לרמב

  .4ע לדעת תוספות א� מותר"א מתיר וצ"לעניי� שידוכי� הריטב. ולתוספות אסור

  א"ע ודעת הרמ"דעת השו

  : פסק)' ח,ז"ל(ע "והנה השו

  ".ה שלא יקדש בתו כשהיא קטנה עד שתגדיל ותאמר בפלוני אני רוצהמצו"

  :א העתיק בהגה את דברי התוספות"והרמ

ויש אומרים דנוהגין בזמן הזה לקדש בנותינו הקטנות היינו משום שאנו "
  ".' בגלות וכו

  :והוסי עוד טע�

  ."שאנחנו מתי מעט ואין מוצאין תמיד זיווג הגון וכן נוהגין"

ע "א משמע דסבירא ליה דלדעת השו"א את ההגה בלשו� וי"ב הרמוהנה מדכת

  .הדבר אסור

ש כתב "והב.  שא� היא חפיצה אי� לו למחות בידהכתב )'ק י" ס,ז"ל(מ "והנה הח

צאי וקבלי . "מ שזה נלמד מדי� הנזכר בקידושי� ד יט" לדעת הח)א"ק י" ס,ש�(

ש שזה מוכח "הבעוד כתב . דהיינו תבחרי בעצמ� שהוא מותר" קידושיי�

י "ולפי רש" מצוה להשיא בנו וביתו סמו� לפרק�: "ו"מהגמרא בסנהדרי� ע

ותיר� שסמו� לפירק� שרי הואיל , ותוספות היינו בקטנות� וקשה הרי רב אוסר

  .ויש בה דעת לומר בפלוני אני רוצה ובוחרת בעצמה

  ע"ש לדברי השו"ביאור הב

צינו כמה עובדות בגמרא שהשיאו ש שדברי רב אינ� מוסכמי� כי מ"עוד כתב הב

 ועל כרח� לא סבירא להו לרב והכי ).ו" ס ונדה:א"פקידושי� (בנותיה� קטנות 

ע לשו� מצוה והיינו שמצוה לחשוש לדברי רב "וכתב שלכ� כתב השו. קיימא ל�

  .פ שאינו הלכה"אע

–––––––––––– 
או משו� שתקנה זו נועדה לטובתה ולהגנתה ולכ� כשיש לנו אומדנא ברורה שהיא תזיק לה 

  .מבטלי� אותה

אלא יש לדו� א� לא יגלו לה , ופשיטא שא� יתנו הדבר בהסכמתה כשתגדיל הוא מותר  .4

  . ע"הדבר עד שתגדיל וכשתגדיל יספרו לה על מנת שהיא תתרצה מאליה צ
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  ש"הקשיים בשיטת הב

הדיא ולכל הפחות ע לפרש כ� ל"דא� כ� היה לו לשו, לעניות דעתי קשה לומר כ�

י ולא רמז דבר מזה א לא הביא שו� עובדא של אמוראי� שכ� השיאו "בב

וא� כ� אי� נאמר שהוא דחה דברי רב מהלכה מבלי להזכיר , בנותיה� הקטנות�

ס שחולקי� עליו להדיא הרי הגמרא "ע היכ� מצינו בש"עוד צ. כי יש חולקי� עליו

  :אומרת כ�. א"בקידושי� פ

א איקלע לבי רב חסדא חתניה שקליה לבת ברתיה רב אחא בר אב"
אמר ליה עברת לך , אמר ליה לא סבר לה מר דמקדשא.אותבוה בכנפיה

אדרב דאמר רב יהודה אמר רב ואיתימא רבי אלעזר אסור לאדם שיקדש 
  ".את בתו כשהיא קטנה עד שתגדיל ותאמר בפלוני אני רוצה

 השיב לשאלת רב אחא ש� לא מפורש שהוא חולק על רב שהרי רב חסדא לא

  .'לא סבירא לי'

  :ל"וז, אי� להוכיח. ו"ג� מהגמרא בנדה ס

ל סבר ליה מר למכתב כתובה '' א,רבינא איעסק ליה לבריה בי רב חנינא"
 כי מטא לארבעה נטר עד ארבעה אחרינא איעכב ,ל אין''לארבעה יום א

 דרבא ל לא סבר לה מר להא''ל מאי האי א'' א.שבעה יומי בתר ההוא יומא
ל אימר '' א,דאמר רבא תבעוה לינשא ונתפייסה צריכה לישב שבעה נקיים

ל '' א,דאמר רבא בגדולה דקחזיא דמא אבל בקטנה דלא חזיא דמא מי אמר
ש גדולה לא שנא קטנה גדולה טעמא מאי משום ''בפירוש אמר רבא ל

  ".דמחמדא קטנה נמי מחמדא

כפי , ש"בל הרי שיטת הבא. מגמרא זו משמע שהיו משיאי� בנותיה� קטנות

שא� היא סמו� לפרקה והיא ברת דעת לומר בפלוני אני , ק זה עצמו"שכתב בס

  .רוצה שרי בקטנה א� כ� מניי� שרבינא ורבא פליגי על רב

  ם"ע כדעת הרמב"דעת השו

� שאי� זה איסור אלא הדרכה "א� נראה על פי מה שנתבאר בדעת הרמב

ע ששינה "וכ� נראה מדקדוק לשו� השו) ר� והטו"כלשו� הרמב" (ומצוות חכמי�"

, מלשו� המימרא של רב ולא כתב אסור לו לאד� אלא כתב מצוה שלא יקדש

  .5מוכח שסבירא שהוא מצוה ועצה טובה ודר� החכמי� ולא איסורא

–––––––––––– 
5.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- בעקבותיו לשנות מלשו� "� ולשו"ש מני� לרמב"היא גופא קושיית הב �ע ההול

  . 'מצוה'הכתוב בגמרא ללשו� ' אסור'

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-לא משמע שזו פשרה אלא שזה הביאור שלו בדעת רב" מלשו� הרמב � .

 �ונראה שהטע� הוא שוודאי לא באו חכמי� להפקיע את הזכות הבסיסית של האב בִ!ת

ז בכמה מקומות שאי� חכמי� גוזרי� גזירות לאסור דבר שמפורש בתורה להיתר "כדברי הטו(
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  האיסור מצד הוצאת זרע לבטלה. ב

  :אומרת: ג"הגמרא במסכת נדה י

'  בשלמא גרים כדר.שיחר הגרים והמשחקין בתינוקות מעכבין את המ''ת"
 אלא משחקין בתנוקות מאי ,ר חלבו קשין גרים לישראל כספחת''חלבו דא

 אלא דרך אברים בני מבול נינהו ,היא אילימא משכב זכור בני סקילה נינהו
 � י"פירש רש(אלא דנסיבי קטנות , )היינו שכבת זרע לבטלה � י"פירש רש(

 דלאו בנות .) ימי קטנותה נמצא בטל מפריה ורביה כל,והוא ראוי להוליד
ר יוסי אין בן דוד בא עד שיכלו כל הנשמות שבגוף שנאמר ''אולודי נינהו דא

  ". כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי}ישעיה נז{

  ם"דעת הרמב

  :כתב) ח" י,א"איסורי ביאה כ(� "הרמב

אסור להוציא שכבת זרע לבטלה לפיכך לא יהיה דש מבפנים וזורה מבחוץ "
  ".ישא קטנה שאינה ראויה לילדולא 

ולא : ל בנדה ד יג"� הוא מהסוגיה הנ"הרב המגיד כתב שהמקור לדברי הרמב

י שמקורו מהסוגיא "� וכתב ב" העתיק את לשו� הרמב)ג" כ'סי(הטור . באר דבריו

והוא על , י מבאר דהאיסור בקטנה הוא משו� ביטול פריה ורביה"א� הב. ל"הנ

וכתב הפרישה שאינו מוב� א� כ� למה הביא הטור . �י בסוגיא ש"פי פירוש רש

ולכ� כתב הפרישה שהאיסור הוא . ל"ג שעניינו איסור שז"די� זה כא� בסימ� כ

אלא שדבריו אינ� . �"משו� הוצאת זרע לבטלה וכ� יש לומר בדעת הרמב

שהרי די� זה מקורו בגמרא בנדה וש� משמע שהטע� הוא משו� ביטול , מובני�

האיסור הוא משו� שה� הגמרא אומרת שש, )י ש�"וכפירוש רש(פריה ורביה 

  .לאו בנות אולודי

  מ וקושיית היד אהרון"ח והח"ם לפי הב"שיטת הרמב

 כתב שמותר לשמש ע� קטנה ואיילונית הואיל )' ה'סע(א בסימ� זה "והנה הרמ

�י "וכ� כתב הב. ל"ומשמע שאי� בזה איסור הוצאת ז, ומשמש כדר� כל האר

–––––––––––– 
מ רוח העניי� מוב� ונכו� ובפרט "ל מ"וא� על פי שדבריו צריכי� עיו� מהרבה מקומות ואכמ

ובייחוד שטובת הבת והדאגה לה מופקדת על האב ויש לומר שלא חשדו בו חכמי� , )כא�

ליה דבר רע שיצטרכו ליטול מכל אב את הזכות הזו אלא שלא ירצה בטובתה ויכפה ע

. ומה שאמר רב אסור היינו מדרכי החכמי� נאסר הדבר א� לא איסור גמור. הדריכו את האב

ע "וא� לא נראה שבא לומר שזו דעת השו, � באופ� זה"ש לא אמר לפרש דברי הרמב"ג� הב

יש להעיר (פרש כ� את דבריו שהרי בבית יוס� לא הביא כלל חולקי� על רב אלא שנית� ל

� א� נראה שג� הטור הל� בדרכו "ע כא� העתיק את לשו� הטור ולא את לשו� הרמב"שהשו

 ). � ועל פי מה שהסברנו בדעתו"של הרמב
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ל כיו� " שעקרה וזקנה וקטנה אי� בה איסור שז)' ג�'ג סי"כלל ל( ש"בש� הרא

�ש שאי� חילוק בי� עקרה זקנה "ומשמע מהרא. שהוא משמש כדר� כל האר

יהיה אסור לשמש ג� , � שאסר בקטנה"לפי זה הוא הדי� שלדעת הרמב. וקטנה

� קטנה " כתב הרמב שלא)'ק ב"ס(מ "ביאר החוכ� . ל"ע� עקרה וזקנה משו� שז

, ל"מ אסור משו� שז"אלא לרבותא שא על פי שהיא ראויה לילד לאחר זמ� מ

א על פי (וכ� כתב המשנה למל� , ש עקרה וזקנה שהיא לא יולדת לעול�"וכ

  ).� כמו שיובא בהמש�"שאי� זו שיטתו בדעת הרמב

� משמע שהאיסור לישא קטנה הוא משו� "מ מקו� ודאי שמפשט דברי הרמב"מ

  .ח בכוונתו"ל וכ� כתב הב"שז

 אי� , ח" הביא בש� ספר יד אהרו� שהקשה על הב)ק א" ס,ג" כ'סי(הברכי יוס

ו "� כתב בפרק ט"ל הרי הרמב"� האיסור הוא משו� שז"כתב דלדעת הרמב

מהלכות אישות שא� קיי� מצוות פריה ורביה הוא מותר לישא קטנה וא� 

לפי דברי .  ורביהל אי� הותר לישא קטנה א� קיי� פריה"האיסור הוא משו� שז

  .ניחא שאי� זה איסור גמור אלא חומרא, שנביא לקמ�, ז"הט

  ם על פי שיטתו"ז וביאור דעת הרמב"שיטת הט

אינו אלא חומרא " שלא ישא קטנה"ע "בשו' ז כתב שמה שכתוב בסעי א"הרב ט

  .נשי� משמשות במו�' אבל לעניי� דינא שרי שהרי הגמרא אומרת ג, בעלמא

וא על פי . ע"� אלא על דברי השו"א כתב את דבריו על הרמבז ל"והנה הרב ט

לפי זה נצטר� לפרש שמה . � דמאי שנא"כ� יש מקו� לפרש כ� ג� בדעת הרמב

לשו� זה אינו חיוב או איסור גמור אלא חומרא כמו " ולא ישא"� "שכתוב ברמב

 לפי זה מוב� ג� לשו�. שכתבו במקומות רבי� על לשו� זה שאינו איסור גמור

שכללה בחדא מחתא הגרי� והמשחקי� " הגרי� והמשחקי� בתינוקות"הברייתא 

והרי לא אסרו על הגרי� להתגייר אלא זה תיאור של מציאות שיש , בתינוקות

ועוד שלא נאמר אסור לשחק בתינוקות אלא מעכבי� את . בה משו� חסרו�

  .המשיח ואי� זה לשו� איסור חלוט אלא דברי מוסר והנהגה ישרה

  ז"ם על פי שיטת הט"ים בביאור דעת הרמבהקשי

� משמע " כי מלשו� הרמב,�"מנ� כל האמור אי� בו די לישב את שיטת הרמבא

שעיקר האיסור בנישואי קטנה הוא משו� הוצאת זרע לבטלה ולכאורה מפשט 

 �י"הגמרא משמע שהאיסור הוא משו� שה� לאו בנות אולודי וכמו שכתב רש

� שיובא לקמ� משמע " ועוד מהרמב".מי קטנותההוא בטל מפריה ורביה כל י"

  .ועוד יתבאר לקמ�. שאי� איסור לישא קטנה
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  ם"י בדעת הטור והרמב"שיטת הב

וכ� , :� מהסוגיא בנדה ד יג"מ הורה מקו� לדברי הרמב"המכבר ראינו שאמנ� 

� הביא את הגמרא בנדה ואת פירוש "י על דברי הטור שהעתיק דברי הרמב"ב

 וא על פי שמדברי .שו� דבטל מפריה ורביה כל ימי קטנותהי ש� שהוא מ"רש

וכ� צרי� , י נראה שהבי� בדעת הטור"המגיד משנה אי� להוכיח דבר א� מדברי הב

  . שהוא משו� ביטול פריה ורביה,�"לפרש ג� בדעת הרמב

 נייםיסיכום ב
  :�"אפשרויות לפרש בדעת הרמב' ישנ� גנמצינו למדי� לעת עתה ש

  .והוא איסור גמור, ל"א קטנה הוא מצד הוצאת שז האיסור ליש)א

  .ל והוא חומרא בעלמא"האיסור הוא משו� שז)ב

  . האיסור הוא משו� ביטול פריה ורביה)ג

היינו נישואי קטנה (� בהלכה זו "אמנ� על מנת לרדת לעומק דברי הרמב

צריכי� אנו להקדי� בבירור שיטתו ג� בעניי� ) ל"המובאי� בהקשר לאיסור שז

שכתב במקומות אחרי� ביחס לאיסור נישואי קטנה בהקשר של ביטול פריה מה 

  .ורביה

 האיסור מצד ביטול פריה ורביה ומצד מצוות לערב .ד. ג

  ם"הסתירה בדעת הרמב

שכותב ולא ישא קטנה לכאורה סותר ) הלכות איסורי ביאה( הנזכר לעיל �6"הרמב

 ,'עיי� הלכות אישות י(למה שכתב הוא עצמו מספר פעמי� להתיר נישואי קטנה 

ולא משמע שהדבר אסור מצד הוצאת , ועוד) 8ג" י,ז"הלכות איסורי ביאה י, 7ז"ט

  .זרע לבטלה

  : כתב)' ז,ו"אישות ט(� "והנה הרמב

–––––––––––– 
� שאסר לישא קטנה היינו קטנה ביותר שעדיי� אי� לה בית קיבול והוי "יש לפרש שהרמב  .6

  .ל"ש משו� הוצאת ז"אכמו אשה שיש לה אוט� רח� שאסור לדעת הר

עוד יש לפרש שאיסור הוצאת זרע לבטלה איסור משו� לתא דקיו� המי� שמשחית זרעו   

  .הוא אסור כלשו� התורה כי לא לו יהיה הזרע ושיחת ארצה

7.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- ואי� ראוי לעשות כ�"� "הרי ש� מפורש ברמב? מה ראיה יש מש�."  

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙- אלא חומרא או הנהגה והוא על פי מה שכתבנו  אי� ראוי אינו איסור

� אלא "וכ� נראה פשט הרמב.בריש המאמר משו� שהיא קטנה ואי� ראוי לאביה לעשות כ�

 . ז דלקמ�"א� כ� תפרש את הדי� שלא ישא קטנה ג� כ� כחומרא וזו דעת הט
8.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰-הרי ש� איירי לשאת נערה?  מה ראיה יש מש� .  

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-שקטנה אסורה לכה� גדול באיסור עשה משמע לכו יש �ע " לדקדק מכ

ונכו� שאינה כל כ� קושיה א� הואיל ומצאתי מי שהקשה כ� דומני משנה למל� . מותרת

  . הבאתיו
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לא ישא אדם עקרה וזקנה ואיילונית וקטנה אלא אם כן קיים מצוות פריה "
  ".ורביה או שהיתה לו אשה אחרת לפרות ולרבות ממנה

� שכל האיסור הוא רק משו� פריה ורביה א� א� קיי� "שו� הרמבמשמע מל

 ולא 9כבר מצוות פריה ורביה אי� לו איסור לא משו� מצוות לערב אל תנח יד�

  .ל"משו� הוצאת שז

  ז דלעיל"הצעה לתירוץ הסתירה על פי שיטת הט

� "ז שהדבר הוא משו� חומרא יש מקו� לומר שהרמב"אמנ� לפי שיטת הט

מרא בהלכות איסורי ביאה וסמ� על מה שכתב ש� ולכ� לא חזר הזכיר את החו

� להזכיר "כי היה לו לרמב, אבל קצת קשה לומר כ�. עליו עוד בשאר המקומות

וכמו שכתבנו למעלה (ל "ברמז שדבר זה מותר א� לא משו� לתא דהוצאת ז

שהאיסור על האב להשיא את בתו הוא לא איסור גמור אלא עצה ' בסעי א

אישות (� בהלכה מפורשת "וא על פי שכתב זאת הרמב, צוות חכמי�נכונה ומ

  ).)ז" ט',כמו בפרק י( חזר ורמז לכ� במקו� שהזכיר די� נישואי קטנה )ט" י,'ג

� את הגמרא בנדה שהוא משו� הוצאת "מ ודאי צרי� ביאור אי� למד הרמב"מ

א � באמת יהיה איסור לכתחילה משו� חומר"והא� לדעת הרמב, זרע לבטלה

  .לישא קטנה אפילו א� קיי� פריה ורביה

  רוץ הסתירה על פי המשנה למלךיהצעה לת

  :)ו" כ,א"איסורי ביאה כ(� "כתב הרמב

ולא ישא עקרה וזקנה שאינה ראויה , ואין האיש רשאי לישב בלא אשה"
  ".לילד

ודקדק המשנה למל� מכ� . � כתב רק עקרה וזקנה והשמיט קטנה"הנה הרמבו

יסור הוא רק בעקרה וזקנה שאי� ראויה לילד כיו� שאינ� � הא"שלדעת הרמב

� "ומה שכתב הרמב. ולכ� מותר, יולדות לעול� א� בקטנה העיכוב הוא רק זמני

 שלא ישא עקרה וזקנה וקטנה היינו כשלא קיי� מצוות פריה )' ז,ו"אישות ט(

ו� א� א� קיי� פריה ורביה משו� מצוות לערב אל תנח יד� אי� איסור כי, ורביה

שהיא קטנה ועתידה להיות גדולה ויוכל לקיי� מצוות לערב ובזה לא נקרא 

  .10שהוא מבטל מצוות לערב

–––––––––––– 
� בפרק זה הלכה "מ לא� נעל� איסור לערב הרי פסקו הרמב"� הובא במ"וכבר הקשה הרמ  .9

ויובאו , א� קיי� פריה ורביה משו� מצוות לערבג� ' ז וא� כ� יאסר עליו לישא עקרה וכו"ט

 .דבריו לקמ�
פ שיש לו אשה ובני� לא "מה פירוש אע(והאחרוני� נחלקו בדבר מהו גדר מצוות לערב   .10

ז ועוד אחרוני� פירשו שהוא מצוות חיובית בכל רגע ואפילו א� נולדו לו זכר "שהט) יבטל

בנות מחויב להוליד עוד ' בני� וב' נולדו לו בשני� מחויב להוליד עוד וכ� א� ' ונקבה בגיל כ
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כמה (ח "� בהלכה י"הקשה עליו הרב ברכי יוס אי� נתעלמו ממנו דברי הרמב

. � ג� די� דלא ישא קטנה"שכתב הרמב) ו" שהלכה זו היא הלכה כ,הלכות קוד�

� די� דלא ישא "י לעיל מה שהביא הרמבולכאורה קושייתו אינה מובנת שהר

ל וא� כ� מה שיי� איסור זה לעניי� קיו� פריה "קטנה היינו משו� איסור שז

י בדעת הטור שהאיסור הוא "� כהב"א� נראה שהברכי יוס הבי� ברמב. ורביה

  .משו� פריה ורביה ולכ� הקשה מה שהקשה

  ם" שני פירושים בדעת הרמב– תירוצי הברכי יוסף

  :תירוצי�'  מתר� ב)ק א" ס,ג" כ'סי(יוס הברכי 

‡ ıÂ¯È˙'הרמב. )' ז,ו"אישות ט(� " על פי מה שכתב הרב המגיד בדעת הרמב�" �

� "והקשה הרמ, פסק ש� שמי שקיי� פריה ורביה מותר לישא קטנה ועקרה

, ר הוא מחויב במצוות לערב וא� כ� אסור בעקרה"שהרי ג� א� קיי� מצוות פו

� היא דבר תורה ומדרבנ� לא מיירי "שהלכה זו ברמבותיר� המגיד משנה 

� "לכ� מה שכתב הרמב. ואי� הכי נמי שאסור ג� משו� מצוות לערב, �"הרמב

ו היינו משו� איסור לערב והוא "ח והלכה כ"א הלכה י"בהלכות איסורי ביאה פכ

  .11מדברי סופרי�

 לערב אלא שקשה א� איסור קטנה ועקרה וזקנה הוא איסור אחד משו� מצוות

ח וזה בהלכה "הלכות והרחיק� מרחק רב שזה בהלכה י' � לב"למה חילק� הרמב

ח "� לא כתב טע� זה לא בהלכה י"ועוד שהרמב. ו היה לו לכולל� יחדיו"כ

  ).שש� לא כתב שו� טע� לאיסור(ו "ולא בהלכה כ) ל"שש� כתב די� שז(

 ıÂ¯È˙·'�)  כותב עליו  תירוצו הוא לומר עיקרו") ויותר נכו� לומר"הברכי יוס

לכ� א� . ל ואינו איסור חמור כל כ�"ז שהאיסור הוא אמנ� משו� לתא דשז"כהט

מ משמע מדבריו שהוא "ומ, ר מוחי� בו וא� קיי� לא מחינ� ביה"לא קיי� פו

  .אסור לכתחילה

  ם"שיטה נוספת בדעת הרמב

� נראה לי לומר "א לכתוב את דעתינו ביישוב שיטת הרמבווהנה קוד� שנב

� א� אינו מבואר שזו כוונת "שוב קוד� בדר� אפשר שיתישבו דברי הרמביי

היינו קטנה ביותר שאי� לה " לא ישא קטנה"� "שמה שכתב הרמב. �"הרמב

ל שעד שלא יבוא הזרע במעיה "לכ� יש בזה איסור שז. עדיי� בית קיבול של ממש

 )' ט,א"ש� כ(� "והוי כמשמש דר� אברי� שכתבו הרמב, כבר הוא נשפ� ארצה

–––––––––––– 
ל הוא שהחיוב הוא שלא יבטל היינו שיעסוק מתי "א� הברכי יוס� וכ� דעת המשנה למל� הנ

  .שהוא בפריה ורביה ואפילו לאחר זמ� ואי� הוא מחויב בכל רגע

רכי ז ולא כהבנת הב"ולפי זה מצוות לערב היא מצוה שמתחייבי� בה מיידית כמו הבנת הט  .11

  .יוס�



 81    �"הרמב שיטת פי על קטנה נשואי

וא� כ� זו שהיא קטנה אי אפשר לו . ל"שהוא מותר באשתו ובלבד שלא יוציא ז

. שלא להוציא זרעו על האר� מחמת שהיא קטנה ואי� אותו מקו� מכיל הזרע

 באשה שיש לה )' ג' סי,ג"כלל ל(ל "ש בתשובה הנ"והרי זה דומה למה שכתב הרא

נמי כא� א� היא והכי , ל"אוט� ברח� שאסור לשמש עמה מחמת איסור שז

לשו� " המשחקי� בתינוקות"ודיקא נמי מלשו� הברייתא שאמרה . קטנה ביותר

  .משחק כיו� שאי� זה ממש תשמיש כדר� כל האר� על ידי ביאה גמורה

ובפרט , � לפרש כ� וקשה לומר שסמ� על המעיי�"לרמב אלא שא� כ� היה לו

שכל מקו� שיכתוב כלל גדול ) 'אישות פרק ב(� כלל בריש ספר נשי� "שהרמב

  .אלא שאולי לא נתכוו� אלא לספר נשי�. קטנה הכוונה מתחת לגיל שתי עשרה

  ל" שני דינים באיסור שז-ם"ביאור דעת הרמב

ועל כל פני� לא (� "ונראה לעניות דעתי אחר העיו� לומר דבר חדש בדעת הרמב

. �"והוא לאחר שנתבונ� בלשו� הרמב, )ראיתיו כתוב והלואי ואמצא מי שכתבו

  :ח"� כתב ש� בהלכה י"שהרמב

אסור לאדם להוציא שכבת זרע לבטלה לפיכך לא יהיה אדם דש מבפנים "
וזורה מבחוץ ולא ישא קטנה שאינה ראויה לילד אבל אלו שמנאפין ביד 
ומוציאין שכבת זרע לא די להם שהוא איסור גדול אלא שהעושה זה בנידוי 

  ".כאילו הרגו את הנפשהוא יושב ועליהם נאמר ידיכם דמים מלאו ו

להוציא "� "האחד קוראו הרמב. � שיש שתי מדרגות באיסור זה"מבואר ברמב

 דמי� מלאו וכאילו ועליה� נאמר ידכ�"והשני שהוא חמור ממנו " זרע לבטלה

  ."הרגו את הנפש

 אינו אסור משו� עצ� השחתת הזרע שהרי מותר לשמש ÈÔÂ˘‡¯‰ ¯ÂÒ‰‡והנה 

וא לרוק� את הזרע ממעיה לאחר (ראויה להזריע ע� אשתו ואי� תנאי שתהיה 

אמנ� מצד ביטול פריה .  שיהיה מותר מצד הוצאת הזרע12תשמיש יש לדו�

). מ באינה ראויה להריו� יתכ� שאי� איסור השחתה"ורביה אולי יהיה אסור ונפק

 ולא הוי 13הטע� הוא שתשמיש כדר� כל האר� הוא מותר ולא הוי לבטלה

את הזרע לבטלה ולשו� לבטלה היינו שאינו למטרת איסור השחתה אלא הוצ

אבל א� הוא בדר� תשמיש אי� בו כלל איסור השחתה אלא . תשמיש והריו�

� סובר "ונראה שיסוד הדבר הוא שהרמב. לעיתי� יכול להיות בו איסור לבטלה

שאיסור הוצאת זרע לבטלה במשמש וזורה וכ� בנושא קטנה הוא משו� לתא 

–––––––––––– 
אמנ� אי� זה המקו� כעת לדו� בדבר א� לכאורה יש ראיה פשוטה לכ� שהדבר מותר   .12

נקיי� מיד על ידי שתרח� את ' נקיי� יכולה למנות ז' שבאשה שראתה כת� ורוצה לספור ז

  .ל"ואכמ. אותו מקו� משארית הזרע ולא נאסר משו� השחתת הזרע

 כדרכה ודר� אברי� א� שמוציא זרעו משו� ויתכ� שזה טעמ� של המתירי� לשמש שלא .13 

  .שזה דר� תשמיש לא צרי� שיהיה דוקא באותו מקו�
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 שעל ידי שנושא קטנה הול� זרעו לבטלה הואיל ואי� הוא .דביטול פריה ורביה

, 14ואיסור זה אינו איסור השחתת הזרע גמור. יכול לשמש תשמיש הראוי להריו�

והוא רמוז במה שנאמר . )"שלש נשי�"ה "ד: ב"יבמות י(וכמו שכתבו התוספות 

" וידע אונ� כי לא לו יהיה הזרע והיה א� בא אל אשת אחיו ושחת ארצה"בתורה 

  .משמע שהוא משו� ביטול פריה ורביה

È�˘‰ ¯ÂÒÈ‡‰ בזה. שלא בדר� תשמיש אלו המנאפי� בידו הוא השחתת הזרע 

 על זה עיקר איסורו הוא .העבירה היא מצד השחתת הזרע והוי כשופ� דמי�

  .והוא בנידוי, 15שממית את זרעו ועליו נאמר ידכ� דמי� מלאו

  ל"ם על פי הנ"ביאור דברי הרמב

צא על פי זה שא� יש לו אשה אחרת או שכבר קיי� פריה ורביה אי� בו א� כ� יו

איסור כלל מצד הוצאת הזרע לבטלה על ידי תשמיש קטנה כיו� שאי� פה משו� 

ולא הוי תשמיש זה גרוע ממי שמשמש ע� אשה הרה או , ר"לתא דביטול פו

� דלא ישא "ו כתב הרמב"ומה שבהלכה כ. זקנה דלא הוי הוצאת זרע לבטלה

שהרי , עקרה וזקנה היינו כשכבר קיי� פריה ורביה אלא שעתה אי� לא אשה

והטע� הוא " אי� האיש רשאי לישב בלא אשה"� בתחילת הלכה זו "כתב הרמב

  :בפשטות משו� הרהור וזנות וכמו שכתוב בסעי שלפניו

שאם יניחן יבואו לידי זנות או ' מצוות חכמים להשיא אדם בניו ובנותיו וכו"
ולא ישא עקרה וזקינה שאינה . ואין האיש רשאי לישב בלא אשה' כוהרהור ו

  ".ראויה לילד

והיינו מאחר שכבר קיי� מצוות פריה ורביה ואינו מחויב עוד יאמר אני פטור 

מ כיו� שהוא "מ. ל שעדיי� הוא מחויב לישא אשה מצד חשש הרהור"קמ, מלישא

 לקיי� איתה המצוה מחויב ג� במצוות לערב לא ישא עקרה וזקינה שלא יוכל

ל כמו שנתבאר וג� "אבל קטנה ודאי מותר ואי� בה איסור כלל לא מצד שז. כלל

לא משו� לערב שא שעתה אינה בת הריו� א� מאוחר יותר תהיה ויוכל לקיי� 

� "ובזה סלקו דברי הרמב. מצוות לערב שמצוה זו רק מחייבתו שלא יבטל לגמרי

  .כהוג�

–––––––––––– 
והיינו כאשר ראויה להתעבר א� א� אינה ראויה להתעבר לכאורה יהיה מותר לזרות ארצה   .14

 .וקשה לאומרו
ולפי זה נראה פשוט שא� צרי� להציא זרעו על מנת שיפרו ממנו את אשתו אי� איסור   .15

וציא הזרע אפילו בידו כי האיסור הוא רק משו� השחתה ופה לא משחית כלל וכ� כתב לה

וא� על פי שהרב פיינשטיי� כתב שביד לעול� אסור . 74' ח עמ"ע�ז"הרב דייכובסקי באסיא ע

ע "וצ. שהוא אסמכתא בעלמא' ג סעי� ב"משו� לא תנא� ביד כבר כתב העזר מקודש סימ� כ

  .מ פיינשטיי�" הגרש להקל נגד פסקלמעשה א� י
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ר יהיה מותר לישא קטנה לכתחילה וכ� כתב "פולפי דברינו מי שקיי� מצוות 

א� . � שמי שכבר קיי� מצוות פריה ורביה מותר לו לכתחילה לישא קטנה"הראב

לדעת : ד מטעמיהז הוא אסור לכל ח"לפי דברי המגיד משנה והברכי יוס והט

ז משו� חומרא א� בכל מקרה אינו מותר "המגיד משנה מדרבנ� ולדעת הט

  .לכתחילה

  כלל העולה

כשהיא קטנה אלא עצה טובה  � אי� איסור לאד� לקדש את ִ#ת�"לדעת הרמב

�אומנ� ג� לדעת התוספות במקו� צור� . יעצו לו החכמי� לראות את טובת ִ#ת

 .לטובת הבת מותר
 .היכא שהבת כבר ברת דעת והיא רוצה בפלוני מותר להשיאה בקטנותה

גע אלא רק שלא יבטל מצוות לערב אינה מצווה שמחייבת את האד� בכל ר

 .לגמרי מפריה ורביה א שכבר קיי� את המצווה
א� לא בקטנה ביותר שייתכ� שיש (ל "אי� איסור לשמש ע� קטנה משו� שז

א� א� לא קיי� פריה , )איסור מצד שפיכת הזרע ארצה או כתשמיש דר� אברי�

מו ורביה אסור והוא די� הוצאת זרע לבטלה משו� לתא דביטול פריה ורביה וכ

  .שכתבנו
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  ולד כהן שספק מי אביו
  עוזיאל שיינטופ' ר

  הקדמה

כריבוי . במקומות רבי� דנו בתלמוד במקרה בו יש ספק מי הוא אביו של תינוק

. כ� ג� ריבוי הענייני� אליה� קשורה ההכרעה בספק כזה, הופעת עניי� זה

,  ייבו�א� ג� לדיני, געת בראש ובראשונה לייחוסו וכשרותו של הולדושאלה זו נ

במאמר זה נראה די� מיוחד שקיי� . קרבנות ועוד, אבילות, 1פדיו� הב�, ירושה

כאשר ברור , במקרה כזה הנוגע ליכולת הולד המסופק לעבוד בבית המקדש

האופני� שבו קורה מקרה בו יש ספק מי הוא אביו של . שבכל מקרה הוא כה�

  .ופ� בו הגענו לספק זהכפי שנראה יש משמעות לא. התינוק הינ� רבי� ומגווני�

, כמו שאר ההכרעות בספיקות בהלכה, ההכרעה בשאלה מסוג זה נוגעת

כמו הדי� שרוב נשי� יולדות לתשעה , לשיקולי� רבי� שיש לקחת בחשבו�

או העובדה שאצל רוב , חודשי� ורק מיעוט יולדות לאחר שבעה חודשי הריו�

כמוב� . יני� רבי�וכ� עוד ד, הנשי� ההריו� ניכר לאחר שלושה חודשי�

ננסה לגעת בדיני� שיש לה� משמעות , שבמסגרת הדיו� הקצר שנציע להל�

  .להכרעה במקרי� שנדו� בה�

  סוגית הגמרא

  :מובא. 'במשנה ביבמות ק

ואין ידוע אם בן , מי שלא שהתה אחר בעלה שלשה חדשים ונשאת וילדה"
  ".תשעה לראשון אם בן שבעה לאחרון

ו של הולד לגבי ענייני� שוני� שיש לה� השלכה ומפרטת ש� המשנה את דינ

  .לעובדה שלא ידוע בודאות מי אביו

כיו� ששני , אחת ההשלכות שהמשנה מביאה היא במקרה בו ברור שהולד כה�

  :ה� כהני�, האנשי� שאנו מסתפקי� שמא ה� האב

 -אם היו שניהם במשמר אחד ; עולה במשמרו של זה ושל זה ואינו חולק"...
  ".אחדנוטל חלק 

  . ואי� בני משמר מעכבי� עליו בבית המקדשלעבודי שעולה במשמר "מסביר רש

–––––––––––– 
ולזה אי� משנה , א� שחיוב פדיו� הב� נגזר מכ� שהב� הוא ראשו� לפטור את רחמה של אימו  .1

יש לכ� משמעות בגלל שזו אחת המצוות המוטלות על , א� הוא ב� של הראשו� או של השני

 .ולכ� יש משמעות להכרעה מי הוא אביו של הולד המסופק, האב ולא על אחרי�
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ומביאה די� שמיוחד לגבי , בהמש� ש� הגמרא עוסקת לגבי ולד שספק מי אביו

  :כהונה בעניי� זה

.  הולד שתוקי-אמר שמואל עשרה כהנים עומדים ופירש אחד מהם ובעל "
מי ידעינן אבוה , פשיטא, אביואילימא שמשתקין אותו מנכסי ? מאי שתוקי

והיתה לו  'אמר קרא?  מאי טעמא.אלא שמשתקין אותו מדין כהונה? מנו
 מיתיבי ראשון ראוי להיות ... בעינן זרעו מיוחס אחריו וליכא- 'ולזרעו אחריו

, זרעו מיוחס אחריו דרבנן! והא בעינן זרעו מיוחד אחריו וליכא, כהן גדול
  ".בנשואין לא גזור רבנן,  בזנות- רבנן וכי גזור, וקרא אסמכתא בעלמא

  :י מסביר בהמש� את המציאות של זנות"רש

ששניהם באו עליה בזנות והלכך אין מיטמא להן דבין כך ובין כך כהן כשר "
  ." ...הוא

  .י לאור דיוק� של האחרוני� בדבריו"בהמש� נבאר את דברי רש

כיו� שאימו נבעלה כאשר יש ולד שלא ברור מי אביו . נבאר את דברי הגמרא

, 2א� בכל מקרה ברור שהוא כה� כיו� ששני האנשי� ה� כהני�, לשני אנשי�

זאת משו� שיש לנו די� מיוחד לגבי עבודת . הוא לא כשר לעבוד בבית המקדש

  ".בעינ� זרעו מיוחס אחריו"שצרי� שיהיה ידוע מי אביו של הולד , הכהני�

� זה שבכהונה צרי� שהולד יהיה די.  את הכלל הזהתאמנ� בהמש� הגמרא מסייג

א� א� זה ולד מסופק , לאב ידוע נאמר דוקא כאשר הספק נולד בעקבות זנות

, שנולד בעקבות נישואי� די� זה לא נאמר והילד יוכל לעבוד ככה� בבית המקדש

ולכ� לא קשה מהמשנה שהביאה שולד . על א שלא ידוע בודאות מי הוא אביו

כיו� שבמשנה מדובר שהספק ,  לעבוד בבית המקדשכה� שלא ידוע מי אביו יכול

  .נולד בעקבות נישואי� ולא מזנות

  :ממשיכה הגמרא ואומרת

 הוא אין ...אימא סיפא, אחר גט בעלה? ומאי אחר בעלה, ואלא בגרושה"
אלא לראשון ליטמי ליה , בשלמא לשני לא ליטמי ליה? מטמא להם אמאי

 שפיר -ואי בר בתרא הוא , ליה שפיר קא מטמא -אי בריה הוא , ממה נפשך
, אחר בועלה? ומאי אחר בעלה, אלא לאו בזנות! דחלל הוא, קא מטמא ליה

 משכחת לה ...!ותיובתא דשמואל, עולה במשמר של זה ושל זה: וקתני סיפא
  ".בקידושי טעות

–––––––––––– 
א� ברור , ובדברי שמואל מדובר שרק אחד בא עליה ולא ידוע מי הוא, וגמא במשנהזוהי הד  .2

פירש מתו� (כיו� שכל מי שאנו מסתפקי� שמא בא עליה הוא כה� . שמי שבא עליה הוא כה�

 ).קבוצה של כהני�
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 כתוב שהרי במשנה. הגמרא מתקשה לישב את דינו של שמואל ע� המשנה

והרי כיו� ששני האבות ה� . שני האבות לחומראשהב� צרי� להמנע מלהטמא ל

ומדובר שהאשה לא התאלמנה מהראשו� לפני שנישאה לשני שהרי , כהני�

ולפי חשבו� . א� כ� יוצא שהשני נשא גרושה, הראשו� נפטר רק לאחר לידת הב�

כיו� שא� הוא ב� הראשו� הוא נטמא , זה הב� יכול להטמא לראשו� ממה נפש�

כיו� שאי . ב� השני הרי הוא חלל ומותר לו להטמא לראשו�וא� הוא , לו כבנו

שהאשה   או אלמנה על כרחנו שמדוברגרושהאת המשנה בלהסביר אפשר 

לפי זה קשה על שמואל שחידש שבזנות לא מאפשרי� לולד לעבוד בבית . זינתה

 הגמרא שמדובר שאצל מתרצת. ומהמשנה משמע שכ� נותני� לו, המקדש

  .עותהראשו� היו קידושי ט

המקרה המדובר הוא כאשר יש . ונסכ� את העולה ממנה, עד כא� מהל� הגמרא

ולד זה יכול . א� בכל מקרה ידוע שהוא ב� של אב כה�, ולד שלא ברור מי אביו

א� כאשר , לעבוד ככה� בבית המקדש כאשר הספק הזה נולד מתו� קשרי נישואי�

, יעבוד בבית המקדשחכמי� גזרו שלא , הוא נולד שלא מנישואי� אלא מזנות

. כשזרעו מיוחס אחריו" לו ולזרעו אחריו"...מכ� שעבודת הכהונה הובטחה 

  .הגזירה היא רק כאשר הבעיה של חוסר הייחוס היא מזנות

  הדוגמאות לדין בפוסקים

  : מביא די� זה של נתערבו ולדות כהני�)'כ�ח"י ,'איסורי ביאה כ(� "הרמב

אשת כהן שלא שהתה אחר בעלה או , שני כהנים שנתערבו ולדותיהם"
שלשה חדשים ונשאת לכהן אחר ואין ידוע אם בן תשעה לראשון או בן 

 נותנין לו על הולד חומרי שניהם הוא אונן עליהם והן אוננין ,שבעה לאחרון
ועולה במשמרו של זה ושל , הוא אין מטמא להם והם אינן מטמאין לו, עליו

  ".אחד ובית אב אחד נוטל חלק אחדואם היו שניהם במשמר , ואין חולק, זה

ומיד אחר כ� מביא את הסייג של הגמרא ע� דוגמא כפי שמובאת בדברי 

  :שמואל

אבל בזנות גזרו חכמים שמשתקין אותו , א בזמן שהן באין מכח נישואין"בד"
מדין כהונה כלל הואיל ואינו יודע אביו הודאי שנאמר והיתה לו ולזרעו 

 עשרה כהנים שפירש אחד מהם ?כיצד.  אחריואחריו עד שיהיה זרעו מיוחס
 ,פ כן הואיל ואינו יודע אביו שיתייחס לו" ואע,ובעל שהרי הולד כהן ודאי
ואינו עובד ולא אוכל ולא חולק ואם נטמא , משתקין אותו מדין כהונה

  ".למתים או נשא גרושה לוקה שאין כאן ספק היתר

  .)'ט, 'עזר גאב� ה(� פסק ג� השולח� ערו� "וכדבריו של הרמב
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  : לשונוהוז.  לדי� זההלקוחה מדברי רבינו ירוח�, א הביא דוגמא אחרת"א� הרמ

  ".הולד פסול לכהונה, ובתוך שלשה נשאת לכהן אחר, זנתה עם כהן אחד"

  .הספק הוא בי� כה� שבא על האשה בזנות לבי� כה� שנשא אותה בדוגמא שלו

ד כה� מסופק הבא מזנות אינו אנו רואי� דוגמאות שונות בפוסקי� לדי� זה שול

  –נבח� את הדוגמאות שהובאו. עולה לעבודה

. אלא שלא ברור מי אביו, ע נקטו דוגמא שברור שהולד בא מזנות"� והשו"הרמב

כל אפשרות שנתלה בה את עיבורה של . בדוגמא זו הולד ודאי לא בא מנישואי�

. י האבהשאלה היא רק מ, האשה תוביל למסקנה שהולד איננו מנישואי�

בדבריה� ה� לא ציינו מה הדי� כאשר יש ספק הא� הולד הוא מזנות או 

  .מנישואי�

לפי . א נוקט כדוגמא שמדובר בולד שספק א� הוא מנישואי� או מזנות"הרמ

. שיש אפשרות שהאשה נתעברה מזנות, דבריו הסבר הגמרא שבזנות גזרו הוא

כמי� שהוא לא יעבוד לפי זה במקרה שיש צד לתלות שהולד בא מזנות גזרו ח

למרות שקימת ג� אפשרות לא פחות מציאותית שהולד בא , בבית המקדש

  .מנישואי�

א� כ� נחלקו הפוסקי� כיצד להסביר את מה שחכמי� גזרו בזנות על ולד שודאי 

או , הא� מדובר שודאי שהוא נולד מזנות. אלא שיש ספק מי אביו, שהוא כה�

למרות שבאותה מידה יתכ� , לד מזנותשגזרו ג� כשיש רק אפשרות שהוא נו

  .והוא נולד מנישואי�

  מתי יש רוב לתלות בבעל

הרי קיימא ל� שרוב בעילות , )ב"ק י"ס(א הקשה החלקת מחוקק "על דברי הרמ

ג� א� יש אפשרות שהאשה , וא� כ�. )ו"ט, 'ע ד"ע אבה"שו. ז"סוטה כ(אחר הבעל 

עברה מנישואי� ודאי שיש כיו� שמדובר שיש ג� אפשרות שנת, נתעברה מזנות

כיו� שאנו אומרי� שהצד שהולד מהבעל יותר מכריע , לתלות את הולד בנישואי�

  .מכח רוב

מכח לימוד מהפסוק . א"ל בחולי� ד י"ההכרעה מכח רוב נתקבלה על ידי חז

א שלהלכה בדיני ממונות התקבלה דעתו . )'ב, ג"שמות כ(" אחרי רבי� להטות"

כא� השאלה נוגעת בדברי� רבי� , 3בממו� אחר הרובשל שמואל שלא הולכי� 

טומאת , אנינות: כפי שראינו בפירוט המובא במשנה, לענייני� לא ממוניי�

–––––––––––– 
ת חוט "א� מ� הראוי לציי� כא� את דברי שו. ג"כ, ב"ע חוש� משפט רל"שו, :ו"ק מ"עיי� ב  .3

, שרוב זה מועיל ג� לעניי� ירושה) ט"ק י"ס, 'ד(שהביאו הפתחי תשובה ) ח" י'סי(השני 

 .ביוצא מ� הכלל הרגיל שהכרעות מכח רוב לא מועילות לענייני ממונות
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וכלפיה� היה צרי� לנהוג על פי הכלל שהולכי� אחר , דיני ממזרות ועוד, כהני�

  .4הרוב

 שהבאנו דבריו לעיל בתו�(י בסוגיה "וציי� שאכ� רש, כ� הקשה החלקת מחוקק

ביאר שמדובר בספק שבכל צדדיו מדובר על עיבור מזנות ואי� ) הרצאת הסוגיה

החלקת מחוקק . א"שלא כמו שאומר הרמ, אפשרות שהיא נתעברה מנישואי�

אבל א� האפשרויות ה� או נישואי� או זנות , י נקט דוגמא זו בדוקא"מבי� שרש

  .הולד יוכל לעבוד בבית המקדש ולא גזרו על כגו� דא

שמדובר , ע את הסוגיה"� והשו" מתאי� לדר� בה ראינו שביארו הרמבהסבר זה

אמנ� הסבר� . שהולד ודאי בא מזנות ואי� אפשרות לתלות את הולד בנישואי�

שאצל� מדובר על בועל אחד שזהותו לא ידועה ורק , היה שונה בפרטי המקרה

  .ברור שהוא אחד מתו� קבוצה של כהני�

הכלל שתולי� רוב , לדעתו. א"שב את דעת הרמ יי)ז"ק ט"ס(אול� הבית שמואל 

במקרה כזה אנו תולי� . בעילות בבעל נאמר דוקא באשה שזנתה תחת בעלה

מה שאי� . 5שהיא נתעברה מהבעל למרות שכבר אי� לנו ודאות בכ� לאור מעשיה

, אז יש חשש שהיא נתעברה עוד לפני הנישואי�, כ� כאשר הזנות קדמה לנישואי�

הרוב לא עוזר כאשר אולי היא . ה שרוב הבעילות אחר הבעלולזה לא יעזור מ

  .6כבר מעוברת מאחר

–––––––––––– 
א� כאשר אותו מקרה , יתכ� מקרה בו נכריע במציאות מסופקת על סמ� רוב בענייני� שוני�  .4

אי� בדבר משו� סתירה בפסיקות בית .  פי הרוביבוא לדיו� בהקשר ממוני אנו לא נכריע על

כיו� שמה שבדיני ממונות אנו לא הולכי� אחר רוב הוא בגלל שלמכלול הנתוני� , די�

) או שיותר קרוב להכריע שהממו� שיי� לו(מצטרפת השיקול שישנו אד� שמוחזק בממו� 

את ' מפרשי�'למרות שלדיני� אחרי� אנו , ודבר זה מהווה משקל נגד מכריע מול הרוב

  .המקרה על פי הרוב

שמה שנצרכי� לכלל שרוב בעילות אחר הבעל הוא דוקא , ובעניי� זה עלה בדעתנו לבאר  .5

על כ� הגמרא אומרת שיש . במקרה כגו� זה שיש ספק אולי האשה לא נתעברה מבעלה

אול� כאשר ישנה אשה שאיננו . להכריע שהולד מהבעל כיו� שהולכי� אחר רוב הבעילות

אנו . אנו לא נזקקי� לכלל זה, ומנהגה ככל בנות ישראל הכשרות, פקי� במעשיהמסת

 �הכלל נצר� רק . ולא רק רוב�,  הבעילות אחר הבעלÏÎאומרי� שכל עוד אי� ריעותא לכ

  . כאשר מתעורר ספק בכשרות האשה

ו "ריהביא שתי דעות בהסבר רוב זה ולדעת המה) ו"ק כ"ס, 'ד(ש בסימ� הבא "נציי� כא� שהב  .6

ג� באשה , אבל לגבי חשש ממזרות, הסוגיה בסוטה מתיחסת דוקא לעניי� די� הבני� לכהונה

ש "והביא שהרא(פרוצה ביותר יש רוב ואנו אומרי� שהבני� מהבעל ולא חוששי� לממזרות 

  ). ג"א כתב כ� בש� בה"כ, 'ב ח"בב

, הולד לעניי� כהונהכיו� שכא� אנו עוסקי� בדי� מעמד , זו השלכה לדיוננו' א� אי� למחל  

  .עניי� שלכל הדעות הסוגיה מתיחסת אליו
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הבית שמואל לא רואה הכרח , י"לגבי הדיוק שהביא החלקת מחוקק מדברי רש

כמו כ� יתכ� . י נקט דוגמא זו לאו בדוקא"נית� להבי� שרש. י"ללמוד כ� מרש

  .שנקט דוגמא זו רק לדעת המקש�

ה להבי� מה ההבדל בי� א� הזנות היא תו� כדי בהסברו של הבית שמואל קש

  .הרי זה לא משנה את העובדה שישנו רוב לתלות בבעל, הנישואי� או לפניה�

שכאשר הזנות היתה לפני הנישואי� הספק לגבי זהות האב , ונראה לבאר

. מתעורר עוד לפני שאפשר לתלות בבעל ולפשוט את הספק על ידי רוב

ואילו א� הזנות היא תחת . ב שיכריע לכיו� הבעלכשהספק נולד לא היה את הרו

 אז כאשר מתעורר הספק על זהות האב נית� לתלות בבעל על ידי הרוב, הבעל

  .ולפשוט את הספק

א� הזנות אינה כאשר האשה תחת בעלה אלא לאחר , אול� לפי דברינו

כיו� שבשעת התעוררות הספק נית� לפשוט את הספק ולתלות , שנתגרשה ממנו

, א� לא ברור שהבית שמואל יסכי� לזה. א� כ� ניחס את הולד אחר הבעל, בבעל

כיו� שנית� להבי� מתו� דבריו שטענתו היא מכח מה שהזנות היא לא תחת 

מאיד� . ולפי זה לא יהיה הבדל בי� א� הזנות לפני הנישואי� או אחריה�, הבעל

 היתה הוא מציי� בדבריו שא� הזנות היא לא תחת הבעל יתכ� שכבר, גיסא

ולפי זה כני� דברינו שהוא מחדש את חידושו דוקא בזנות לפני , מעוברת

  .7הנישואי�

 'זרעו מיוחס אחריו'שכמו לא נקרא , א" לעיל מסביר ברממ שהבאנו" החואמנ�

ש כתב "הב. נישאת כ� ג� הדי� א� הזנות היתה לאחר הנישואי�בזנתה ואחר כ� 

ג� העצי . טה למה שכתבנו בדבריועל כ� שאינו מוכרח ולפי זה נראה שאכ� נו

א יודו שלולד "סובר שבזנות לאחר נישואי� הרבינו ירוח� והרמ) 'ק כ"ס(ארזי� 

  .יש די� של כה� גמור

  ל"חידושם של הנתיבות לשבת והעצי ארזים ברוב הנ

ש "לא מקבל את דברי הב, )'ק ח"ס, 'ע ג"אבה(בעל ההפלאה בספרו נתיבות לשבת 

  .מראודוחה את ראיותיו מהג

–––––––––––– 
  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰-לפה מצד אחר �ו שתמיד אומרי� "כיו� שאפילו לפי מהרי,  לכאורה זה לא שיי

רוב בעילות אחר הבעל זה דוקא כאשר היא תחת בעלה אבל כאשר היא מזנה לפני 

  . בעלו מודה שלא אומרי� רוב בעילות אחר ה"הנישואי� ג� המהרי

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-זאת �ו מכ� כלל "כיו� שבתשובה לא הזכיר המהרי,  לא הבנתי מני� ל

מ שא� הזנות לפני העיבור הולד "ומה שמצאתי שד� ש� הוא כלפי אשת כה� שיש נפק(

א� לא הזכיר א� זה לפני , ובזה יש הבדל א� הזנות לפני העיבור או לא, פסול לכהונה

  .)הנישואי�

7.  ¯ÂÚ ˙¯Ú‰Í-שלשה חודשי� אחר מיתת הבעל זינתה "ש מהדורא קמא " וכ� הוא בב �וא� תו

  ". ע תולי� בבעל דרוב בעילות אחר הבעל"נראה דאז לכו
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 ג� כאשר הזנות של וכיח שהרוב לתלות בבעל נאמרמוסי הנתיבות לשבת ומ

שהרי רוב זה נלמד בגמרא . האשה היתה לפני נישואיה מכח הגמרא בחולי�

. למרות שאי� ודאות שזה אביו,  מכ� שהורגי� מי שמכה אביו ואמו:)א"י(בחולי� 

הבית שמואל רוצה כמו ש, וא� יש מקרה שבו לא תולי� בבעל על ידי רוב זה

. עדיי� יש לחשוש שהמכה אינו בנו של הבעל,  לגבי זנתה לפני נישואיהלומר

  .אלא ודאי שיש רוב ג� כאשר יש זנות לפני הנישואי�

מכח , בטע� הדבר מחדש הנתיבות לשבת שרוב זה לא הול� אחרי משקל מספרי

תפק בי� כיו� שא� כ� כאשר יש להס, שהבעל מצוי לה כמו שאומר הבית שמואל

יהיו מקרי� בה� יהיה , שני בעלי� כשלא היתה המתנה של שלושה חודשי�

אלא הטע� הוא שרוב נשי� . אחד יותר מצוי מהשני ונצטר� להכריע אחריו

כיו� שאשה מזנה מתהפכת על מנת , מתעברות מביאה של נישואי� ולא מזנות

פשרות לתלות וא� אנו רואי� מישהי מעוברת ויש א, .)ה"יבמות ל(לא להתעבר 

ג� במקרי� שלא היתה , אנו נעדי לתלות בנישואי� מכח זה, שזה מנישואי�

לפי זה אי� הבדל בי� זנתה תחת בעלה לבי� זנתה לפני . 8מצויה יותר אצל בעלה

  .נאמר שהולד מהבעל, נישואיה

שאשה מזנה מתהפכת על מנת שלא , מצינו פוסקי� נוספי� שסמכו על די� זה

 מביא )ח"יק "ס, 'ד(ש "הפת. ריע ספק ממי האשה התעברהכדי להכ, להתעבר

 שאומר שג� כשיש מקו� לחשוד )'אות ח, ח" ע'סי(תשובת ברית לאברה� 

ש� מדובר על רוב ולדות נולדי� לאחר תשעה (שהאשה זנתה בעקבות רוב 

, )מה שמחשיד את האשה שהפילה ולד לאחר כחמש חודשי נישואי�, חודשי�

בצירו זה , ה השתדלויות לא להתעבר מביאת זנותל שאשה עוש"הסברא הנ

  .מביא אותנו לתלות שנתעברה מהבעל, שלאשה יש חזקת כשרות וצדקות

 לומרנית� . מביא הנתיבות לשבת שני הסברי�, א"בשביל לישב את דברי הרמ

א סובר שבמקרה בו הזנות היתה לפני הנישואי� כמו שיש רוב לתלות "שהרמ

זאת משו� שרוב נשי� יולדות לתשעה חודשי� .  בזנותיש ג� רוב לתלות, בבעל

 לומר ו שהולד הוא מהבעל נצטר� ללכת נגד רוב זהלומרוא� נרצה , .)ז"יבמות ל(

כיו� שאז כבר , א נוקט דוגמא כזו"לכ� הרמ. שהולד נולד קוד� תשעה חודשי�

א לא יסתפק וודאי "לפי זה בזנות לאחר הנישואי� הרמ. אי� רוב לתלות בבעל

  .אמר שתולי� את הולד בבעלי

–––––––––––– 
, מביא לגבי אשה שנתעברה כשבעלה שהה במדינת הי�)  בקונטרס אחרו�'אות ו, 'ד(ח "הב  .8

. יא התעברה ממנווה, פוסקי� מסוימי� האומרי� שיש אפשרות לתלות שהבעל בא בצנעא

�, באופ� פשוט עולה. שבמקרה כזה אי� לאמר רוב בעילות אחר הבעל, א� הוא אומר על כ

כיו� שא� היה מסביר כמותו שהרוב נובע , ח לא סובר בהסבר הרוב כנתיבות לשבת"שהב

 . היה רוב לבעל ג� א� תולי� על ביאה יחידה שלו, מהמנעות האשה מעיבור שלא מנישואי�
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י שהסביר שמדובר ששניה� באו עליה "רש. א"אפשרות נוספת ליישוב דברי הרמ

 שבאנוסה )'ו, ג"ע י"כפי שפסק ג� השו(. יוסי ביבמות ד לה' הסביר כר, בזנות

כיו� שאשה , ומפותה אי� צור� להמתי� שלושה חודשי� אחרי האונס והפיתוי

לכ� . בר וממילא היא לא מתעברת מביאה כזומזנה מתהפכת על מנת לא להתע

לא היה מקו� , י היה נוקט דוגמא של ספק שאחד בזנות והשני בנישואי�"א� רש

אבל כאשר אי� אפשרות לתלות בנישואי� ושני . לתלות שנתעברה מהזנות

כיו� שבכל , אזי יש לנו ספק, הצדדי� מה� יתכ� והאשה נתעברה ה� מזנות

  . סטייה מהרוב שאשה לא מתעברת מזנות שיש פהלומרמקרה צרי� 

ש שאנוסה ומפותה צריכות להמתי� " כדעת הרא)'ו, ג"י(א שפסק "אבל הרמ

שסובר שחוששי� שלא נתהפכה מספיק טוב באופ� שלושה חודשי� מוכח 

 ג� כאשר יש אפשרות שאשה התעברה ולכ�, שבאמת ימנע ממנה להתעבר

  .9לומנישואי� א� יש צד שהתעברה מזנות חוששי� 

בכ� שאשה ,  ג� מסביר את הרוב לתלות בבעל)'כ�ט"ק י"ס, ' ג'סי(העצי ארזי� 

ש לגבי הבחנה של "אול� לדבריו אי� הכרח שמי שפסק כרא. מזנה מתהפכת

  .א כא� שג� בספק בי� זנות לנישואי� הולד לא יכול לעבוד"יסכי� לרמ, אנוסה

� יש צור� להמתי� לפני סובר שיש די� הבחנה באנוסה ולכ, כפי שראינו ,ש"הרא

אמנ� נית� לומר שחוששי� . נישואיה כיו� שיש חשש שאשה לא מתהפכת יפה

לאשה שנית� לומר לה לדחות את נישואיה , שלא מתהפכת יפה רק לכתחילה

יתכ� שבאמת הרוב , אבל במקרה כמו שלנו שהספק כבר קיי�. בכמה חודשי�

החשש שלא . ה מזנותשהאשה התעברה מבעלה מכריע את החשש שהיא התעבר

א� כוחו מוגבל ונכריע על פיו בהתא� , נתהפכה יפה והתעברה מזנות קיי�

  .לפרטי המקרה הנידו� כל פע� בהתא� לשאר השיקולי�

בכל זאת לא , לדעתו למרות שיש חשש עיבור מזנות למי שמצרי� בכ� הבחנה

  .ולא בספק בי� נישואי� לזנות, גזרו אלא כשודאי שהולד בא מזנות

–––––––––––– 
9.  Ú ˙¯Ú‰Í¯Â-וזה . א לא סובר שאומרי� להלכה רוב בעילות אחר הבעל"ז יוצא שהרמ" לפי

  ). ו"ט, 'ד(ע שפסק שישא בת דומה "ודאי לא נכו� שהרי לא חלק על דברי השו

,  לא התהפכה יפה יפה˘Ó‡ת שעדיי� שיי� רוב כיו� שביחס לבעילת זנות יש רק חשש "וא  

  .ב"וצ. נישואי� נאמר שהולד ודאי מהשניכ הדרא קושיא לדוכתיה שג� בזנתה קוד� ה"א

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-א " אכ� זוהי הקושיה אותה הקשו נושאי הכלי� שהבאנו על הרמ

). א מצמצ� מאוד את הרוב הזה"וג� להסבר הראשו� יוצא שהרמ(ומסביבה נסוב כל דיוננו 

נה א אולי יש לחלק שלכהו"כתב שלפי הרמ, )א"שלא קיבל את דברי הרמ(מ "ואכ� הח

בהסבר הנתיבות לשבת . ש כתב לתר� כפי שהבאנו"והב, החמירו יותר שלא לתלות ברוב זה

כמו המקרה , א כרוב זה כאשר אי� ודאות של זנות"עלה בדעתנו לחדש שמא פסק הרמ

ב "ואכ� צ. א� כאשר ידוע בודאות על זנות לא יאמר רוב זה, שציינת בו מדובר על דומה

  .חו גדולי ישראל שהבאנולישב דברי בעל המפה ובכ� טר
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, א"מנ� דבר זה נית� לומר רק בטור שבדבריו לא התיחס למקרה של הרמא

  :זו לשו� הטור. שבספק בי� זנות לנישואי� גזרו שהולד לא יעבוד בבית המקדש

א בזמן " בד.ואם היו שניהם במשמר אחד ובבית אב אחד נוטל חלק אחד"...
 ואין ידוע  הואיל, אבל בזנות משתיקין אותו מדין כהונה,שבאין מכח נישואין

  ...".ודאי מי הוא אביו כיצד עשרה כהנים שפירש אחד מהם

הטור והעובדה שלא לשונו הסתמית של . וממשי� להביא דוגמא כדברי שמואל

 של העצי  את חידושולומרמאפשרת , נקט דוגמא של ספק בי� נישואי� לזנות

� ג� ונית, אי� הכרח לפרש כ�, אול�. למרות שמצרי� הבחנה באנוסה, ארזי�

א שכתב במפורש שג� במקרה כזה "א� בדברי הרמ. א"להסביר שמסכי� לרמ

  .10לא נית� להכניס הסבר כזה, הולד פסול לעבודה

  סיכום הדברים

לא יכול לעבוד בבית , הגמרא מחדשת שולד שברור שהוא כה�: 'ביבמות ק

אול� מסייגי� זאת ש� שדוקא כאשר הספק נולד . המקדש א� לא ברור מי אביו

  .נות גזרו חכמי� את הגזירה הזאתמז

וכ� ראינו . יש שפירשו שדוקא כאשר אי� לתלות את הולד אלא בזנות אז גזרו

א הסבירו את "ו והרמ"הרי, מאיד�. י"ודייקו כדעה הזו ג� ברש, ע"� ובשו"ברמב

  .הגזרה ג� כאשר יש ספק א� הולד הוא מנישואי� או מזנות

 לפי שיטה זו לא הולכי� כא� לפי הכלל הגענו לדו� מדוע, בעקבות הדעה השניה

  : באיזה מקרי� נאמר רוב זהראינו בכ� שלוש הסברי�. שרוב בעילות אחר הבעל

ש הסביר שזה נאמר דוקא באשה שזנתה תחת בעלה א� לא בזנות שלפני "הב

  .הנישואי�

א פסק לחשוש שאשה מתעברת מביאת זנות ולכ� "הנתיבות לשבת ביאר שהרמ

זאת לאור הסברו שהרוב נובע מכ� שאשה מזנה . רובלשיטתו אי� את ה

א שלא סובר כ� לא יקבל ג� את "וממילא הרמ, מתהפכת על מנת שלא להתעבר

יש רוב , א דיבר עליו כנגד הרוב לתלות בבעל"או שבמקרה שהרמ. הרוב כמכריע

וזה יהיה דוקא . כיו� שרוב נשי� יולדות לתשעה, לתלות שנתעברה מהזנות

א כ� מקבל את הרוב לתלות "להסבר השני הרמ. דמה לנישואי�כאשר הזנות ק

  .א לא מכריע לתלות בבעל"הרמ, א� כאשר יש שיקול שמכריע מנגד, בבעל

–––––––––––– 
וכ� בהסבר דברי , בדבריו הארי� העצי ארזי� ג� בביאור הסוגיה והאוקימתות השונות בה  .10

כא� בחרנו . כמו כ� הביא ביאור נוס� בדעת הטור והסבר לפי זה בסוגיה. � לשיטתו"הרמב

 .א בעניי�"להתמקד מסביב לדברי� הנוגעי� לביאור דברי הרמ
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ומוסי שג� למי . העצי ארזי� הול� ג� הוא בהסבר הרוב כנתיבות לשבת

 שבמקרה שלנו תולי� את הולד לומרנית� , שחושש שאשה מתעברת מזנות

כיו� שהחשש שאשה לא מתהפכת יפה , לעבוד בבית המקדשבבעל ויהיה מותר 

  .הוא לא כל כ� חזק להכריע מול רוב בעילות אחר הבעל, ומתעברת מזנות
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  האשה שהלך בעלה למדינת הים ונשאת
  יניב חסאן' ר

  :אומרת המשנה: ז"ביבמות פ

כ "ואח, ובאו ואמרו לה מת בעליך וניסת, האשה שהלך בעלה למדינת הים"
כשאר אשת איש שזינתה דה� לאו אנוסה (  תצא מזה ומזה-בא בעלה 

היא
1

א� ילדה משני ממזר גמור וא� שוב ( והולד ממזר מזה ומזה ...)י"רש. 

  ....")י"רש. החזירה ראשו� וילדה לו הוי ממזר מדבריה�

  : מבארת.)ט"פ� :ח"פ(הגמרא 

אלא משני אמאי זנות , בשלמא מראשון תבעי גט .צריכה גט מזה ומזה"
כשרואי� ( גזירה שמא יאמרו גירש זה ונשא זה: אמר רב הונא! מא הואבעל

הראשו� חי סבורי� ששני זה כשנשאה על ידי שגירשה ראשו� נשאה ואשת 

ד דמשני "אי ס( ונמצאת אשת איש יוצאה בלא גט, )י"רש. איש גמורה היא

  .)תצא ללא גט
 - בעלה כ בא " ואח,אמרו לה מת בעלך ונתקדשה: 2סיפא דקתני, אי הכי

ונמצאת אשת איש ,  התם נמי נימא גירש זה וקדש זה,מותרת לחזור לו
נמצא זה מחזיר גרושתו ,  אי הכי,לעולם בעיא גט! יוצאה שלא בגט

כלומר אתי למימר דמותר להחזיר גרושתו משנתארסה ( !משנתארסה

יוסי בן '  כר)י"רש. דסברי גירש זה וקידש זה וחזר וגירש וחזרה לראשו�
הא מדקתני .  מותרת-מן האירוסין ,  אסורה-מן הנשואין : אמרד, כיפר
,  לא פסלה מן הכהונה- גט  )י"רש. שאירסה(שנתן לה אחרון  פ"אע: סיפא

  ?3אמאי לא פסלה מן הכהונה, דאי בעיא גט, מכלל דלא בעיא גט
לגבי קידושי� ודאי כדקאמרת דלא ( סיפא אמרי קידושי טעות הוו, אלא

לא אתי למימר ' שמא יאמרו גירש זה וקידש זה כובעיא גט ודקשיא ל� 

הכי אלא אמרי מדנפקא בלא גט קידושי טעות הוו כגו� על מנת שאני כה� 

ולא ( קנסוה רבנן!  רישא נמי אמרי נישואי טעות הוו.)י"רש. ונמצא ישראל

,  קנסוה-רישא דעבדא איסורא  ! סיפא נמי ליקנסוה.)י"רש. תלינ� לקולא
  ." לא קנסוה רבנן-סורא סיפא דלא עבדא אי

–––––––––––– 
ג דהימנוהו רבנ� לעד אחד באשה משו� עיגונא טעמא מאי משו� דהיא "ואע: "י"והוסי� רש  .1

  ".גופא דייקא עד דידעה בקושטא ומינסבא והא דלא דייקא קנסי לה

 .ב"יבמות צ  .2
) ד"צ יבמות(ל " אפילו מדרבנ� דאי בעיא גט הא קי�מכלל דלא בעיא גט : "י"וביאר רש  .3

  ". ריח הגט פוסל לכהונהלודאפי
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, לאחרהיינו דחכמי� קנסו באשה שהל� בעלה למדינת הי� ושמעה שמת ונשאה 

 בתחילה .שצריכה גט לא רק מבעלה הראשו� אלא ג� מ� השני, וחזר בעלה

פ שקידושי השניה לא הוי "הגמרא ביארה שהטע� שצריכה גט מזה ומזה אע

 יאמרו גירש זה ונשא זה שמא '�כלו� וזנות בעלמא הוי הוא משו� גזירה

שהרי תחזור לראשו� ללא גט מהשני ויחשבו ', ונמצאת אשת איש יוצאת בלא גט

  .כול� שעדיי� אשת איש היא מהראשו�

כ בא "ואח, הקשתה הגמרא על טע� זה מהסיפא במשנה דא� רק נתקדשה לשני

  !ומשמע אפלו בלא גט, בעלה דמותרת לחזור אליו

, דא� רק התקדשה לשני ולבסו חזרה לראשו�, קלבסו תירצה הגמרא דיש לחל

כיו� דלא עבדא איסורא תלינ� לקולא דאנשי� יחשבו שהקדושי� לשני הוי 

אבל היכא שנישאה לשני דעבדא איסורה תלינ� לחומרא וקנסינ� , קידושי טעות

  .לה דתצא מזה ומזה וצריכה גט משניה�

 הא� הטע� דקנסינ� לה �ונחלקו הראשוני� בטע� הגזירה דצריכה גט ג� מהשני

או שמא , משו� דעבדא איסורא הוא הטע� שנשאר למסקנה וטעמא קמא נדחה

ג� ,  את שני הטעמי�צרי�וכדי שתצטר� גט ג� מהשני , טעמא קמא לא נדחה

  .וג� את טע� דעבדינ� איסורא' שמא יאמרו'את טע� 

  ף"שיטת הרי

  :)�"מדפי הרי. ח"יבמות כ( "כתב הרי

 ונמצאת אשת איש ירה שמא יאמרו גירש זה ונשא זהאמר רב הונא גז"
כ " אי הכי סיפא דקתני אמרו לה מת בעליך ונתקדשה ואח,יוצאת בלא גט

נ נימא גזירה שמא יאמרו גירש זה וקידש זה "בא בעלה מותרת לחזור לו ה
 רישא נמי , סיפא אמרי קידושי טעות הוו!ונמצאת אשת איש יוצאת בלא גט

 רישא דעבדא איסורא קנסוה רבנן סיפא דלא אלא !וואמרי נישואי טעות ה
  ".עבדה איסורא לא קנסוה רבנן

 )'ד', י(ש "והסיק הרא', אלא'האחרו� של הגמרא את המילה  הוסי בתירו� "הרי

כ יוצא שהטע� " וא,"משמע דהשתא הדר ביה מטעמא שמא יאמרו" �מדבריו

  .4למסקנההאחרו� דקנסוה חכמי� כיו� דעבדא איסורא הוא הנשאר 

  .")דאי"ה "ד. ט"פ(א בחידושיו "ד הריטב"וכ

–––––––––––– 
  .ה"חה את דבריו כפי שיתבאר בהמש� בעזש ד"הרא  .4
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  ש"שיטת התוספות ישנים והרא

  : הקשה")רישא"ה "ד. ט"פ( ישני� התוספות

 אמרו לו מתה אשתו ונשא אחותה .)ד"במשנה צ(ת והא אמרינן לקמן "וא"
הרי  ואמאי, מותרת לחזור לו ואינה צריכה האחרת גט, כ באת אשתו"ואח

  !".א עליה שהרי בעבד איסורא

היינו דא� אמרינ� שהטע� הגזרה הוא משו� דקנסינ� ליה משו� דעבדא 

כ אי� לקמ� במשנה אמרינ� דא� אמרו לו שמתה אשתו ונשא "א, איסורא

מ "הרי מ, כ חזרה אשתו דמותרת לחזור אליו בלא שית� גט לשניה"אחותה ואח

  !כ מדוע לא קנסינ� ליה"א, הבעל עשה איסור כשבא על אחותה

  :ר�ותי

אשנויא דלעיל דאמר גזרה שמא יאמרו גירש זה ונשא זה ל דהכא סמיך "וי"
אבל , ה צריכה גט" ומשוונמצא אשת איש יוצא בלא גט וגם עבד איסורא

דהא לא שייך לומר גזרה שמא , לקמן ליכא אלא טעמא דעבד איסורא
יאמרו גירש זה ונשא זה דהתם אפילו גירש לא מצי למנסב אחותה דאסירא 

  ".ה אינה צריכה גט"יה ואפילו נתגרשה ומשבחי

 � היינו דחכמי� גזרו דצריכה מהשני גט רק היכא דנתקיימו שני הטעמי�

לכ� אצלנו שישנ� את שני הטעמי� . דחיישינ� שמא יאמרו וג� דעבד איסורא

השניה לא צריכה , כ חזרה אשתו"א� לקמ� בנושא אחותה של אשתו ואח, גזרינ�

דהרי כל , מ לא שייכת הגזרה שמא יאמרו"סורא א� מגט משו� דאמנ� עבד אי

  .עוד שאשתו חיה אסור לו לישא אחותה אפילו א� גירש את אשתו

  :)'א', יבמות י(ש "כ הרא"וכ

 ולא רצו דעבדא איסורא קנסו רבנן וחשו לגירש זה ונשא זה רישא"
 אבל סיפא דלא עבדא איסורא לא חשו לגירש ,להתירה משום נשואי טעות

ל שכתב " זודלא כרב אלפס .א זה והתירוה מטעמא דקידושי טעותזה ונש
 . רישא דעבדא איסורא משמע דהשתא הדר ביה מטעמא שמא יאמרואלא

 גבי אשת אח ואחות אשה לא ):דף צד( דהא לקמן ואי אפשר לומר כן
ע כשנשא "ע ודוקא כשקידש אחיו אבל לרבנן וגם לר"מצרכינן גט אלא לר

אי טעמא משום קנסא לחודה התם נמי הוה לן למיקנס אחיו אינה צריכה גט ו
 הלכך כשנתקדשה לא אלא ודאי תרתי טעמי בעינן ,כיון דעבד איסורא

עבד איסורא ובאשת אחיו ובאחות אשה דליכא שמא יאמרו אינה צריכה 
  ".גט
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  הולד מהראשון ממזר מדרבנן

  :ל"וז, דנה מדוע הולד מהראשו� הוא ממזר: ט"הגמרא ש� בהמש� ד פ

 אשתו היא אלא מראשו� אמאי,  בשלמא משני ממזר.תנ� הולד ממזר מזה ומזה"

אסור : הכי אמר שמואל, ל"א! וקא שרינ� ליה בממזרת, וישראל מעליא הוא

? ואמאי קרי ליה ממזר. אסור בממזרת: ר יוחנ�"וכ� כי אתא רבי� א. בממזרת

  ".לאוסרו בבת ישראל

ולכ� מצד ,  הראשו� הוי ממזר מדרבנ�יוחנ� עולה דא מבעלה' מדברי שמואל ור

ונחלקו הראשוני� הא� . ומצד שני אסור בבת ישראל, אחד אסור בממזרת ודאי

א� א� נת� לה גט , גזרה זו שייכת דוקא היכא שבעלה השני עדיי� לא נת� לה גט

או שמא דבכל גווני גזרו חכמי� והוי , הגזרה כבר לא שייכת ולכ� הולד כשר

  .ממזר

  ם"שיטת הרמב

  :)'ז', גירושי� י( � פסק"הרמב

או בא בעלה אחר ששמעה , האשה שנשאת ואחר כך נמצא הגט בטל"
ואם בא עליה הראשון קודם שיגרש השני הרי ,  והולד מן השני ממזר...שמת

  ...".הולד ממזר מדבריהם

  :וביאר המגיד משנה

הכרח ו .ל"ופירוש רבינו בשבא עליה הראשון קודם שגירש השני וכן פירשו ז"
 דודאי אחר שגירשה השני אפילו היה הראשון כמחזיר גרושתו אחר ,הוא

  לא אבל,ל שאין ממזר מחייבי לאוין ולא קנסו בהן חכמים"שנשאת הא קי
  ".נתגרשה מן השני עשאוה כאשת איש מן השני מדבריהם

� שכל גזרת חכמי� על הולד שבא מבעלה הראשו� "מ הבי� ברמב"היינו דהמ

כ בא "א� א� כבר נתגרשה מהשני ואח. א עדיי� נשואה לשניה�הוא דוקא כשהי

מ "דא דהוי איסור מ, הרי שלא יהיה יותר גרוע ממחזיר גרושתו, עליה הראשו�

  .לא הוי אלא חייבי לאווי� ולא קנסו בו חכמי� דלהוי ממזר

  י"שיטת ר

  :")הולד"ה "בד: ז"יבמות פ(כתבו התוספות 

 מידי דהוה ,גט הוי ממזר מן השניי דאפילו לאחר שנתן הראשון "אר"
  ."אראשון שהולד ממזר ממנו

ממה , כ בא עליה השני דהוי ממזר"י דהיכא שנת� הראשו� גט ואח"היינו דלמד ר

משמע . כ בא עליה הראשו� דהוי ממזר"ל דהיכא שנת� לה השני גט ואח"דקי
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ל "זכ יוצא שח"א. מ הוי ממזר מהראשו�"דהיה לו פשוט דא א� נת� השני גט מ

לא חילקו בגזרת� וכל היכא שהיו לה שני בעלי� הוי ממזר א א� נת� לה אחד 

  .מה� גט

,  את מחלוקת הראשוני�)א"ק קע"ס, ז"י' סי(א " והגר)ז"סקי', ד' סי(מ "כ� הבינו הח

  .בהמש� נראה שיש שהבינו את המחלוקת אחרת

  א והמחצית השקל"פ הגר"יסוד המחלוקת ע

  :)א"ה, י"יבמות פ(איתא בירושלמי 

'  דר, היאהעקיב'  דרר אמהעקיב' רבי בא בשם ר ,הולד ממזר מן הראשון"
 המחזיר גרושתו משנישאת הוולד ,עקיבה אמר הבא על סוטתו הוולד ממזר

  . דברי הכל הוולד כשר כגיטה כן ממזירההילא' יוסי בשם ר' ר ,ממזר
על דעתיה  - נתן לה השני גט ואחר כך בא עליה הראשון?מה נפק מן ביניהון

' יוסי בשם ר ' דרה על דעתי,עקיבה' זעירא הוולד ממזר כר' בא בשם ר' דר
  ".הילא דברי הכל הוולד כשר

א שהיא רק נבעלה לאחר ולא , בא סבר דהבא על סוטתו הולד ממזר' היינו דר

ז "לפי. .)ט"משנה ביבמות מ(ע שסבר דבחייבי לאוי� הוי ממזר "כדר, נישאה לו כלל

 .זר מדאוריתא בכל גווני וכלל לא תלוי א� השני נת� לה גט או לאל דהוי ממ"צ

יוסי סבר כרבנ� דבחייבי לאוי� הולד כשר אלא שפעמי� גזרו חכמי� ' לעומתו ר

  .דהולד ממזר מדבריה�

מ ביניה� היא בדי� של משנתנו דא� נישאה לשני אנשי� ונת� לה השני גט "הנפ

זר מדאוריתא משו� דלא גרע מהבא בא הולד ממ'  דלר�כ בא עליה הראשו�"ואח

יוסי הולד כשר משו� דגזרת חכמי� ' ואילו לר, על סוטתו דהוי חייבי לאוי�

דהיינו . דהולד ממזר מהראשו� היא נגזרת של גזרת הגט שצריכה האשה מ� השני

כיו� שקנסו חכמי� לאשה שתצטר� גט מהשני מהטע� שמא יאמרו גרש זה 

כ כל עוד שלא נת� השני גט נמצא "ע, בלא גטונשא זה ונמצא אשת איש יוצאת 

ז "ולפי, ולכ� א� בא עליה הראשו� הולד הוי ממזר מדרבנ�, שהיא עדיי� אשתו

  .א� גרשה השני לפני שבא עליה הראשו� הולד כשר

� פסק "דהרמב) ז"ט' סע', ד' סי( והמחצית השקל )א"ק קע"ס, ז"י' סי(א "ביארו הגרו

רינ� דהולד מהראשו� הוי ממזר מדרבנ� תלוי א� כ יוצא דמה דאמ"וא, יוסי' כר

כ בא עליה הראשו� לא הוי "א� קבלה גט ואח. היא קבלה גט מהשני או לא

� הבי� את גזרת "ל שהרמב"ז צ"לפי. ואי לא קבלה גט הוי ממזר מדרבנ�, ממזר

חכמי� דא� היא נשואה לשני אנשי� דבעיא גט ג� מהשני כמו שהבינו 
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 דעבדא איסורא � דלעיל דכדי שנצריכה גט בעינ� תרתיש"התוספות ישני� והרא

י אות� גדרי� "וסובר שחכמי� גזרו שהולד ממזר מדרבנ� עפ. וג� שמא יאמרו

ולכ� הכא לאחר שקבלה גט מהשני ונבעלת לראשו� . שגזרו שצריכה גט מדרבנ�

 שאמנ� עבדא איסורא של סוטה וכ� נראית כעבדא � לא שייכי� שני הטעמי�

שמא 'אבל לא שיי� הטע� של , מחזיר גרושתו לאחר שנישאת לאחראיסורא של 

וכא� לא יטעו לומר שהולד . לפי שחשש זה נאמר רק כשיאמרו שזה ממזר' יאמרו

שכיו� שהשני גרש אותה יש רק לחשוש לאיסור סוטה ואיסור מחזיר , ממזר

  .ואלו איסורי לאו שאינ� עושי� ממזרי�, גרושתו משנשאת

ע סבר דהבא על סוטתו הולד הוי "א שר. ע"ר בעיקרו� כרואילו התוספות סב

ל שהולד "ל כרבנ� צ" דקיו� דבחייבי לאוי� הולד ממזר ואנוממזר מדאורייתא מש

ע לדיד� דכיו� שאסורה לראשו� משו� סוטה "מ למדו חכמי� משיטת ר"מ, כשר

ני וכיו� שכ� הולד ממזר בכל גוונא בי� א� הש. קנסו אותה שהולד ממזר מדרבנ�

ז יוצא ששיטת התוספות מקבילה לשיטת "לפי. נת� לה קוד� גט ובי� א� לא נת�

דחכמי� גזרו דבעיא גט מהשני משו� דעבדא ,  דלעיל לעני� גזרת הגט"הרי

וסובר התוספות שבאות� גדרי� גזרו ג� . איסורא ולא מחשש שמא יאמרו

א� נת� לה לכ� א� בא עליה הראשו� הוי ממזר מדרבנ� אפילו . שהולד ממזר

השני גט משו� דעבדא איסורא של סוטה למרות שלא שיי� הטע� של שמא 

  .יאמרו

ח " דהביאו ש� את שיטת ר")סוטה"ה "ד: ט"מ(וכ� מוכח מהתוספות ביבמות 

  :ל"וז, הסבור דהבא על סוטתו הוי ממזר מדרבנ�

  מדרבנן מיהא הוי ממזר מידי,ח דמסוטה נהי דלא הוי ממזר מדאורייתא"פר"
אאשה שהלך בעלה למדינת הים ואמרו לה מת בעליך  :)ז" פ דףלקמן(י דהו

  ".א בעלה דהולד ממזר ותצא מזה ומזהכ ב"ונישאת ואח

ח הבי� שכיו� שהגזרה שגזרו חכמי� גבי אשה שהל� בעלה למדינת הי� "היינו דר

  .משמע דא בחייבי לאוי� גזרו, ונשאת היא משו� דעבדא איסורא

  : דבריותוספותודחה ה

 דהתם קנסוה כי היכי דתידוק אבל הכא אין צריך לקונסה כדי ,ואין ראיה"
  ...".שלא תזנה תחת בעלה

היינו דהטע� דקנסוה חכמי� דהולד יהיה ממזר הוא כדי שתבדוק היטב לפני 

א� תוספות לא חולק על העקרו� ששי� ממזר מדרבנ� במקו� . שתנשא לשני

  .5ופ שאי� חשש שמא יאמר"שרק עבדא איסורא אע

–––––––––––– 
  .�"ז את המחלוקת בי� התוספות והרמב"סקי' ד' מ בסי"ונראה שכ� הבי� ג� הח  .5



 העיו� שער  /  יוצרות    100

   אין כלל מחלוקת ראשונים–ש "שיטת הב

וביאר דהתוספות סובר , מ בתוספות" דחה את הבנת הח)ז"ק כ"ס', ד(ש "הב

  .כ בא עליה הראשו� הולד כשר"� דא� השני נת� כבר גט ואח"כרמב

י מן השני הוי ממזר אף אחר גרושי הראשון מידי "ש תוספות שם בשם ר"ומ"
כמו מן הראשון הוי ממזר קודם הגט של  –שו כי פירומן הראשון ממזר הדהוי 

אחר גירושי הראשון דעדיין לא בטלו ' השני משום קנס כן הוא בשני אפי
ע אין ממזר "אם גירש הראשון והשני וזנתה מן השני פשיטא לכ אבל ,מעשיה

 קאי אם נולד מן הראשון קודם הגט תוספותל הראיה של "כ צ" וע.מן השני
  ".שוט יותר דהוי ממזר לאחר הגט דפתוספותל ל"כ מנ"דאל

? כ פשוט"ומני� היה לו כ, היינו דלתוספות היה פשוט שנולד מהראשו� הוי ממזר

ומשווה התוספות די� זה להיכא דבא עליה השני אחר , ל דהוי קוד� הגט"ולכ� צ

ח דהרי ג� "וכ� אי� להביא ראיה מר. כ ממזר מדבריה�"שנת� הראשו� גט דהוי ג

  .6ו כדאיתא לעילהתוספות חלק עלי

  ע"פסיקת השו

  :)ז"ט', ד(ע "פסק השו

הולד מהשני ,  והרי בעלה קיים,ונשאת, האשה שהלך בעלה למדינת הים"
 ,ואם הראשון חזר ובא עליה קודם שגרשה השני. ממזרתממזר גמור ומותר ב

ואסור בממזרת גמורה ומותר בממזרת מדרבנן , הוא ממזר מדרבנן, וילדה
  .כיוצא בו

 .�"ע פסק כרמב"השובפשטות 

–––––––––––– 
ח בדי� סוטה א� לא דחה "דאמנ� התוספות דחה את ר, ואחר המחילה רבה דחיה זו קשה  .6

  .אותו בעני� אשה שהל� בעלה למדינת הי�
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  יכיר בממזר
  אביעד תפוחי' ר

  מקור הדין

  : מובא:)ח"ע(במשנה בקידושי� 

ואפילו שניהם מודים על העובר שבמעיה .  אינו נאמן-האומר בני זה ממזר"
  ".רבי יהודה אומר נאמנים. ממזר הוא אינם נאמנים

  :ובגמרא מתבאר מקור המחלוקת בי� רבי יהודה וחכמי�

, מכאן אמר רבי יהודה נאמן אדם לומר זה בני בכור.  לאחרים יכירנו-יכיר"
וכשם שנאמן לומר אדם לומר זה בני בכור כך נאמן אדם לומר זה בן גרושה 

  ".א אינו נאמן"וחכ, וזה בן חלוצה

כי "הרי הפסוק אומר . הראשוני� שאלו שאלה פשוטה מאוד בדברי רבי יהודה

בפסוק נתבאר שיש כח לאב ". 'י� וכואת הבכור ב� השניאה יכיר לתת לו פי שני

 ג� לעני� שהתורה נתנה נאמנות לאב מני� א� כ�, י� ירושהזה בנו לענלהכיר ש

  ?לפסול את בנו כממזר או כחלל

  ם"פירוש הרשב

  : כותב כ�:)ז"קכ(ב "� בב"רשב

  ".מה לי בכור מה לי דבר אחר, וסברא הוא מדכתיב יכיר"

  :תודבריו צריכי� ביאור עקב שתי קושיו

 מקשה שהרי יש כלל שאיסורא ממונא )פרשת כי תצא בפירושו לספרי(ב "הנצי. ‡

כ יש לחלק שאמנ� התורה נתנה נאמנות לעני� ממו� "א. :)ט"ברכות י(לא ילפינ� 

  ?1א� מני� שנתנה נאמנות ג� לעני� איסורי�

  :�2 א� נבי� מדוע לא ילפינ� איסורא מממונא"אולי נית� ליישב את הרשב

  . פירש שהסברא היא משו� שממו� קל יותר)ש�(כות י בבר"רש

–––––––––––– 
שהרי , � בהגדרת בכורה יש נפקא מינה איסוריתשג, בדר� צחות רציתי לתר� בתחילה  .1

כ נאמ� אד� לומר שבנו בכור "וא, לעתיד לבוא תשוב העבודה במקדש להיות בבכורות

כ מה לי מה שהאמינה אותו תורה לעני� איסור של עבודה במקדש "א.  על גבי המזבחוישמש

  . ומה לי להאמינו לעני� איסור ממזרות

 ".איסורא מממונא לא ילפינ�"ה תלמודית ער� ועיי� עוד בזה באנצקלופדי  .2
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  .ויש לברר את דבריו משתי נקודות

 אומרת שאי� ללמוד שאב יהיה זכאי ג� במעשה ידיה :)'ג(הגמרא בקידושי� . א

 והרי. שהרי ממונא מאיסורא לא ילפינ�, של בתו הנערה מכ� שאב מיפר נדריה

שהרי זכויות האב , ד מאיסורי�פה לא שיי� לומר שממו� קיל טפי ולכ� אי� ללמו

  .בבתו ה� חומרא לבת וקולא לאב

ל "שהרי קיי,  מקשי� על כלל זה קושיא עקרונית:)'כ(מ "תוספות בב. ב

משמע שדי� , שבאיסורי� הולכי� אחר הרוב ובממו� לא הולכי� אחר הרוב

  !הממו� חמור טפי

 מזה אלא ובפשטות היה אפשר לומר אחרת שאי� כוונת הגמרא לומר שזה חמור

אלא , לומר שאלו שני מישורי� שוני� בתורה שאי� ביניה� יחס של השוואה

  .לכל מישור יש את הכללי� שלו

  .ב"א� נפרש שאלו שני מישורי� שוני� קשה קושיית הנצי

הרי שיש לחלק ולומר שא א� מבחינת הדיני� דיני , י"א� א� נפרש כפירוש רש

אומרת :) ה"ס( הרי הגמרא בקידושי� אבל מבחינת נאמנות, ממונות קלי� יותר

המשווה בי� הנאמנות שיש בממו� לנאמנות שיש " דבר� דבר"שיש גזירה שווה 

. נמצא שלעני� הנאמנות לא חילקה התורה בי� ממונא לאיסורא, באיסורי�

אפשר לומר שבנידו� , השתא דאתינ� להכי ג� א� אלו שני מישורי� שוני�

  .ז"נית� ללמוד זמהנאמנות שהתורה השוותה במפורש 

כפי שהקשה , �" יש להקשות קושיא נוספת על ההשוואה שעושה הרשב.·

  :ל"וז, .)ד"ע(התוספות בקידושי� 

י "בשלמא זה בני בכור דין הוא שיהיה נאמן עליו משום דהוי טוב לולד שע"
  "?אבל לפוסלו אמאי נאמן, כן יטול פי שניים

נאמנות לאב בדבר שהוא טוב דהיינו אפשר לחלק ולומר שאמנ� התורה נתנה 

אבל מני� לומר שיש לאב א נאמנות להרע , 3לולד שהרי אינו מרע לא אחד

  ?לבנו להופכו לממזר

פרשת (� בפירושו שכתב לספר השאילתות "ב את הרשב"לעת זקנתו יישב הנצי

)א" מ'וארא סי
  .ופירש את דבריו כפירוש התוספות שנביא לקמ�, 4

–––––––––––– 
שהרי שאר היורשי� עוד לא זכו בנכסי� וממילא אי� הוא מרע לה� בכ� שנות� את נכסיו   .3

 .לפלוני הבכור
למרות שהודפס אחרי פירושו , עיי� בהקדמתו שכותב שאת פירושו לספרי כתב בצעירותו  .4

 .לשאילתות
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  פירושי התוספות

,  בארו את שיטת רבי יהודה בשני אופני�:)ז"ב קכ"וב, .ד"קידושי� ע(התוספות 

  :ל"וז

ל דהא שנאמן לומר זה בני בכור מיירי בתינוק בין הבנים דאומר על קטן "וי"
י שהוא מעיד על זה שהוא בכור "ג שע"ה נאמן אע"שבבניו שזה בכור ואפ

  .מחזיק את הגדולים לממזרים
 דנאמן משום דכתיב כי את הבכור בן ורבינו אליהו מפרש דהיינו טעמא

השנואה יכיר ואמרינן לעיל שנואה בנישואיה כלומר שהיא בלאו וקאי יכיר 
  ...". יכיר שהוא בכור ויכיר שהוא בן גרושה -אתרוויהו

� מעול� לא התכוי� לומר שיש "רשב. �"עתה יש לנו הבנה חדשה בדברי הרשב

 כוונתו היא שכיו� שהאמינה .להשוות בי� נאמנות בממו� לנאמנות בממזרות

ה שנאמ� לומר על בנו הקט� שהוא הבכור "תורה לאב לומר שבנו בכור ה

ה הקוד� פירש "שהרי בד. וממילא נמצא שהגדולי� אינ� ממנו וה� ממזרי�

מה לי בכור מה לי דבר "הוא כ אומר "ואח. שאיירי שאחר הוחזק כבנו הבכור

יוצא שמי , שיוצאי� ממילאותה אמירה עצמה יש עוד דברי� שבא, "אחר

  .שהוחזק כבנו הבכור הוא אינו בנו אלא ממזר

  .אלא שיש לעיי� בדברי תוספות עצמ�

, בשלמא לפי הפירוש הראשו� נמצא שבפסוק כתוב שנאמ� לעשות את בנו ממזר

וזה . הוא די� שנלמד ממילא) ב� גרושה וב� חלוצה(ומה שנאמ� לעשותו חלל 

ש שיכול "אמ� לעשותו ממזר ופסול לקהל כשא� נ, פשוט שקל וחומר הוא

  .5לעשותו חלל שפסול רק לכהונה

. א� לפי הפירוש השני נמצא שבפסוק רק כתוב שהוא נאמ� לעשותו ב� השנואה

  : אומרת כ�.)ח"ס(הרי הסוגיא בקידושי� , כ יש להבי�"וא

  !)נאמר שאי� קידושי� תופסי� בה�(אי הכי שאר חייבי לאוין נמי "
שנואה ... חייבי לאוין בהדיא כי תהיין לאיש שתי נשיםאמר רב פפא 

  ".וקאמר רחמנא כי תהיין, בנישואיה

כי "שהרי כתוב , נמצינו למדי� שהפרשה עוסקת באשה שיש בה תפיסת קידושי�

כ יש להקשות אי� לומד רבי יהודה "א. ולא עוסקת בחייבי כריתות, "תהיי�

–––––––––––– 
נקט בבריתא ב� גרושה וב� חלוצה למרות שהפסוק אומר ב ש� מבאר מדוע רבי יהודה "הנצי  .5

שהאב ) המובא לקמ�(ג "שרבי יהודה בא לאפוקי מדעת בה. שנאמ� לעשותו אפילו ממזר

שהרי ב� גרושה וב� חלוצה הוא בהכרח ללא , י הכרת בכורה"נאמ� לעשות בנו ממזר רק ע

  . ג"ד תירו� לשיטת הבה"ועיי� לקמ� שנביא בס. הכרת בכורה
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 לומר שנולד מחייבי כריתות מפרשה זו שהאב נאמ� א לעשותו ממזר דהיינו

  ?6החמורי�

" ב� השנואה יכיר"א להעמיד את חידוש התורה "וחשבתי לתר� שעל כרחנו א

בחייבי לאוי� שהרי אי� שו� משמעות לכ� שהב� הוא מחייבי לאוי� א� לא 

כ הרי "וא. א� בישראל ב� מחייבי לאוי� אינו פסול כלל, כה� ואז הב� חללשהאב 

:  את הפרשה בכה� כפי שאמרה הגמראה דוחק להעמיד ש� בסוגיא שזמפורש

אינו עני� לחייבי לאוי� שבו " ב� השנואה יכיר"כ א� "א ".מי כתיב כי תהיי� לכה�"

לחייבי כריתות שהאב יהיה נאמ� לומר שבנו הוא תנהו עני� , עוסקת הפרשה

  .וממילא בנו ממזר, מחייבי כריתות

 של הב� ג� בחייבי לאוי� א� איסור מ במעמדו"שהרי יש נפק, א� זה אינו נכו�

  .שהולד ממזר, הלאו הוא שהאשה ממזרת

�� מוכיח "הרמב. )"כל"ה " ד:ח"קידושי� ס(� "י דברי הרמב" עפ7והרב נדב שנאור תר

. שהגמרא חוזרת בה מההסבר שהפסוק מדבר בחייבי לאוי�: ח"מהסוגיא בד ס

כל היכא "� שדורשת שהרי הגמרא ש� לומדת שולד גויה לא מתייחס אחריה מכ

מתפרש פה " כי תהיינה"דהיינו ש. 'וכו" דקרינ� ביה כי תהיינה קרינ� ביה וילדו לו

באשה שתופסי� בה קידושי� לאחרי� א שלאותו אד� אינ� תופסי� וזה כולל 

  .א חייבי כריתות ומוציא רק שפחה וגויה

  פסק ההלכה במחלוקת חכמים ורבי יהודה

אבל חכמי� ,  בנו שהוא ממזר הוא דעת רבי יהודהדי� זה שאב נאמ� לומר על

  .8חולקי� עליו וסוברי� שלא נאמ� על כ�

  ?כמי הלכה

  .מביא שתי ראיות שהלכה כרבי יהודה) ז"ט', קידושי� ד(ש "הרא

  ::)ח"קכ(בבא בתרא . א

... שלח ליה רבי אבא לרב יוסף בר חמא האומר על תינוק בין הבנים נאמן"
  ...ן הבנים בכור הוא נאמן כרבי יהודהק האומר על תינוק בי"ה

–––––––––––– 
והוא . שזכיתי לכוו� לקושיתו' תודות לה, )'ח', קידושי� ד(ט "ועתה מצאתי שכ� הקשה התויו  .6

 . ל שזו סברא שאי� לחלק"תיר� שצ
' ז סי"אהע, ג"ח(א ביביע אומר "כ ראיתי שזכה לכוי� לתירו� הרב עובדיה יוס� שליט"ואח  .7

 ). 'א
נאמנות על בכורה לעני� ירושה ישנה מחלוקת ראשוני� הא� חכמי� חולקי� עליו ג� בדי�   .8

ב "ועיי� בהעמק שאלה ש� שהנצי. א� אי� זה נידו� דיד� כעת. במקו� שהוחזק אחר כבכור

  . ש"עיי. פירושי התוספות במוקר לנאמנות יכיר בממזר' תולה את מחלוקת ראשוני� זו בב
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  ".הלכתא ככל הני שמעתתא

  .מפורש בגמרא שהלכה כפי ששלח רבי אבא

  :.)ז"מ(מות יב. ב

ל "א, מעשה באחד שבא לפני רבי יהודה ואמר לו נתגיירתי ביני לבין עצמי"
ל נאמן "א. אמר לו הן? יש לך בנים. אמר לו לאו? רבי יהודה יש לך עדים

  .צמך ואי אתה נאמן לפסול בניךאתה לפסול ע
  !'ומי אמר רבי יהודה אבנים לא מהימן והתניא יכיר וכו

  .ק ליה לדבריך גוי אתה ואין עדות לגוי"י ה"אמר רנב
ל נאמן אתה "א. הן? יש לך בני בנים. הן? ק ליה יש לך בנים"רבינא אמר ה

  .לפסול בניך ואי אתה נאמן לפסול בני בניך
  ".מן בר יצחקוהלכתא כוותיה דרב נח

  .וקשה לי על ההוכחה מהגמרא ביבמות

י ודאי שכוונתה שהלכה כמותו במה שנחלק "הרי כשהגמרא אומרת הלכה כרנב

י "הרי לכאורה צודק רנב, י"כ יש לברר במה חלק רבינא על רנב"וא. עליו רבינא

  .על בנו' יכיר'כיו� שהאב מודה שהוא גוי אי� לו נאמנות של 

הא� נאמ� לומר שנתגייר בינו לבי� עצמו שהרי אי� אד� ואפשר לבאר שנחלקו 

י ותרצו שני " הקשו קושיא זו על דברי רנב9שהרי הראשוני�. משי� עצמו רשע

  :תירוצי�

ורק שוויה , נ לא נאמ� לשי� את עצמו רשע והרי הוא ישראל גמור"אה. א

  .אנפשיה חתיכא דאיסורא שיהיה כגוי ולא יהיה נאמ� מדי� יכיר

  .לומר שהוא גוי כיו� שאי� זה רשעות להיות גוינאמ� . ב

ז וסובר שאי� לו שו� נאמנות לפסול עצמו אפילו לא "ויתכ� שרבינא חולק ע

לפי שעדיי� ביחס לדיני נאמנות האד� לא יכול לשי� עצמו , מצד שוויה אנפשיה

  .רשע ולפסול עצמו

לוקתו ע� י הוא בעני� מח"כ בהחלט יתכ� לומר שכל מה שפסקה הגמרא כרנב"א

אבל אי� לזה שייכות כלל לדעת רבי יהודה , רבינא בדי� אד� משי� עצמו רשע

שהרי מחלוקת האמוראי� כלל אינה . לעני� פסול ממזר' יכיר'שיש נאמנות של 

מה די� אד� שאומר שהוא גוי , תלויה בדעת רבי יהודה אלא עומדת בפני עצמה

  .� רבי� ללא קשר לדי� יכירויש לזה השלכות לנושאי, הא� נאמ� על כ� או לא

ואי� לדחות שכיו� שכל הסוגיא אזלא בשיטת רבי יהודה יש לומר שג� פסק 

כיו� שאפשר להבי� ג� כמו שכתבתי . י הוא בהקשר זה"הגמרא והלכתא כרנב

–––––––––––– 
 .א ועוד"ריטב  .9
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ומסתבר , רבי�לכאורה מסתבר יותר לומר כ� שהרי רבי יהודה הוא יחיד במקו� 

  .שהלכה כחכמי�

, ל ש� פסקה הגמרא בהדיא כרבי יהודה לעני� בכורה"ב הנ"ואי� לדחות זאת מב

וכפי שכותב הקרב� נתנאל  .שש� הפסק הוא רק ביחס למה שנאמ� לעני� בכורה

ש מוסבות על שני "ל בקידושי� ששתי ההוכחות של הרא"ש הנ"על דברי הרא

, ב באה להוכיח שהלכה כרבי יהודה לעני� בכורה"הגמרא בב. דיני� שוני�

  .יבמות באה להוכיח שהלכה כמותו לעני� פסולי�והגמרא ב

ואי� להוכיח מכ� שכאשר האמוראי� דני� בשיטת תנא מסוי� ניכר הדבר 

 שהרי דברי רבי יהודה הובאו מצד שצרי� שלושה, שזה ליתא. שהלכה כמותו

  .10בשביל גירות וזה די� המוסכ�

   הנאמנותבגדרת או דיון "ג ור"דעת בה

 ג"בה

 חידש גדר מיוחד בדי� יכיר :)ז"ב קכ"ב' ובתוס, .ז"ת מביבמו' מובא בתוס(

לדעתו כיו� שדי� יכיר בממזר נלמד מדי� יכיר בבכורה כהסבר הראשו� . בממזר

ממילא לא יהיה אב נאמ� על בנו שהוא ממזר אלא באופ� שמכיר את , בתוספות

  .אחד הבני� הקטני� כבכור

  :ג הקשו עליו כמה קושיות"הראשוני� שציטטו את בה

ג אי� הלכה כרבי יהודה במה שאמר שנאמ� "תוספות מעירי� מיד שלפי בה. א

  .האב לומר שזה ב� גרושה וב� חלוצה שהרי זה לא דבר שנובע מהכרת בכורה

שהרי לפי הסוגיא . תוספות מקשי� עליו מהסוגיא ביבמות שהבאנו לעיל. ב

הוא גוי או מבואר שהאב לא היה נאמ� להכיר את בנו כממזר רק מפני שלדבריו 

ג כל הדיו� לא מתחיל שהרי האב רוצה "והרי לפי בה. מפני שהיו לב� זה בני�

  .לפסול את בנו מחמת פסול בגיור ולא מחמת הכרת בכורה

  .עמל לתר� את דבריו, ג" שמביא את דברי בה)א" כ',חב "ב(ש "הרא

ולפי הסבר , הפרשה הרי עוסקת במקרה שידוע שהבכור נולד מ� השנואה. א

ממילא כשהאב בא ואומר שבנו פלוני הוא . רא מדובר בשנואה בנישואיההגמ

. דהיינו ב� גרושה וחלוצה, הבכור הרי ממילא הוא ג� אומר שהוא ב� השנואה

  .נמצא שאכ� ג� פסול של ב� גרושה וחלוצה נובע ממילא מהכרת בכורה

–––––––––––– 
10.   ˙¯Ú‰‰Í¯ÂÚ- והתניא. חמ� בר יצחקוהלכתא כוותיה דרב נ: " ביבמותאצטט מהגמרא :

י הביאה שלגבי " פסקה כרנבכ לאחר שהגמרא"א". ההוא לעני� יכיר איתמר! כוותיה דרבינא

  .ממילא לא הבנתי את כל הדי� ודברי� שהבאת, די� יכיר מקבלי� את דבריו של רבינא

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙- י שמסביר שביחס לישראל תניא כוותיה דרבינא שנאמ� על "עיי� ברש

וממילא תניא כוותיה . י שאי� נאמנות כלל"ואילו ביחס לגוי הלכה כרנב, בנו�ולא על ב�בנו 

 . דרבינא אינו עני� לדיו� שלי בסוגיא זו
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בכ� שהרי . ג� בגמרא ביבמות הדיו� בנאמנותו של האד� נובע מהכרת בכורה. ב

  .שאומר שהוא גוי ובנו גוי נמצא שאי� בנו מוגדר כבכור שהרי אי� בכורה לגוי

  :ל" דוחה תירו� זה וז.)ב ד� קכז"ב(� "הרמב

לא אמר אלא , שאם רבי יהודה דוקא קאמר משום בכורה, ואין זה נכון"
  ".אבל לא לומר אינו בכור שפסול, שאם אמר על הקטן בכור הוא נאמן

ה נתנה נאמנות לאב לומר באופ� חיובי מי הבכור אבל לא כוונתו לומר שהתור

כמוב� שכאשר האב אומר על פלוני שהוא . נתנה נאמנות לומר מי לא הבכור

א� צרי� שהכל ינבע מאמירה , הבכור נמצא שהשאר לא בכורי� ובזה ודאי נאמ�

  .חיובית מי הוא הבכור

 דוחה הסבר זה )ז"י' סי(ל בספרו מנחת אברה� "מר� הרב אברה� שפירא זצ

כ מדוע שלא יהיה "א. 11שהרי אד� יכול לומר על מי שהוחזק כבנו שאינו בנו

  .נאמ� על בנו שמוחזק כבכור לומר שאינו בכור

. �"אלא כתבו הרמב, ס"הרי די� זה לא מוזכר מפורש בש. א� יש לברר דבר זה

� הוא מכ� שרבי יהודה אומר שנאמ� אד� "א מציי� שמקורו של הרמב"הגר

המובאי� (ג סובר כראשוני� "כ אולי בה"א. כ זה לא בנו"וא, מר שבנו ממזרלו

, הסוברי� שרבי יהודה רק דיבר באב האומר שזה בנו מחייבי כריתות) לקמ�

  .נ לא נאמ� אב לומר שזה לא בנו"ואה

ג הוא מכח זה "שהרי כל מקור דבריו של בה, ואי� לתר� כ�. אלא שזה ליתא

שהאב האומר על בנו הקט� שהוא בכור נמצא , ספותשמבי� כתירו� הראשו� בתו

ג עצמה "כ לפי שיטת בה"וא. שאומר על הגדולי� שאינ� בניו אלא ממזרי�

וממילא קמה וג� ניצבה קושיית המנחת אברה� , מוכח שנאמ� לומר שאינו בנו

  .מדוע לא יהיה נאמ� לומר שזה אינו בכורו

אלא , גלל שהלשו� שליליתג אינו ב"לכ� מסביר המנחת אברה� שטעמו של בה

דהיינו שבניגוד למקרה בו האב . משו� שדי� הבכורה הוא נלווה לדי� הפסול

בגמרא ביבמות הוא אומר , אומר שהב� השני הוא הבכור וממילא הראשו� נפסל

  .12ובזה לא האמינה תורה לאב, שהב� גוי וממילא הוא איננו בכור

לדעת . ג" הסברא של בה� בהבנת"ש והרמב"ל שנחלקו הרא"ומבאר מר� זצ

שאינו (מיגו שיש לו נאמנות על דבר אחד , ש הנאמנות היא מכח מיגו"הרא

–––––––––––– 
  .'ב, ט"מ רע"ע חו"וכ� נפסק בשו  .11

עיקר תירוצו הוא . ג מהגמרא ביבמות"ש בדבריו שמתר� תירו� נוס� לקושייה על בה"עיי  .12

כ� ג� אגב שנאמ� על עצמו שהוא ,  נאמ� ג� על ממזרותשכש� שאגב שנאמ� על הבכורה

 . ש בדבריו שהארי� בזה"ועיי. נאמ� ג� על בנו שהוא גוי) מדי� שוויה אנפשיה(גוי 
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� סובר שהנאמנות "ואילו הרמב). שבנו גוי(יש לו ג� נאמנות על דבר אחר ) בכור

  .היא א� ורק על הבכורה עצמה ועל הנלווה ממנה

� הלכה כרבי שאמנ. ג אחרת"ולפי מה שהעליתי לעיל אולי אפשר ליישב את בה

אבל אי� , וממילא נאמ� על כל הנובע מכ�) ב"כמבואר בב(יהודה לעני� בכורה 

זאת כיו� שכל מה שהסוגיא פסקה ש� . הלכה כרבי יהודה לעני� פסול ממזרות

י "י איננו נוגע כלל לדעת רבי יהודה אלא רק למחלוקת הנקודתית של רנב"כרנב

גמרא ביבמות שרבי יהודה דיבר ג� וממילא מה שהבינה ה. ורבינא כמבואר לעיל

ג כהבנה הפשוטה בדעת רבי "ולכ� פסק בה. ללא הכרת בכורה זה לא להלכה

ג "ואי� להקשות מכ� שבה. 13יהודה שרק נאמ� על הכרת בכורה והנובע ממנה

שהרי לדברינו ודאי שיש דבר חשוב . הביא סוגיא זו כצורתה בהלכות מילה

  .יה כגוי פוסל אותו מנאמנות הא� שוויה אנפש�הנלמד מסוגיא זו

ב " והגאו� הנצי14א"כ מצאתי שזכיתי לכוי� לדעת גאוני עול� הגאו� רע"ואח

  .שכוונתי לדעת� הרמה'  ותודות לה)א" מ'ש� פרשת וארא סי(בהעמק שאלה 

וביאר . ל כחצי מדבריו של רבי יהודה"א מוסי להטעי� אי� יתכ� שקיי"רע

הסובר שישנ� שני לימודי� ) א מפאריש"ר(ל כתירו� השני בתוספות "ג ס"שהבה

. ודי� שני שיכיר ב� זה כב� השנואה, די� אחד שיכיר את הבכור. שוני� בפסוק

  .ל בדעת רבי יהודה רק את הדי� הראשו�"א שאנ� קיי"ומבאר הרע

ש א� "הרי לכאורה כ, א מפאריש"מדוע צרי� לבאר כר. וקצת יש לעיי� בדבריו

שהרי לפירוש זה כתוב בתורה רק . ות אתי שפירנבאר כפירוש הראשו� בתוספ

ורבי , שהאב נאמ� לומר על בנו הקט� שהוא בכור וממילא הגדול הוא ממזר

ואנ� , יהודה מרחיב את חידוש התורה שבכל מקרה נאמ� האב לומר שהב� ממזר

  :ג"וכ� נראה לי פשט לשו� הבה. ל כחידוש התורה באופ� המצומצ�"קיי

 לאבחוניה לבוכריה דכתיב יכיר יכירנו לאחרים ומיגו דרחמנא הימניה"
  ".ממילא קא הוי גדול ממזר

שהרי ה� פסקו שהאומר . ג" ודאי לא סוברי� כבה)'ל', ע ד"אבה(ע "� והשו"הרמב

  .מוכח שאפילו ללא הכרת בכורה נאמ�. על עצמו שהוא ממזר נאמ� ובנו כמותו

–––––––––––– 
ובזה חלק עליו תוספות שהבי� שהסוגיא ביבמות פסקה להלכה את ההבנה ברבי יהודה   .13

 . שאד� נאמ� לפסול את בנו ללא הכרת בכורה
א� התיחסותו לגמרא ) ז"ק ל"ס', ד' סי(ש "אמנ� דבריו הובאו בקיצור בפת. ח"קמא סימ� קכ  .14

 .ביבמות הושמטה ש�
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  ז או דיון בגבולות הנאמנות"דעת ריא

)�"מדפי הרי. ב"יבורי� קידושי� לגהשלטי (ז "הריא
 כותב שנאמנות האב היא רק 15

, כאשר הוא מעיד על בנו שהוא ממזר כגו� שהאב עצמו בא על חייבי כריתות

ולומד . 16אבל א� הוא מעיד שזה לא בנו אלא שאשתו זינתה ע� אחר לא נאמ�

  .זאת מלשו� הפסוק העוסק בבנו דוקא

  ולא מצינו שאומר17"מר זה בני ממזרהאו"וכדבריו נראה בפשט המשנה שכתוב 

  .18זה על מי שאינו בנו

. ).ד"י( מוסי שזו ג� שיטת התוספות בכתובות )'ז' ז סי"אהע, קמא(העי� יצחק 

התוספות אומרי� שארוסה מעוברת איננה נאמנת לומר שהעובר שברחמה הוא 

ג אמר שהאשה נאמנת להכשיר "מהארוס כאשר הארוס מכחיש אותה כיו� שר

.). ז"כתובות ט" בברי וברי לא אמר("נה רק כאשר אי� כנגדה טענת ברי את ב

ומדוע לא אמרו התוספות יותר פשוט שהיא לא תהיה נאמנת כיו� שיש לאב 

  ).ש כתב"כפי שהרא(נאמנות מצד יכיר 

 הרי בגמרא ביבמות )ט"ק י"ס', ד(ז הקשה האבני מילואי� "על חידושו של הריא

� שהוא גוי הבא על ישראלית והולד לא מתייחס שהרי האב טוע. מוכח לא כ�

  .19אחריו

ומתר� המנחת אברה� שאי� מש� ראיה אלא רק לשיטת תוספות שמעמידי� 

א� לפי פירוש . שטענת האב היא שהב� ממזר כיו� שהוא גוי הבא על ישראלית

–––––––––––– 
הובא באבני מילואי� . ט"י' סי, ב"ח(� "וכ� דעת הרשב). ד"ס' סי(ומצייני� ג� לספר המכריע   .15

 ). ט"י', ד
ינתה ע� הא� כוונתו לומר שאינו נאמ� לומר שאינו ממני ושאשתי ז. ויש לדו� בדבריו  .16

 שמא א� בזה לא ‡Â. אבל לומר סת� שאינו ממני ואיני יודע ממי הוא יהיה נאמ�, ישראל

  .יהיה נאמ�

17.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- ל שדיוק זה אינו מוכרח כיו� שנית� לפרש שהוא אומר על מי שהוחזק עד "נ

מה עוד שאת אמירתו שהב� ממזר המשנה לא פירשה ונית� לפרש . עכשיו כבנו שהוא ממזר

  .באופ� שאשתו זנתהג� 

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙- ודאי שאי� בזה ראיה מוחצת, דייקתי לכתוב פשט המשנה.  

שאילו לפירוש הראשו� הרי נמצא , ומוכרח בדבריו לומר שלומד כפירוש השני בתוספות  .18

  . ז"וזה ליתא לשיטת הריא, שנאמ� לומר שהגדולי� ה� אינ� ממנו

19.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- אלא , כיו� שש� הוא טוע� שהולד הוא בנו, מ"ל האבנקצת קשה לי בראייתו ש

ואי� נית� להוכיח מכ� שנית� להכיר ממזרות ג� כשאומר , שהוא גוי וממילא הולד ממזר

. עדיי� אינו כמו לומר שהולד כלל אינו בנו, וא� שב� גוי אינו מיוחס אחריו? שהולד אינו בנו

] שהבאת' בסי[א " מצאתי בדברי רעוכ� .ל שזו כוונת� במה שכתבת בסו� הפסקה הבאה"ונ

וא� דהת� , ל דנאמ� על בנו שהוא פסול"י ס"כ ממילא מתיישבת ההיא דיבמות דר"וא"

ל דכל שאומר על בנו שהוא בדר� הולדה ממנו נאמ� עליו "מ י"מ, בנתגיירתי אי� לזה די� בנו

  .וא� הבנתי דבריו כראוי כ� ג� הוא מסביר את העניי�". שהוא פסול
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א ש� שטענת האב שהוא ואשתו התגיירו בינ� לבי� עצמ� "� והרשב"הרמב

ל בפשיטות שאי� זה משמעותי א� מבחינה "ועוד י. הוא בנונמצא שאכ� טוע� ש

  .20אלא העיקר שטוע� שמבחינה ביולוגית זה בנו, הלכתית הב� לא מיוחס אחריו

  :א"ל הרמ"וז. א"בקיצוניות השניה נמצאת דעת תרומת הדש� שנפסק ברמ

אבל פנויה שאומרת זה בן פלוני והוא , כגון באשתו נשואה... הא דאב נאמן"
  ".שמממזר נתעברה אינו נאמן לפוסלואומר 

ורק , מדוייק מדבריו שבנשואה נאמ� האב לומר שזה לא ממנו אלא מפלוני

  .בפנויה אי� לו נאמנות על זה

. )ו"ק ל"ש ס"הובא בפת', ד' ע סי"קמא אבה(כדעה זו נראה ג� מדברי הנודע ביהודה 

אשה מתי תולי� שמא ה, י ד� באיש שטוע� שאשתו לא הרתה ממנו"הנוב

� שא� "ומחלק בדעת הרמב. נתעברה מגוי וממילא הולד לא יהיה ממזר ודאי

, האב אמר זה אינו בני וממזר הוא אזי לא חוששי� לגוי והולד יהיה ממזר ודאי

מוכח שדברי האב מועילי� . ורק א� אמר זה אינו בני חוששי� שנתעברה מגוי

  .להגדיר את הולד של אשתו למרות שלדבריו הוא לא בנו

לו פשוט שאמנ� נאמ� לומר שזה לא בנו אלא . א היא דעת ביניי�"דעת הרע

אי� לו יותר , כיו� שלדבריו הולד אינו בנו. 21א� איננו נאמ� לומר ממי זה, מאחר

  .22נאמנות כלפיו

  :נמצא שישנה מחלוקת משולשת בגבולות הנאמנות של האב ביכיר

 Â˙˘‡ ÌÁ¯Ó יוצא או שאד� נאמ� על כל) ז"ריא (·�ÂÈהא� אד� נאמ� על 

  ).א"רע( לומר א� בעל או לא בעל ÂÓˆÚאו שנאמ� על ) תרומת הדש�(

  : )ט"כ', ד(ע "ע שהרי במפורש כתב השו"� והשו"ג� כשיטה זו לא פסקו הרמב

  ".נאמן לפוסלו... האב שאומר על העובר שאינו ממנו "
–––––––––––– 

 ). 'ק ד"ס', ז' סי(� לדעת העי� יצחק וכוו  .20
  . ז"עיי� לעיל בהערות שבארנו שאי� זו דעת ריא  .21

   �א"הקשה על הרע) ' מ'סע',  ד'סי(ערו� השולח�   .22

כיו� שהאמינתו תורה לומר ממזר הוא לרוב הפוסקי� אי� יכול לעשותו ממזר א� אינו "  

וכ� אמרה תורה דאיש . ה ע� גוינאמ� לומר שזינתה ע� מי שהולד ממנו ממזר ושמא זינת

  ". ואשתו שילדו נאמ� האיש לומר על המוחזק לבנו שאינו בנו

  :יישובי� לקושיתו' הרי בדבריו עצמ� ישנ� ב, ולא זכיתי להבי� קושיתו  

ש "וכ� הביא ערוה( שלא חוששי� לגוי כאשר הא� טוענת שהולד מהבעל �כשער המל�. א  

  ). בעצמו

, ואפילו יש גויי� בעיר). ג"ק מ"ש ביחס לממזר בס"כפי שכתב הב(א במקו� שאי� גוי נמצ. ב  

 . א� הרוב ה� ישראל וידוע שהנואפי� הלכו אצלה
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  !הרי אין אדם משים עצמו רשע

  :הראשוני� נזקקו בסוגיא זו לעוד דיו�

הרי אי� , 23היא� נאמ� האב לומר שהוא בא על גרושה וחלוצה ולכ� בנו חלל

  ?אד� משי� עצמו רשע

  :תירוצי�' מתר� ג:) ח"קכ(ב "א בב"הריטב

  .24לא נקרא רשע,  דהיינו שכיו� שעשה כ� בשוגג".כגו� שאמר שוגג הייתי" .‡

וא דהיינו שחלק מגזירת הכתוב של יכיר ה". 25גזירת הכתוב שיהיה נאמ� ".·

א שמדבריו עולה שהוא עשה מעשה , שיש לו נאמנות ג� לכל הנלווה לדבריו

  .איסור

אלא , אי� כוונת דבריו שנתנו לבעל נאמנות שאשתו תפסל מכח אמירתו כסוטה

כוונתו לומר שג� במקו� שיש התנגשות בי� דבריו לבי� חזקת כשרות של 

  .י בנוהתורה האמינה לו נקודתית לגב) שלו או של אשתו(אחרי� 

  ".ואולי שאינו נאמ� על עצמו דפלגינ� דיבוריה כההיא דפלוני רבעני לרצוני". ‚

 דיבורו וביחסל שאנו מחלקי� את "יינו כש� שהאומר פלוני רבעני לרצוני קיידה

א� ביחס למה שאמר שהוא , למה שאמר שפלוני רבע ברצו� אנו מאמיני� לו

אנו מאמיני� לאב רק על מה ה כא� "ה, עצמו היה נרבע ברצו� הוא לא נאמ�

  .26שאמר שזה ב� גרושה א� לא נאמ� במה שאמר שבעל את הגרושה במזיד

–––––––––––– 
ונראה שבזה בני ממזר פשיטא ליה שאפשר . א במכוו� לא מקשה מזה בני ממזר"הריטב  .23

רק בב� גרושה . ונמצא שהוא לא עבר שו� איסור, להעמיד באומר שאשתו זינתה ע� אחר

  . כ הב� אינו רק חלל אלא ג� ממזר"א לומר שאיירי שאינו ממנו דא"א

לפי שבהמש� כשעובר לדו� בכ� שהבעל פוסל את אשתו הוא , ואי� לומר שחדא מתרתי נקט  

  . במפורש עובר לדו� במקרה של האומר זה בני ממזר

ח חשוב בקוב� "תל(וזה נת� מקו� לטעות . הביא רק תירו� זה) �"מדפי הרי. ו"ב נ"ב(י "הנמו  .24

י להלכה שרק באוקימתא כזו נאמ� האב לומר שזה בני "כאילו כוונת הנמו) תורני מסויי�

ת "ובמחכ. ז הקשה מהסוגיא ביבמות מאותו שבא ואמר נתגיירתי ביני לבי� עצמי"וע. ממזר

שאפילו א� ) כפי שצטטנו בהמש�(י עצמו מביא בהמש� דבריו "שהרי הנמו, א לומר כ�"א

מ "כ הקצות חו"כ(ל שהאשה הייתה מזידה לא נאמ� לפסול אותה ופירוש דבריו יאמר הבע

כ מוכח "א. שזה מטע� שפלגינ� דיבוריה לומר שהיא הייתה שוגגת) ט שנזכיר לקמ�"סימ� רע

י מקבל ג� את הטע� של פלגינ� דיבורה לומר שהיה בשוגג למרות שהאב לא טוע� "שהנמו

א שבשמו בהיא פיסקא זו ש העקרו� " את דברי הריטבי תימצת"ועל כרח� שהנמו. כ� בעצמו

הוא שאינו רשע כיו� שבעל בשוגג וזה נכו� בי� א� טוע� כ� להדיא ובי� א� אנו פלגינ� 

 . דיבוריה ומעמידי� את דבריו באופ� של שוגג
 ..)ז"יבמות מ(כ המאירי "וכ  .25
שהוא טוע� שב� זה הוא כ נמצא "שא, אי� לפרש שנאמ� שזה ב� גרושה ולא נאמ� שזה ממנו  .26

או בכלל מזוג הורי� ,  או מאשתו שזינתה תחתיו ע� אחר והוא ג� ממזר� אחד מהשניי�

  .ז ודאי אי� לאד� נאמנות"אחר וע
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  :א מוסי בסיו� דבריו נקודה משמעותית נוספת"הריטב

כ משום "ובאומר על בנו ממזר אין אשתו נאסרת ושיפסלו הבנים שיהיו לאח"
 נאמן עליה ואפילו אמר שהיא מזידה אינו.  דאמרינן שוגגת היתה27בני זונה

  ".ולא על בניה

ומני� יש לו נאמנות , בפשטות כוונתו שקשה שהרי בדבריו הוא פוסל את אשתו

  ?לפסול את אשתו

ואפילו א� . א שאינה נפסלת כיו� שאנו מפרשי� שזינתה בשוגג"ומתר� הריטב

א שאנו "וכוונת הריטב. הבעל טוע� במפורש שזינתה ברצו� אינו נאמ� לפוסלה

ה ונאמ� רק ביחס למה שאמר שאשתו זינתה ואינו נאמ� ביחס פלגינ� דיבורי

  .למה שאמר שזינתה ברצו�

י "מקשה שלפי סברת הנמו) ו"פט, ו"עתתא שמובשב ש. 'ק ד"ס, ט"מ רע"חו(הקצות 

שהרי בדבריו הוא פוסל את . עדיי� קשה מאב האומר זה ב� גרושה וב� חלוצה

  .אשתו מ� הכהונה ובזה לא שיי� לומר שוגג

  :ורה היה נית� לתר� שני תירוצי� פשוטי�לכא

ג� ללא ) פסולה�(אולי הפרשה בתורה עוסקת באשה שידועה כאשה שנואה 

ממילא . עדותו של הבעל היא רק ליחס את הב� הפלוני אליה. עדותו של הבעל

  .נית� לומר שג� רבי יהודה בבריתא עוסק רק במקרה כזה

  .ימתאנראה שהקצות ממא� בתירו� זה כיו� שזו אוק

 נאמר שאמנ� זה ב�ש .לתר� תירו� נוס מצד פלגינ� דיבורא  נית�א� לכאורה

מגרושה א� לא מאשתו שלפנינו אלא מגרושה אחרת שאיננה לפנינו וממילא לא 

  .וצרי� לי עיו�? פוסל א אחת

, הקצות מתר� שהאב נאמ� כעד אחד באיסורי� לפסול את האשה לכהונה

אי� צרי� שני ":  האומר כ� במפורש)'ו, ז"רי� טסנהד(� "ומביא לכ� ראיה מרמב

אמר עד ? כיצד. עדי� אלא בשעת מעשה אבל האיסור עצמו בעד אחד יוחזק

גרושה או זונה אשה זו ואכל או בעל אחר שהתרה בו ... אחד חלב כליות הוא זה

  ".הרי זה לוקה

ת המצרי� עדו' דבר שבערוה'� סובר שפסול לכהונה לא נכלל ב"דהיינו שהרמב

שהרי א� אשה זו היתה ערוה ג� לישראל לא היתה מספיקה . של שני עדי�

אלא שזו מעלה מיוחדת בכהני� ולכ� נכלל בכלל כל . עדות של עד אחד

  .האיסורי� שסגי בעד אחד

–––––––––––– 
' ש סי"דעה זו הובאה להלכה בפת. י סובר שבני סוטה פסולי� לכהונה" הנמו�ביאור דבריו  .27

 . 'ק כ"ס', ד
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צרי� חידוש התורה של ) ב� גרושה וחלוצה�(כ מדוע לפסול את בנו כחלל "א

  ?מדוע לא יספיק שהאב הוא כעד אחד, יכיר

שהאשה הזו היא כשרה במהותה אלא , � הקצות שיש חילוק בי� פסול מקרימתר

לבי� אד� הנולד בפסול שאצלו הפסול . 28שבעקבות מקרה שהיה היא נפסלה

  .הוא מהותי ובזה כבר צרי� שני עדי�

הרי א� . 29ולא זכיתי להבי� את הסברא בחילוק בי� פסול גרושה לפסול חלל

כ ג� חלל לא יחשב דבר "ב דבר שבערוה אהנקודה היא שפסול לכהני� לא נחש

  .שבערוה

קושייתו . י איננה כפי שהבנו בהתחלה"א� מדברי הקצות יוצא שקושיית הנמו

קושייתו רק אי� יכול , איננה אי� יכול לפסול אותה לכהונה שזה פשיטא שיכול

  .ואי� יכול להפסידה כתובתה) שזה פסול בעצ�(לפסול בניה 

י ה� ציטוט "שהרי דברי הנמו. י"יו מאותו דיבור בנמויש להביא קצת ראיה לדבר

". אינו נאמ� עליה ועל בניה"א כתב שהבעל "שהריטב. י א� בשינוי קל"מהנמו

ÈÒÙ‰Ï„‰ אינו נאמ� עליה "י את דבריו שינה את דבריו וכתב "וכשצטט הנמו

‰˙·Â˙Îאולי שינה מדברי ". כ לפסל� מהכהונה" ולא על הבני� שילדה אח

ל "קמ, י לאפוקי מהבנה מוטעת שאינו נאמ� עליה לעשותה זונהא כד"הריטב

אבל לעשותה זונה נאמ� , שרק לא נאמ� להפסידה כתובתה שבזה הוא נוגע בדבר

  .א נאמ� בה�"ככל איסורי� שע

 .והעירני ידידי הרב עוזיאל שיינטופ שיש להביא הוכחה נוספת לדברי הקצות

ותר� ? אד� לומר שאשתו זינתהי הקשה אי� נאמ� "שהרי לעיל הבאנו שהנמו

ל שאשת "הרי קייו. שאומר שוגגת היתה או שאנו אומרי� בדבריו שזינתה בשוגג

', ע ו"ובשו. ה"יבמות ל( שמותרת לבעלה פסולה לכהונה פ"ישראל שנאנסה אע

כ "אלא ע! י הרי עדיי� היא פסולה לכהונה"כ מה הועיל תירוצו של הנמו"א, )א"י

–––––––––––– 
� יודה "שכותב שא� הרמב) 'ק ה"ס, ו"מ( מילואי� להשלמת דבריו יש לעיי� ג� באבני  .28

שלהעיד על אשה הנשואה לכה� שהיא גרושה צרי� שני עדי� כיו� שבא להוציא אשה 

  . מבעלה נחשב דבר שבערוה

ודוחק . א לא נאמ� לומר שהאשה היא זונה"נראה שע, ")ג"ה"ה "ד: ג"כתובות כ(י "מדברי רש  

וכ� . י להעמיד את הסוגיא דוקא באופ� הזה"לרשדמה דחקו , לומר שאיירי דוקא בנשואה

  . י אלו להלכה ולא ציי� שאיירי דוקא באשה נשואה"הביא כדברי רש) 'ק ח"ס', ז(ש "הב

א לא נאמ� לומר שהיא "פסק שע) �"שהוא לשו� הרמב(ע "מכ� שהשו, א� יתכ� שהיא גופא  

 מעיד שהיא שבויה לא א"מ ע"ל שמ"וצ. א נאמ� לומר שהיא נטמאת"נית� לדייק שע, שבויה

ולא עשו ) 'ק א"ס, ש ש�"ב(נאמ� כיו� שזה רק ספק זונה ואסורה משו� מעלה עשו ביוחסי� 

  .וקצרתי. ז ש�"ובזה מיושבת קושיית הט. מעלה אלא כאשר יש בירור גמור שהיא נשבתה

 . ל"ע בחילוק הנ"א� לא ברור לי א� כוונתו שצ". ע"ואכתי צ"הקצות עצמו מסיי� את דבריו   .29
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א באיסורי� וכל "מ� לפסול את אשתו לכהונה כעי שנא"שפשיטא ליה לנמו

  .קושייתו היתה רק מצד בניה ומצד להפסידה כתובתה

 מתר� שכיו� שבידו של אד� לגרש את אשתו ולאוסרה לכהונה )ש�(הנתיבות 

שהאומר על בתו . ד"כמבואר בקידושי� ס. לכ� נאמ� ג� לומר עליה שהיא גרושה

 הגמרא לומר שנאמ� בגלל שבידו א רצתה"בהו.  נאמ��הקטנה שהיא גרושה

ז הקשתה הגמרא שאמנ� בידו לקדשה אבל אי� בידו "לקדשה ולגרשה וע

יהיה נאמ� עליה לומר , כגו� באשתו, מוכח שא� באמת בידו לגרשה. לגרשה

  .30שהיא גרושה

א לפסול את אשתו משו� זונה כיו� "לפי דבריו יוצא שאי� לבעל נאמנות של ע

. ל"י כנ"ריו לכאורה יקשה הדיוקי� שדייקנו מדברי הנמוממילא לדב. שאינו בידו

. ב"וצ

–––––––––––– 
30.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰-  הא� נאמנותו היא שהיא ג� זונה מכח מיגו שהיה אוסרה לכהונה על ידי שהיה

  .]מ לעניי� מלקות על איסור זונה"כיו� שיש לכ� נפק[? אומר שהיא גרושה

ג החרי� שלא לגרש אשה "� שרכמו כ� יש לדו� בימינו אי� בידו של בעל לגרש את אשתו כיו  

  .כ"בע
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  עדות הבעל בשבויה
  ענניאל אהרן' ר

  :.)ז"כ(גרסינ� במשנה כתובות 

אסורות לבעליה� ( עיר שכבשוה כרכום כל כהנות שנמצאו בתוכה פסולות"

 שפחה לוואם יש להן עדים אפילו עבד אפי )י"רש. דאשת כה� אסורה באונס
  ". ואין נאמן אדם על ידי עצמו,מניןהרי אלו נא

מבואר במשנה שאי� השבויה נאמנת להעיד על עצמה שלא נאנסה וטהורה היא 

  .לבעלה

  : מובאת ברייתא:)ז"כ(ובגמרא 

  ".תניא אידך הכל נאמנין להעיד חוץ מהימנה ובעלה"

מבואר ". כי תניא ההיא במסיחה לפי תומה"כמותו שהלכה  רב פפא ומעמיד

  .ה ובעלה אינ� נאמני� אפילו במסיחי� לפי תומ�שהשבויה עצמ

  :במשנה ש� בסו העמוד איתא

זכריה בן הקצב המעון הזה לא זזה ידה מתוך ידי משעה שנכנסו ' אמר ר"
  ."אמרו לו אין אדם מעיד על עצמו ,עובדי כוכבים לירושלים ועד שיצאו

  :)' ז'ריש סי(וכ� פסק הטור 

  ".אפילו מסיחין לפי תומםאבל היא עצמה ובעלה אין נאמנין "

  :)' ב,'ז(ע " ושו)ט" י,ח"איסורי ביאה י(� "וכ� פסק הרמב

אין הבעל נאמן להעיד באשתו השבויה שלא נטמאה שאין אדם מעיד "
  ".לעצמו

ל ודברי הטור "פ הגמרא הנ" עוזה" אפילו מסיח לפי תומו" )ד"סק(ש "ומוסי הב

  .ופשוט הוא, לעיל

  :ל"ודות בסוגיא הנבמאמר לפנינו נברר כמה נק

  ?Á‡ „Ú„מאיזה טע� אי� הבעל נאמ� בתורת . 1

יש לנו לברר מה הדי� בשבויה ,  נאמנות הבעל�פ הטעמי� השוני� באי"ע. 2

הא� נאמ� עליה לעני� שתהיה , אשת ישראל שבעלה מעיד עליה שלא נאנסה

  ?מותרת לכה� אחר מות בעלה הישראל
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למה לא יהא נאמ� , תורת עדותא שאי� הבעל נאמ� להתירה לאחרי� ב. 3

  ? שאשתו טהורה·¯Èלעצמו מטע� שטוע� 

  .ונשיב על ראשו� ראשו� ועל אחרו� אחרו�

  הטעם שהבעל לא נאמן

  .בראשוני� מצינו כמה טעמי� בדבר

  :זכריה'  תמה על הטע� שאמרו חכמי� לר)ג" נ' סי,'כתובות פרק ב( ש"ביש .1

בפרט במידי , מו במידי דלעצמווכי אין אדם נאמן לעצ, ולפלא היא בעיני"
  ".דלית כאן נגיעה דגופיה ודאי אלא ספק

נראה שעיקר קושיתו מאי שנא שבויה משאר איסורי� דאד� נאמ� להעיד אפילו 

  –על כ� מבאר הטע� . על עצמו

  ".לכהונהואפשר שמעלה עשו ביוחסין "

  –מ לפי דבריו "ש נפ"ומוסי היש

אסורה אפילו ]ד[ נחבשה לגבי ישראל אפילו, ומשום הכי נראה"
, דחיישינ� לנתרצית, ש"תוספות ורא, י"כ� שיטת רש(ישראל ]בעלה[ל

  ".מ הבעל נאמן עליה"מ, :)ו"כתובות כ" נחבשה"בסוגית 

 דשבויה אסורה )ס" ק'סי(ק " מביא ממהרי)ד"א וסקל" סק,' ז'סי(ש "והנה ג� הב

י קינוי " עמשו� מעלה ביוחסי� לכהונה שהרי אי� אשה נאסרת לבעלה אלא

  .וסתירה

ס ופוסקי� " משיג על טע� זה דלא נראה כ� מש)' ב' סע,' ז'סי(ש "אמנ� בערוה

  .1ש"עיי, בה� משמע דשבויה אסורה מספיקא דאורייתא אלא שהקלו בעדותה

  

  :ל" מבאר טע� אחר וז:)ז"על המשנה בכ( י"בחידושי הנמוק. 2

  ".עדות הבעל צורך עצמו הוא"

 ,ח"איסורי ביאה י(מ " והמ")ואוקמה"ה "ד: ז"כ(א "ו הרשבנראה כוונתו כמו שכתב

שהטע� שאי� הבעל נאמ� אפילו במסיח לפי תומו מחשש שמא יערי� ) ט"י

וזה מעי� הטע� המובא . להראות עצמו כמסיח לפי תומו ואינו אלא מתכוו�

 גבי כה� המעיד לשבויה שהיא טהורה הרי זה לא ישאנה :)ו"ל(בבריתא בכתובות 

  .ש הכא באשתו האהובה לו"וכ, )'ג'  סע,'ז' ונפסק להלכה בסי (ניו נת� בהשמא עי

–––––––––––– 
ש "כ היש"משא, ק משמע שאומר כ� בעיקר הטע� מדוע שבויה נאסרה"רייש להעיר שבמה  .1

ולעול� אפשר שיודה , ש שבויה משאר איסורי� שאי� אנו מאמיני� לו"רק רצה לבאר מ

 . שעיקר איסורה מספיקא דאורייתא
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  :ל"ז, )'� אות ד"מדפי הרי. 'י( ג"טבשלוכ� מפורש טע� זה 

  ".לפי שמעידין על עצמם... אבל לא בנה ובתה ובעלה "

משיגי� דמשו� האי טעמא ) ה" פ'סיא "ח(א "ת רעק"ובשו) ט" כ'סיתניינא (י "בנוב

י לדינא בכה� "וכ� רוצה לומר הנוב. יעבד כג�� להוציא אשה מבעלהאי� לאסור בד

ומוסי ש� , 2המעיד להתיר שבויה דמשו� עיניו נת� בה אי� לאסור בדיעבד

י שעיקר "כ כותב הנוב"ע, ראיות להוכיח שאי� די בטע� זה לאסור אשה לבעלה

  .ק לקמ�"הטע� כשיטמ

  :נה שהטע� הוא משו� מביא בש� שיטה יש:)ז"על המשנה בכ( ק"שיטמ .3

  ".ואמרו אינו נאמן דאשתו כגופו"

  .3ג אינו בתורת עדות כלל דהריהו כמעיד על עצמו" דבכה)ש�(א "ומבאר רעק

ש שבויה משאר איסורי� דאד� "מ, ל"ש הנ"ע לתר� מה שהקשה ביש"מעתה צ

  דנאמנת להעיד על.)ב"כתובות ע(נאמ� להעיד אפילו על עצמו וכדמצינו בנדה 

  ?עצמה

פ מה "ע, ב"באות כ(ומתר� .  מקשה קושייה זו)א"אות כ( בקוב� שיעורי�נה ה

, בשאר איסורי�.  דיש לחלק בי� שאר איסורי� לשבויה)ה"שכתב בקוב� הערות ס

עד אחד נאמ� על עצמו לפי שאיננו בעל , שהיא ספק חלב ספק שומ�כגו� חתיכה 

איסור איננה בעל דבר וא נדה לעני� ה.  הדבר נוגע לכל ישראל בשווהדבר שהרי

מה שאי� כ� כאשר . שאי� בה שו� פסול אלא איסור גרידא, יותר מכל ישראל

הרי בזה הוא ודאי בעל דבר , כגו� שבויה, דני� על האד� א� הוא כשר או פסול

  .4ובעל דבר אינו נאמ�

 דשאני שבויה משאר איסורי� כיו� )ה הראשו�"סד. 'כתובות ט( י"הפנמעי� זה כתב 

  .נולד בגופהשהספק 

נראה שעיקר הסברא הינה . ויש לחדד הנקודה מדוע נדה אינה חשובה לבעל דבר

. שכאשר הדיו� בכשרות האד� ההכרעה עליו הינה לעול� וודאי חשיב לבעל דבר

–––––––––––– 
די� זה אינו מוחלט אצלו לא , י שא� שדעתו נוטה להיתר"אמנ� למעשה מסיי� ש� הנוב  .2

' מביא מחי) ' ג'ע סע"ד לשו"סק(א "ובהגהת רעק. סור ולמעשה צרי� תלמודלהיתר ולא לאי

א� "ש� מפורש ) ' ג,'יבמות ד(שמציי� לתוספתא ) "איבעיא להו"ה "ד: ה"יבמות כ(א "הריטב

  ".כנס לא יוציא
, ק שהשבויה עצמה אינה נאמנת משו� מעלה ביוחסי�"י נראה שלמד בטע� השיטמ"בנוב  .3

 . כגופוובעלה משו� דאשתו 
ש� מבואר שא� אחד מעיד על כה� :) ו"ס(א הקשה מגמרא קידושי� "הרב אמו� כה� שליט  .4

הוא מקשה לה ? ג שאותו כה� הינו הבעל דבר"שהוא בעל מו� יכול הכה� להכחישו ואע

 . צ לש� עד"ל שעל מנת ליצור הכחשה א"והוא מפרק לה די
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אלא , מה שאי� כ� לעני� איסור נדה אי� כא� הכרעה במעמד הנדה דתכ תטהר

  .כל ישראלרק חל עליה איסור ומצד האיסור הדבר השווה ל

וא בעלה אינו , לסיכו� יוצא שהיא עצמה אינה נאמנת כיו� שהינה בעל הדבר

  .פ שאינו בעל דבר מכל מקו� אשתו כגופו"נאמ� דאע

 נאמ� על ‡„Ìאי� "ל קשה מדוע נקטה המשנה בלשו� פסוקה "אמנ� להסבר הנ

וחד והרי אמרנו דזה די� מי, כלל ידוע בכללי עדות באיסורי� דמשמע שזה" עצמו

י "כ� מקשה בפנ(בשבויה כיו� שהיא בעל הדבר וזה בשונה משאר איסורי� 

  ).ע"וסיי� דעדיי� צ, ועיי� ש� מה שמציע לתר�, .)ז"כתובות כ(

 בכיוו� אחר )"עיר"ה "ד. ז"כתובות כ(ס "בחידושי חתל מבאר "מכח הקושיה הנ

י זה לעול� מה שבשבויה אי� אד� מעיד על עצמו הר. ל"מהקוב� שיעורי� הנ

ל שאפילו עד אחד שיש לו חזקה " שהיכא דאיתחזק איסורא קיי�כבכל האיסורי�

הכא בשבויה האיסור הוא משו� . אינו נאמ� להכשיר, אי� אד� חוטא ולא לו

ומשו� רוב זה איתחזק , :)ג"י בכתובות כדאיתא(" � פרוצי� בעריות ה�"רוב עכו"ד

דלא הוי רוב גמור או משו�  (דרבנ� הוא" � פרוצי�"רוב עכו"ד, Ô�·¯„Óאיסורא 

על כ� עד אחד שיש ). דתלי במעשה או משו� דשבויה מנוולא נפשא לגבי השבאי

 דרוב גויי� „¯·�Ô דאי� אד� חוטא ולא לו דחי לחזקה ÈÈ¯Â‡„Ó˙‡לו חזקה 

מה שאי� כ� בעל דבר אי� לו חזקה דאי� אד� חוטא ולא לו ומאחר , פרוצי�

  .5דאיתחזק איסורא שוב אינו נאמ�

  נאמנות בבעל ישראל

ל נבוא לדו� הא� נאמ� בעל ישראל להעיד באשתו שנשבתה "פ הטעמי� הנ"ע

  .שלא נאנסה ותהיה מותרת לכה� אחר מות בעלה

  :ל" כותב וז)'� אות ד"מדפי הרי. 'י (ג"בשלט

  ".לפי שמעידין על עצמם, ובעלה שהוא כהןאבל לא בנה ובתה "

. כ לכה�"יא בתולה מותרת אחמשמע מדבריו שנישאת לישראל ומעיד שה

ומבואר טעמו דרק בבעלה כה� אינו נאמ� כיו� שמעיד על עצמו מה שאי� כ� 

  .בבעלה ישראל אי� חשש כיו� שאינו מעיד לעצמו

 י" תולה הדבר במחלוקת בי� פרש)השלישי" �ש"ה "ד: ז"כתובות כ(א "בחידושי רעק

 משמע שצרי� לזה .ה�זכריה ב� הקצב היה כ' במשנה שר מפרש 6ט"תוי. ט"לתוי

–––––––––––– 
ל בפשטות דבנדה "וי? אי� אד� חוטא ולא לוכיצד נאמנת והרי אי� לה חזקה  ע בנדה"ז צ"לפ  .5

 ").עד"ה "סד: 'גיטי� ב' כ בתוס"וכ(אי� איתחזק איסורא שהרי אינה מוחזקת לרואה כל ימיה 
ב שמפרש כ� במשנה אלא "אמנ� לא מצאתי ברע, ב"א מובא כ� בש� רע"בחידושי רעק  .6

   .ט על משנה"בתוי
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ל שא� בעלה ישראל מעיד על אשתו נאמ� "משו� דס, משנה את השלפר בכדי

. )ג"פ הטע� שבשל"וע(להתירה אחר מיתתו לכה� דלגביו אי� צור� בעדות זו 

כ יחד "ואעפ"דקתני ,  לא פירש כלו� במשנה אלא רק בברייתאי"רש לעומת זאת

מדלא פירש כ� ".  עליו שהיה כה�פ שאסרו"אע"י "רשש� כתב , "לה בית בחצירו

שאסרו דלא קתני במשנה , במשנה משמע שאי� הכרח במשנה לכ� שהיה כה�

 להעיד על דהמשנה באה רק ללמדנו דא בעל ישראל אינו נאמ�. אותה עליו

  .אשתו להתירה לכה� לאחר מותו

 עיקר הטע�דבריו משו� ש ומבאר,  כתב לאסור)ט" כ'סיתניינא (י "והנה בנוב

וכ� כתב , כ א בעל ישראל אי� עדותו מועיל כלו�"ק דאשתו כגופו וא"טמכשי

  .י" לאסור כנוב)א"סק(ע "א על השו"בהגהת רעק

ה בבעל "ה, דמשו� מעלה ביוחסי� אי� בעל כה� נאמ�, ש"ונראה שא לטע� היש

  .ישראל כ�

ואפשר א� שבויה נשאת לישראל ונמצא ": ל"כתב להתיר וז )'ק א"סו� ס(ש "בב

  .ע" א� סיי� בצ"א בתולה מותרת אחר מיתתו לכה�דהי

וסיי� דראוי , להתיר )ח" קע'סיג "ח(� "ת הרשב" הביא משו)א"סק(באבני מילואי� 

  .לסמו� עליו

אמנ� אי� מפורש בדבריה� דא א� הבעל ישראל מעיד עליה שהיא בתולה 

 ראו בתוליה על הסדי�י נשי� ש"נאמ� להתירה לכה� דאפשר שנמצאת בתולה ע

ק שבעלה אינו נאמ� במה שאומר "וש מהד" וכ� מצאתי מפורש בב.י רופא"או ע

  .שהיתה בתולה

 לטע� אתזלעומת , י בעל ישראל נאמ�"לטע� הנמוקהמור� מכל האמור ד

  .ק א בעל ישראל אינו נאמ�"ש והשיטמ"היש

מ אי� זה "והנה באחרוני� יש שכתבו דא א� נמצאת בתולה לאחר שנשבית מ

  .כתי יש לאוסרה לכה� מטעמי� אחרי�לומר שהיא טהורה דאמספיק כדי 

כ "וכ,  כתב דאסורה משו� דיש לחוש שמא הערה בה השבאי)ג"ק י"ס(ז "בט

  ).ה" צ'סי(� אלשקר "במהר

 שהרי עיקר טע� האיסור בשבויה ,ל משיג שאי� לחוש להעראה"י הנ"אמנ� בנוב

כ� יש לומר שגוי� וכמו , א בדיעבד הוא משו� דרוב גוי� פרוצי� בעריות

שגוי יפרוש באמצע קוד� גמר לא שכיח אבל , פרוצי� בעריות וגומרי� תאוות�

  .ביאה

 ל שהעראה זו"הרי קיי. ז מכיוו� אחר" תמה על הט)א"סק(בספר נתיבות לשבת 

ד העראה זו "דלמ, )"אלא למא�"ה "ד: ג"סנהדרי� ע(י "וכתב רש, הכנסת עטרה
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ה "ד: ט"יבמות נ(כ תוספות "וכ, ת בתולי�הכנסת עטרה אי� העראה בלי הוצא

  .כ כל שנמצאת בתולה אי� לחוש להעראה"וא, )"אלא לאו"

, אמנ� כותב ש� הנתיבות לשבת דבלאו הכי אי� ראיה ממה שמצאה בתולה

 שנותני� לתינוקת ארבעה )ריש פרק עשירי(שהרי מבואר במשנה מסכת נדה 

אלמא , ינ� ד� בתולי� הואלילות מהחתונה לשמש ע� בעלה ואפילו רואה אמר

  ועוד יש לחוש שמא נבעלה שלא כדרכה. שאי� הבתולי� נגמרי� בביאה אחת

  ).ל"� אלשקר הנ"כ במהר"כטע� השני כתב ג(

י שאי� דר� שבאי גוי להניח בעילת בתולה כדרכה "א� יש לדחות כדברי הנוב

  .ל"� הנ"ת הרשב"וכ� דחה בשו, ולבעול שלא כדרכה

   ברינאמנות הבעל בטענת

ע מדוע לא יהא נאמ� "א� צ, עד עתה ביארנו מדוע אי� הבעל נאמ� בתורת עדות

  ::)ז"ריש פרק עשירי פ(הרי סוגיא ערוכה היא ביבמות . להתיר לעצמו משו� דברי לו

האשה שהלך בעלה למדינת הים ובאו ואמרו לה מת בעליך . תיןמתני"
  ".כ בא בעלה תצא מזה ומזה''וניסת ואח

  :איתא) ח"פ(ובגמרא 

 אמר רב לא שנו אלא שניסת בעד אחד אבל ניסת על .'תצא מזה ומזה וכו"
י תרי ואמרי אנן הוינן בהדיה מכי  לא צריכא דאתו ב...פי שני עדים לא תצא

והבא נינהו  סוף סוף תרי ותרי ...נפק ועד השתא ואתון הוא דלא ידעיתו ליה
 היא גופה , אמר רב ששת כגון שניסת לאחד מעדיה?עליה באשם תלוי קאי

  ." באומרת ברי לי?באשם תלוי קיימא

, � תלוימבואר בגמרא דא בתרי ותרי דהוי ספיקא דאורייתא והבא עליה באש

שלא נוציא� , מ מהני א� שני הבעלי דבר דהיינו הבעל והאשה אומרי� ברי"מ

ש בשבויה דהספק שמא נטמאה הוא רק מדרבנ� ובעלה "כ כ"א. בדיעבד זה מזה

אמאי נוציאה מבעלה שאומר ברי לי שהיא טהורה וא היא , נשאה בהיתר

  .))ה" פ'סיא "ח( א"רעקת " ושו.)ז"כתובות כ(ש "רשכ� הקשו ה(? טוענת ברי

 :)ח"פ(הנה תחילה יש להעיר שהקושיה הינה רק לפי התירוצי� בגמרא ש� 

שכ� לתירו� הראשו� ש� אמרינ� , שטענת ברי מועילה ג� לגבי איסורי כהונה

  ).)א"מ ט אות" נ'סיע "אה(א "וכ� מעיר בחזו(איסור כהונה שאני דלא מהני ברי 

  

  :באחרוני� נאמרו כמה תירוצי� לקושיא זו

 מבאר שבשבויה חיישינ� דמה דאמר ברי לי אולי אינו ידוע לו )ש�( א"רעק .1

ד לא יאמינו לה ויאסרו אותה "וכיו� שחושש שהבי. בבירור אלא דמאמי� לה
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, אבל בתרי ותרי ודאי הוי ברי מעליא. עליו אומר ברי לי ולא הוי ברי מעליא

דבריה שהרי היא לא שיי� לומר דסומ� ומאמי� ל, דאילו לא ידע דמת בעלה

  .י שני עדי�"מוכחשת ע

 נשבע  אומרת דשכיר בזמנו.)ה"מ(המשנה בשבועות . ויש לנו ראיה לתירו� זה

 :)ה"ש� מ(ובגמרא . ב טרוד בפועליו"ומבארת הגמרא שזה כיו� שבעה, ונוטל

אבל שכרו שלא בעדי� מתו� , מובא דלא שנו שנשבע ונוטל אלא ששכרו בעדי�

.  שכרתי� מעול� יכול לומר שכרתי� ונתתי ל� שכר�ב לומר לא"שיכול בעה

מקשי� אמאי מועיל לו מגו כזה הרי אמרינ� ) הראשו�" מתו�"ה "ד(ש� בתוספות 

ומביאי� תוספות ראיה .  טרוד בפועליו וכי משו� מגו יהא נזכר יותרב"דבעה

שאי� אשה נאמנת לומר מת בעלי במלחמה משו� דאמרה :) ד"קי(לכ� מיבמות 

אינה יודעת בברור שמת ולא מהני לה מיגו דאי בעיא אמרה מת על בדדמי ו

ב שאני דא� טוע� בברי שלא שכח אי� לנו "מתרצי� תוספות דבעה. מטתו

  .כ"ע, להחזיקו כמשקר כיו� שיש לו מיגו

והנה לגבי הראיה מיבמות לא נראה דמהני לה מגו אפילו באומרת ברי דחיישינ� 

  .ד"שאמרה בדדמי והכא נמי בניד

 שתיר� מספר קול הרמז )"בהא"ה "ד: ז"כתובות כ(ס "מעי� תירו� זה מביא החת

  .דמשו� שהקלו טפי בשבויה חששו טפי למורה היתרא

 דלעני� תחילה הוא מקדי� לבאר.  מתר� באופ� אחר)ח" פרק י,'שער ו(י "שער. 2

 עדות העיקרית שידע �הנהגת האד� בדבר שיש לו ספק צרי� שני אופני עדות

ועדות שניה לצאת ידי ,  א� מותר לו הדבר או לא כדי לצאת ידי שמי�לעצמו

ד הוא בתורת ספק אי� צרי� "לכ� רק היכא שהאד� ברי לו שמותר ולבי. ד"בי

ד כיו� "וא לגבי בי,  דלגבי עצמו יש לו ברי ויוצא ידי שמי��בזה שו� עדות

תרי ותרי מטע� זה שרי ב. ג אמרינ� ברי ושמא ברי עדי”שלה� זה ספק בכה

פ זה הוא ממשי� לבאר דמה שלא "ע. שתנשא לאחד מעדיה כשאומרת ברי

זה משו� שבשבויה גזרו רבנ� להחזיקה בנבעלת ודאי ולא , מועיל ברי בשבויה

  :ל"וז )"ואלו"ה "ד: ו"ל( כתובות תוספותמהוא מוכיח כ� . בתורת ספק

בכל אף על גב דמדאורייתא שבויה לא הויא בחזקת בעולה כדאמרינן "
מ אין לה קנס דמשום גזירה שלא תנשא לכהן '' מ,דוכתי דבשבויה הקילו

  ".עשאוה כבעולה לכל דבריה

לפי זה מבואר שמה שברי לשבויה ולבעלה מהני רק לגבי עצמ� בנוגע להנהגת� 

  .ד"א� לא בנוגע להנהגת� אצל בי, לשמי�

 ו בשבויה לחוש דחכמי� החמיר)א בתירו� שני" אות מ,ט" נ'סיע "אה(א "כ בחזו"וכ

דבשבויה עשו  )ג"אות כ(כ בקוב� שיעורי� "וכ. כודאי משו� רוב גוי� פרוצי�

מ עד אחד מהני בשבויה משו� שעד אחד מסלק הספק " ומוסי דמ.ספק כודאי
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שאינו בתורת עדות אינו מסלק אבל נאמנות בברי , דנאמנותו לברר את המעשה

א� במקו� שהספק , רי עדיברי ושמא באלא שבמקו� ספק הכי דינא ד. הספק

כתובות ( ס" חתדושיוכ� תיר� בחי. עדות לברר הספקוצרי� , כודאי לא מהני ברי

 על המשנה ק"שיטמוכתב ש� שתירו� זה רמוז בקיצור לשו� ה, )"בהא"ה "ד: ז"כ

  :ל"ז: ז"בד כ

כיון שבידוע , ואין אדם מעיד על ידי עצמו, ואמרו אינו נאמן דאשתו כגופו"
  ".הן ידי האומות העולםששלטה עלי

אמנ� לפי תירו� . 7בכיוו� זה הלכו הרבה אחרוני� לומר בשבויה שעשאוה כודאי

 ספק נראה ברור שלמד בשבויה שהיא, שלא תר� כשאר האחרוני�, ל"א הנ"רעק

  :ל" שכתב ז)ז" י,ח"איסורי ביאה י(� "וכ� משמע שיטת הרמב. בלבד

ד או יתר אסורה לכהן מפני שהיא שנים ויום אח' השבויה שנפדית והיא בת ג"
ם עמה ''ואם יש לה עד שלא נתייחד העכו. ם''ספק זונה שמא נבעלה לעכו

ושתי . עבד או שפחה או קרוב נאמן לעדות זו' ואפי. הרי זו כשרה לכהונה
כל  הואיל ואיסור. שבויות שהעידה כל אחת מהן לחבירתה הרי אלו נאמנות

  ." הקלו בשבויההספיקות כולן מדברי סופרים לפיכך

� לשיטתו שכל הספקות מותרי� מ� "מבאר שהרמב) ' א'ע ס,' ז'סי(ש "ובערוה

  .8התורה ורק מדרבנ� אמרינ� ספק דאורייתא לחומרא

–––––––––––– 
ה "ו ד"ס' ק סי"ע מהדו"אה(י "נוב, )ז" י,ח"איסורי ביאה י(� "ע בצפנת פענח על הרמב"ע  .7

) א"כ' סי(כתובות ) קוטלר(אהר� ' ע במשנת ר"וע, )מ"ה בש� שעה"סק ' ו'סי(ש "פת, )"אלא"

  .ע בדבריו"א� ש� ממש מפליג לעשותה כודאי גמור וצ
  :ל" ש� כתב ז)'ב, א"אישות י(� "ע מדברי הרמב"צ  .8

 הואיל וחזקת הנשואה ?פ שה� בתולות''וא� עומפני מה תיקנו חכמי� לאלו כתובה מאה "  

שתבעל וחזקת השפחה והכותית והשבויה שתבעל תיקנו לאלו מאה בי� נבעלו בי� לא 

  ."נבעלו והרי ה� כבעולות לכל דבר

 ,� נראה לומר דאחר ששבויה אסורה מספק דאורייתא מדרבנ� לחומרא"ליישב שיטת הרמב  

א� לעול� עיקר , חד שיעיד לנו שהיא טהורהאמרינ� שהיא בחזקת בעולה עד שיבא עד א

ל בהערה הקודמת בנה "אהר� הנ' במשנת ר. (ע"וצע, הגדרת האיסור בשבויה אינו אלא ספק

� שבהלכות "א� פלא הוא שהתעל� לגמרי מהרמב, � שבהלכות אישות"דבריו על הרמב

  ).איסורי ביאה
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  רוב גוים פרוצים
  עזריאל שטייג' ר

  : אומרת)ג"י(הגמרא בכתובות 

 ראוה מדברת עם אחד ואמרו לה מה טיבו של איש זה איש פלוני .שנהמ"
יהושע אומר לא '  ור, רבן גמליאל ורבי אליעזר אומרים נאמנת-ואוכהן ה

מפיה אנו חיין אלא הרי זו בחזקת בעולה לנתין ולממזר עד שתביא ראיה 
  .לדבריה

 רבן -היתה מעוברת ואמרו לה מה טיבו של עובר זה מאיש פלוני וכהן הוא
חיין יהושע אומר לא מפיה אנו '  ור,גמליאל ורבי אליעזר אומרים נאמנת

  .תין ולממזר עד שתביא ראיה לדבריהאלא הרי זו בחזקת מעוברת לנ
זו עדות שהאשה כשרה לה ורבי יהושע אומר אינה נאמנת אמר . ...ראגמ

י אי אתם מודים בשבויה שנשבית ויש לה עדים שנשבית והיא ''להם ר
אומרת טהורה אני שאינה נאמנת אמרו לו אבל ומה הפרש יש בין זו לזו לזו 

עדים ולזו אין לה עדים אמר להם אף לזו יש עדים שהרי כריסה בין שיניה יש 
אמרו לו רוב עובדי כוכבים פרוצים בעריות הם אמר להן אין אפוטרופוס 

א בעדות אשה בגופה אבל עדות אשה בבתה דברי הכל הולד ''לעריות בד
שתוקי מאי קאמר להו ומאי קמהדרי ליה הכי קאמרי ליה השבתנו על 

ת מה תשיבנו על המדברת אמר להם מדברת היינו שבויה אמרו לו המעובר
שאני שבויה דרוב עובדי כוכבים פרוצים בעריות הם אמר להם הא נמי כיון 

  ".דאיסתתר אין אפוטרופוס לעריות

העולה מגמרא זו ששבויה נאסרה כיו� שרוב גוי� פרוצי� בעריות וממילא אנחנו 

. על כל גדריו" רוב"וגיא זו שמדובר בלכאורה משמע מס. מניחי� שהיא נבעלה

  .ופוסקי� דיני� כודאי גמור, בסנהדרי� דני� דיני נפשות" רוב"שהרי על פי 

וכמו שאמרה הגמרא בבבא . אבל לכאורה מצינו בדיני שבויה שחכמי� הקילו בה

  ::)ד"קי(קמא 

ל ואמרי לה מעשה בא לפני רבי בתינוק אחד שהיה ''מעשה בא לפני ריב"
ם יצאתי לשאוב מים ''אני ואמי נשבינו לבין העכו  תומו ואמרמסיח לפי

 ,והשיאה רבי על פיו לכהונה דעתי על אמי ללקוט עצים דעתי על אמי
  ."בשבויה הקילו

כגו� , הרי שכששבו גוי� נשי� אנחנו מכשירי� אות� לכהונה על פי עדי� פסולי�

כי א� היה . גמורמשמע שהרוב של רוב גוי� פרוצי� בעריות אינו רוב . קטני�
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רוב גמור הרי שהיא היתה אסורה לכהונה מ� התורה ואי� בידי עדות קט� 

  .להתירה

 א� רוב גוי� פרוצי� הוא רוב גמור אי� אפשר להבי� את �א� כ� יש לדו�

וא� נאמר שרוב זה ? כמה קולות בניגוד לרוב הזה" בשבויה הקילו"העובדה ש

  ? מתי מתחשבי� בו ומתי לא�והוא רוב קלוש צרי� לברר איזה גדר יש ל

  י"שיטת רש

 מוכח שהבי� שרוב גוי� פרוצי� הוא רוב :)ג"כתובות י(ל "י בסוגיא הנ"מלשו� רש

  :ל" וז"לזו יש עדי� "�יהושע כתב להסביר את לשונו' שהרי בהסבר דברי ר. גמור

שנבעלה דכיון דנשבית לבין העובדי כוכבים והם פרוצים . לזו יש עדים"
  ".נו עדים שנבעלהבעריות כול

  :י"ביאר רש" רוב עובדי כוכב� פרוצי� בעריות"ג שאמר "ג� בדברי ר

  ".והא ודאי נבעלה"

  .הרי שהוא רואה את הרוב כודאי

  :י" שהבאתי לעיל כתב רש:)ד"קי(ק "אבל בסוגיה בב

  ."דספיקא בעלמא היא. בשבויה הקילו"

י בכל "� זו הסביר רשוכלשו. מוכח שהבי� שרוב גוי� פרוצי� יוצר רק ספק קלוש

י בכתובות "וכמו שכתב רש. מקו� שמצאנו את הביטוי בשבויה הקילו בתלמוד

דחששא בעלמא הוא דאיכא שמא נבעלה לעובד כוכבי� . בשבויה הקילו" .)ג"כ(

שלא ראינוה . בשבויה הקילו" :)א"נ(ומעי� זה כתב בכתובות . "ונפסלה לכהונה

א� כ� נמצא . שהרי לא ראינו שנבעלה היינו שאי� ודאות שנבעלה ."שנבעלה

  .י סתירה"ברש שלכאורה יש

' ג ור"שהרי הסוגיא של ר. י רואה סוגיות אלו כסותרות"והנראה לבאר שרש

יהושע אינה עושה הבחנה בי� שבויה לבי� מעוברת ומוכח שהיא מבינה שרוב 

ב היינו שרוב גוי� הוא רו, גוי� פרוצי� הוא שווה ער� לראיית אישה מעוברת

לעומת זאת הסוגיות שכתוב בה� שבשבויה הקילו על כרח� הסיבה לכ� . גמור

היא שרוב גוי� פרוצי� אינו רוב גמור אלא רק יוצר ריעותא שלכ� שבויה 

 א� רוב גוי� �י"אלא שיש להקשות על רש. נאסרת עד שיבוא עד להעיד עליה

לא אוסר פרוצי� אינו רוב למה בכלל חששו לשבויה וא� הוא רוב למה הוא 

  ?אותה בתורת ודאי
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י " כתב בתירו� הסתירה בי� דברי רש)"גמרא מא� דמתני"ה "ד. ג"כתובות כ(י "הפנ

  :י בהסבר הדי� שבשבויה הקילו כ�"יהושע לבי� דברי רש' ג ור"בסוגיית ר

הא דרוב גוים פרוצים בעריות לא הוי רוב גמור דמדאורייתא סמכינן אהא "
 אסקינן .)'כ(דבכורות ' ועוד דבריש פרק ג. אי נפשה לגבי שבמנוולהדשבויה 

אלא דמדרבנן עשאוהו כרוב וכיון ... דרובא דתליא במעשה לא הוי רוב 
ועוד משום . דמדרבנן הוא הם אמרו והם אמרו להקל לענין עדות כל דהו

שאין עדים מצויין להעיד עליה לכך הקילו כדאשכחן בעיגונא כן נראה לי 
  ."ק"ודו

שודאי ששבויה נאסרה רק מדרבנ� ג� , י"ה ממש בדברי רשלדעתו אי� סתיר

, בגלל שרוב גוי� פרוצי� הוא רוב התלוי במעשה שאינו נחשב לרוב מ� התורה

. וג� בגלל ששבויה מנוולה נפשה גבי שבאי ולכ� לא חוששי� שנבעלה על ידו

היות וכל איסורה מדרבנ� אז ודאי שיש ביד חכמי� להקל בה לקבל עדות 

עוד שיש לה� טע� להקל בה כיו� שאי� עדי� מצויי� להעיד עליה ו, כלשהו

י כתב "נראה שכוונתו שמה שרש. וכדאשכח� בעיגונא שמקילי� בכ� מסיבה זו

ואילו , הכוונה לומר שיש רוב מדרבנ� שנבעלה ולכ� אסורה' כודאי נבעלה'שהיא 

וא רק כוונתו לומר שהיות והרוב ה' חששא בעלמא הוא'כשכתב שמקילי� בה כי 

מדרבנ� לא תקנו בו שיהיה כודאי גמור ועדיי� אנחנו דני� אותו כספק לענייני� 

חששא "י שהבאנו לעיל שהקילו בשבויה משו� "ובאמת מדברי רש. מסויימי�

  .י"משמע שהוא רק מדרבנ� וכדברי הפנ" דעלמא

י "רש, ראשית. י מספר פרטי�"י שהוסי על דברי רש"יש להעיר על דברי הפנ

וא לא מסתבר " שבויה מנוולה נפשה לגבי שבאי"קו� לא כותב שבשו� מ

כמו שעולה (שהוא סובר כ� שהרי לגרסתו בתלמוד סברה זו אינה מופיעה בו 

וכיו� שהוא עצמו לא כתב סברה זו מניי� לנו ). מדברי תוספות שנביא� בהמש�

י א "מבואר שרש) עיי� בתוספות שנביא בהמש�(בראשוני� . שכ� הוא סובר

) שלגרסת תוספות מביאה את גרסת מנוולה נפשה(הסביר את הגמרא ש� 

אמנ� ג� . משמע שלא משמע לו שסומכי� על מנוולה נפשה, בהסבר אחר

א� בזה יש לומר שסמ� על , י"הטע� של רוב התלוי במעשה לא כתוב ברש

י שהסברה שחכמי� הקילו כא� היא "עוד הוסי הפנ. הגמרא בבכורות שכתבה כ�

  .י"וייתכ� כי כ� הוא א� אי� הדבר כתוב בפרש, אי� מצויי� עדי�כיו� ש

י הקילו ברוב גוי� פרוצי� כיו� שהוא מדרבנ� שהרי "א� כ� מסתבר יותר שלרש

וכ� נראה שסוברי� . רוב התלוי במעשה אינו רוב ולכ� אי� צור� בעדות גמורה בו

. אי נבעלו שכתבו שא בגוי� עצמ� לא אומרי� שה� וד:)ו"ז ל"ע(התוספות 

  :שעל הגמרא האומרת שגזרו חשמונאי על גויות ג� משו� זונה כתבו
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אמר אביי ) "ורבא"ה ''ושם ד: ט"תמורה כ(האסורין קשה דאמרינן פרק כל "
 אלמא אינו לוקה ורבא אמר לוקה) א''א' אפי(כהן הבא על העובדת כוכבים 

ל ''וי.. .מדאורייתא הוא מלקי עלה משום זונה ואפילו בעובדת כוכבים 
דמשמע דבעובדת כוכבים שייך זונה היינו ודאי ... דההיא דרבא דתמורה 

ד של '' והך גזירה דב ...ליאסר לכהן ואף הכהן לוקה עליה כבעולה ודאי
חשמונאי הוי בסתם עובדת כוכבים שאין ידוע לנו שנבעלה דמספיקא לא 

לרב דימי נשייהו לרבא ומיהו לרבין גזרו חכמים לחייבו משום זונה ו' לקי ואפי
  ."לא מפקרי הלכך משום זונה לא גזרו

 ולכאורה בגוי� אי�. 1אלא ספק בלבד, הרי שאפילו בגויות אי� חזקה שנבעלו

וממילא כיו� שרוב גוי� פרוצי� בעריות כל גויה היתה , סברת מנוולה נפשה

אלא על כרח� התוספות הבינו . וממילא זונה, צריכה להיות בחזקת בעולה

שכל האיסור ) 'ק א" ס', ז'סיש "הובא בב(ק "כ המהרי"וכ. ינו רוב גמורשהרוב א

  .בשבויה הוא תקנה משו� מעלה עשו ביוחסי�

י בכמה מקומות ניכר שחכמי� התייחסו לגויות "אמנ� יש להעיר שמדברי רש

  :האומרת:) ו"ז ל"ע(י על הגמרא "רש, למשל. כפרוצות

 גזרו הבא על הכותית חייב כי אתא רב דימי אמר בית דינו של חשמונאי"
ז נדה שפחה גויה זונה " כי אתא רבין אמר משום נשג,א"עליה משום נשג

  ." ואידך נשייהו ודאי לא מיפקרי,אבל משום אישות לית להו

  :י"כתב רש

אבל אישות אין להם שסתם כותית מופקרת ואינה מיוחדת לבעלה ולא "
  ."דמיא לאשת איש

ויה מופקרת לא שיי� לומר שגזרו בה משו� מוכח שרבי� סובר שהיות וסת� ג

שהרי היא אינה דומה לאשת איש כלל וג� א� יתירו לבוא עליה אי� , אשת איש

  .בכ� חשש שמא יבואו להתיר אשת איש ישראל

  : שהגמרא אומרת.)ב"מ(י ביבמות "וכ� מוכח ברש

רבא אמר ... ? חדשים הכא מאי להבחין איכא' גר וגיורת צריכין להמתין ג"
זירה שמא ישא את אחותו מאביו וייבם אשת אחיו מאמו ויוציא את אמו ג

  ."לשוק ויפטור את יבמתו לשוק

  :י גבי החשש שייב� אשת אחיו מאמו"וכתב רש

כיון שזה נזרע שלא בקדושה וסתם עובדת כוכבים זונה היא איכא למימר "
  ."שמא אינו בנו של זה ונמצא נושא אשת אחיו מאמו

–––––––––––– 
כח שחולקי� וסוברי� שלדעת תרצו אחרת ומו") ורבא"ה "ד: ט"כ(אמנ� בתוספות בתמורה   .1

  .רבא גויות בעולות בודאי
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  .חשש שזינתה דבר מוחשי ולא חשש בעלמאי רואה ב"הרי שרש

י "שהרי רש. י"איברא שנראה שאי� בדברי� הללו בכדי לשנות מהבנתנו ברש

ובזה סביר שחכמי� תקנו אות� כפי שבאופ� , אמר את דבריו גבי תקנות חכמי�

אבל אי� זה סותר את דברי . מציאותי אנחנו רואי� בעינינו שרוב גוי� מזני�

שלכאורה כוונת , וצי� הוא מדרבנ� כיו� שהוא תלוי במעשהי שרוב גוי� פר"הפנ

דבריו היא שלמרות שרוב הגוי� אכ� מזני� אי� זה רוב כיו� שלבני אד� יש 

ולכ� ודאי שרוב גוי� הוא בכל מקרה . יכולת בחירה אי� להקיש מאחד לשני

וא� כ� אפשר שחכמי� תקנוהו בצורה קלושה ואי� ללמוד מתקנה , מדרבנ� בלבד

  .נהלתק

  ם"שיטת הרמב

  :)ז" י,ח"ב י"איסו(� "כתב הרמב

היא שנים ויום אחד או יתר אסורה לכהן מפני ש' השבויה שנפדית והיא בת ג"
ם עמה ''ואם יש לה עד שלא נתייחד העכו .ם''ספק זונה שמא נבעלה לעכו

ושתי . עבד או שפחה או קרוב נאמן לעדות זו' ואפי. הרי זו כשרה לכהונה
 הואיל ואיסור כל . אחת מהן לחבירתה הרי אלו נאמנותה כלשבויות שהעיד

  ."הספיקות כולן מדברי סופרים לפיכך הקלו בשבויה

. ולכ� היא אסורה רק מדרבנ�, י ששבויה היא רק ספק בעולה"דבריו כדברי רש

והיות והאיסור , � לשיטתו שספק דאורייתא לחומרא הוא מדרבנ� בלבד"הרמב

בדבריו לא הזכיר את סברת מנוולה נפשה .  בשבויהכולו הוא רק מדרבנ� הקלו

  .גבי שבאי

י נראה לכאורה ששבויה אינה בכלל ספק "לפי רש. אמנ� יש חידוש בדבריו

ואולי א נהיה מוכרחי� לומר כ� בדעתו שלפי (אלא רק חשש בעלמא , איסור

א "י כרשב" שיטת רש)'כללי ספק ספיקא כלל א, י" ק'ד סי"יו(ח "ט והפר"המהרי

דהיינו שאי� פה עניי� למחלוקת ). ספיקא דאורייתא לחומרא מדאורייתאש

הראשוני� הא� ספק דאורייתא לחומרא הוא מדאורייתא או מדרבנ� כיו� 

לעומת זאת . 2ע כא� זה לא ספק אלא חשש רחוק יותר שלא חוששי� לו"שלכו

� מבואר להדיא שהסיבה שמקילי� כא� היא היות וספק תורה לקולא "ברמב

וא� כ� לכאורה החולק עליו יצטר� לסברה אחרת כדי להסביר , 3ורייתאמדא

  .למה הקילו בשבויה

–––––––––––– 
שאפילו מי שסובר שספיקא דאורייתא לחומרא ) 'א, ח"ב י"איסו(מ "וכ� כתב במפורש המל  .2

 ולכ� לא הוי אפילו Î Ì‰· ÔÈÏÊÏÊÓ ÔÈ‡ ‡Ó˙ÒÓ„"Îמדאורייתא הכא בשבויה הוא דרבנ� 

  .ספק תורה

 שהקילו בשבויה ואי� לדעתו סברות נוספות � נראה שזהו הנימוק היחיד לכ�"מפשט הרמב  .3



 העיו� שער  /  יוצרות    128

רוב גוי� "� הוא שלדעת� "י לשיטת הרמב"מכל מקו� הצד השוה בי� שיטת רש

  .ולכ� הוא חלש יותר ומקילי� בו יותר, הוא רוב מדרבנ� בלבד" פרוצי�

  שיטת תוספות

  ::)ב"י(י מגמרא בקדושי� " ורש�"הנה יש להעיר לכאורה על שיטת הרמב

  "?ניקיל באשת איש, שבאיגבי הקילו בשבויה דמנוולה נפשה "

. מבואר לכאורה שהסיבה שהקילו בשבויה אינה רק בגלל שהיא ספק בעולה

גבי שבויה יש ריעותא , אלא שלמרות שרוב גוי� פרוצי� בעריות הוא רוב גמור

י שבאי ולא נותנת לו לבעול לרוב כיו� שיש לאישה חזקה שמנוולת עצמה לגב

  .אותה

  : כתבו)"עדי טומאה"ה "ד. ג"כ(אבל התוספות בכתובות 

 וקשה לרבינו תם דבשבויה .י פירש שם אם הקילו בשבויה דאיסור לאו"ורש"
 .נמי איכא איסור סקילה אם נשאת לכהן שישמש בנה על גבי מזבח בשבת

לה נפשה באפי שבויה ומיהו אית ספרים דגרסי התם אם הקילו בשבויה דמנוו
  ."פירוש ולא שכיח כולי האי שנטמאה' כו

א� הקילו "אלא גרס רק , י לא גרס בגמרא את הטע� דמנוולה נפשה"היינו שרש

ולדעתו הסיבה שהקילו בשבויה יותר מבאשת איש היא כיו� שאיסור ". בשבויה

� פירוש זה מתאי. ואילו איסור אשת איש הוא כרת, שבויה לכה� הוא רק לאו

י שבויה היא רק ספק או חשש בעולה וממילא באיסור לאו "לדברינו שלרש

שהוא קל יותר פשוט להקל בה ובאיסור כרת שהוא חמור מתאי� יותר להחמיר 

מכל מקו� תוספות עצמ� נראה שיותר נח לה� לקבל את הגרסה כפי שהיא . בה

פשה גבי פירושה לכאורה לפי דבריה� שהיות ואשה מנוולה נ. בגמרא שלפנינו

 .4כדי�לעומת זאת גבי אשת איש שכיח שאכ� נשאה , שבאי לא שכיח שנבעלה

–––––––––––– 
אמנ� לפי זה יוצא חידוש גדול לדינא לכאורה שכל ספק איסור שבתורה יכול להיות . להיתר

) ו"ט',י'; א',ת שערי ציו� י"עיי� שו(ואמנ� יש אחרוני� . ע"וצ. מוכרע על פי עדות קלושה

� "ומה שנקט הרמב. ה� שרק בשבויה הקילו ומטע� מנוול"שמכח קושיה זו נקטו ברמב

אמנ� . דהוי ספק דאורייתא הוא רק להסביר למה אפשר להשתמש בטענת מנוולה נפשה

פ שאי� בה "� להקל במשומדת לכה� אע"הסיק מדברי הרמב) ח"נ(ת כנסת יחזקאל "בשו

וכ� כתב . סברת מנוולה נפשה כיו� שהקילו בשבויה רק מטע� שהוי ספק דאורייתא

ולפי דבריה� לכאורה נראה ). 'ט',ה'; ו', א ה"ח(וכ� מוכח מהאחיעזר ) 'א',ז(הישועות יעקב 

שהרי א� סיבת ההיתר בשבויה , ונראה שזה ג� פשט לשונו. �"שאי� סברה נוספת ברמב

  .הוי העיקר חסר מ� הספר, הוא מטע� מנוולה או כל סברה אחרת מלבד ספק איסור

4.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰ - לצד שיבואו עדי� שנשבתה בשבויה ג�, נראה לי שהפשט בגמרא אחר 

אבל באשת איש לצד שיבואו עדי� שהחפ� , מסתבר שהיא לא נבעלה כיו� שמנוולא נפשה
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ואפשר להסיק לפי גרסא זו שהרוב הוא רוב לכל דבר ועני� ורק בגלל חזקה 

  .שאישה מנוולה נפשה יש ריעותא לרוב

יש להעיר שהתוספות עצמ� ג� סוברי� שאיסור שבויה הוא מדרבנ� כמבואר 

  :)"ואלו שאי�"ה "ד: ו"כתובות ל(בדבריה� 

מדאורייתא שבויה לא הויא בחזקת בעולה כדאמרינן בכל דוכתי דבשבויה "
  ."הקילו

אבל נראה שכוונת� לומר שכיו� שבשבויה יש סברת מנוולה נפשה ממילא 

  .אבל מדאורייתא סמכינ� אסברת מנוולה נפשה, החמירו בה רק מדרבנ�

  :בשיטת רבא שכתבו) "ורבא" ה"ד: ט"כ(וכ� נראה שסוברי� התוספות בתמורה 

. ורבא אמר אחת זו ואחת זו אתננה אסור וכהן הבא עליה לוקה משום זונה"
ד של חשמונאי דגזרו הבא על העובדת כוכבים חייב ''כ מה גזרו ב''וקשיא א

ל דרבא ''ז הא אמר הכא דעובדת כוכבים זונה דאורייתא היא וי''משום נשג
  ."5 זונה לקי דאורייתאא אבל משום''ד נשג''סבירא ליה כמ

ומשמע שזה לפי שרוב , מוכח מדבריה� שכל גויה נחשבת כזונה מדאוריתא

  .ל"כנ, גויי� פרוצי� הוא רוב מדאוריתא

וסברת מנוולה ,  אפשר שג� תוספות סוברי� שרוב גוי� פרוצי� הוא מדרבנ�א�

. נפשה נצרכת רק כדי להסביר למה חכמי� תקנו את תקנת� בצורה קלושה

ויה יותר שאפילו פסול ר למה לא תקנו כעי� דאורייתא אלא הקילו בשבכלומ

ז שמוכח שסוברי� שרוב גוי� "וכמו שהבאנו לעיל מהתוספות בע (.נאמ� ועוד

  ).פרוצי� הוא תקנה מדרבנ�

השתא דאתינ� להכי אפשר לומר בדברי התוספות שג� במקו� שלא שייכת 

שכל מה שתקנו . רוצי� דומהסברת מנוולה נפשא יהיה גדר די� רוב גויי� פ

שרוב גוי� פרוצי� הוא מלכתחילה בדי� שבויה והקלו בה את הקולות של 

פ "ואע). ולא חוששי� לעדיה מצד אסת� ועוד, כגו� שמספיק עדות קרוב(שבויה 

מ היות ועיקר תקנת חכמי� הייתה על "שלשבויה יש חזקה דמנוולה נפשה מ

ועוד יתבאר .  את טענת מנוולה נפשההשבויה לא חלקו בינה לבי� מי שאי� לה

  .א"לקמ� בדברי הרמ

–––––––––––– 
  . פ הרי שהיא אשת איש"ש

  ¯Ó‡Ó‰ ·˙ÂÎ ˙·Â‚˙� מפורש שזה הביאור רק ) במשפט שלא צוטט( בתוספות בכתובות

 ".מנוולה אנפשה"בא� לא נגרוס 
שכבר חלק על ' עיי� בשערי ציו� בסימ� י? תלוי במעשהולכאורה קשה עליה� הרי הוי רוב ה  .5

  .ק"ודו. י אינו מוסכ� על כל הראשוני�"ש שג� טעמו לרש"א� עיי. י"הפנ
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  א"דברי הרשב

  : כתב:)ב"י(א בחידושיו לקידושי� "הרשב

כך .  נפשה לגבי שבאי נקל באשת אישמנוולהאמרו אם הקלו בשבויה ד"
ג " דאעהפ אם הקלו בשבוי" וה,היא גרסת הספרים וכן בההיא דיש נוחלין

 חיישינן לה כדאיתא בפרק האשה דנפק עלה קלא דאיכא עדי טומאה לא
 דקלא נןומימר אמרי, מנוולה נפשה לגבי שבאישנתאלמנה התם משום ד

פק עלה קלא  נקל באשת איש דנ. לא יבאו עדים בכךליתא ולעולם
  .דנתקדשה בקדושי מעליא
סור אם הקלו בשבויה דאי'  לגבי שבאי ופימנוולהואיכא מאן דלא גריס ד

ש הכי " ולא מחוור דכל בדאורייתא ל.נקלאו נקל באשת איש דאיסור ח
  ."ש הכי כדאיתא בפרק בתרא דיבמות"ול

דמנוולה "היינו שהוא גורס בגמרא ש� שהטע� שהקילו בשבויה הוא משו� 

והוא מסביר את כוונת הגמרא שהסיבה שמקילי� בשבויה למרות שיצא ". נפשה

שה שיש לעומת זאת בא, עליה קול שנטמאה היא משו� חזקה דמנוולה נפשה

  .קול שהתקדשה נחשוש לקול כי אי� לנו חזקה כנגדו

  :כתב:) 'ס(ובחידושיו ליבמות 

שמעון בן יוחאי גיורת פחותה מבת שלש שנים ויום אחד כשרה ' אמר ר"
  ...ל דלא מחזיקינן לה כזונה"י ז"פירש, לכהונה

ותמיהא לי טובא דהא ביאת פחותה מבת שלש שנים ויום אחד אינה ביאה 
דף (עליה אחד מן הפסולין לא פסלה וכדתנן בנדה פרק יוצא דופן ואם בא 

 ועוד דהא ודאי בדאורייתא פליגי כדאיתא התם בהדיא ואי משום זונה .):מד
 ועוד דהא .דלמא בא עליה גוי דסתמן זונות הןאינה אלא מדרבנן דחיישינן 

אלמא בגזרת ... בהדיא בפרק עשרה יוחסין דבפירושא דקרא פליגי' אמרי
ג "ואע, כתוב תליא מלתא ובפירושא דקרא פליגי ולא בגזרת זונות דרבנןה

וגלי וכדאמרינן דדברי קבלה הן דאורייתא נינהו אלא דאתא יחזקאל 
הא עד דאתא יחזקאל מאן אמרה אלא דאורייתא ) .הדף ק "מו(בעלמא 

י "ל שכתב כדברי רש"מ במז" אחר כך מצאתי להר. ..ואתא יחזקאל ופירשה
א אינה משום זונה אלא דכתיב "ל א"ד תפס עליו בהשגות ז"ראבל והרב "ז

  ."כ"בתולות מזרע בית ישראל והכי איתא בקדושין ע

א מקשה שגיורת קטנה מגיל שלוש חוששי� רק "י הרשב"הנה בקושיותיו על רש

ולכאורה רוב גוי� פרוצי� בעריות שיי� ג� . מדרבנ� שנבעלה משו� דסתמ� זונות ה�

 אומר שהוא חשש מדרבנ� בלבד הרי כא� אי� לה טענת מנוולה א"כא� ולמה הרשב

ולכ� היא , לפי דברינו אפשר לתר� בקל בכ� שמדובר בגויה שאי� עליה קול? נפשה
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א רק בשבויה שיש עליה קול נצרכו לסברת מנוולה "מוכח שלפי הרשב. רק ספק זונה

  .אבל בשבויה שאי� עליה קול הקילו בה אפילו רק מצד הספק, נפשה

א כא� עוסק בקטנה דוקא "ואפשר היה לתר� שהרשב, אלא שאי� בכ� הכרח

א� היות וממילא משמע בדברי . שממילא מנוולה נפשה שאינה רוצה בביאה כלל

א בכתובות שיש חילוק בי� יצא קול לבי� לא יצא קול פשוט שנוח לתר� "הרשב

  .כ� את דבריו ביבמות

� "וש� הרמב. י" סובר כרש�"א הביא בסו דבריו שהרמב"ומה ג� שהרשב

  :כתב) 'ג, ח"י, איסורי ביאה(

וכן הגיורת והמשוחררת אפילו נתגיירה ונשתחררה פחותה מבת שלוש "
  ."שנים הואיל ואינה בת ישראל הרי זו זונה ואסורה לכהן

  :ד כתב עליו"ואילו הראב

רה ונשתחררה פחותה מבת שלוש וכן הגיורת והמשוחררת אפילו נתגיי"
  ." אינה משום זונה אלא משום דכתיב בתולות מזרע בית ישראלא"א. שנים

. ד שחולק בי� בגיורת פחותה מבת שלוש ובי� בגיורת גדולה"משמע מדברי הראב

א הביא דבריו ולא "ומכ� שהרשב. � ג� גבי גיורת גדולה"שהרי ציטט את הרמב

. ולההעיר שיש הבדל ביניה� בנושא זה משמע שדבריו נכוני� ג� גבי גיורת גד

  .אמנ� אי� בזה הכרח כל כ� א� כ� משמע לי

  : )ח" נ'סי(וכ� מצאתי שכתב הכנסת יחזקאל 

י "עוד לאלקים פתרונים לתווך השלום בין הפוסקים בשבויה הקילו מטעם רש"
, כ באו עדים"ם והיינו ביש לה קצת עדות וכן בנשבית וטהורה אני ואח"והרמב

א גדולה לזה צריך לומר דאף בזה אך ביצא הקול שיש עדים באסתן שהיא קול
ג האי דמנוולה כי אם בקידושין גבי אביי ורבא "הקילו מטעם מנוולה ומשום כך ל

  ."ודבר זה נאה ומקובל דראוי להקל בעדות שבויה אף לא מטעם מנוולה... 

י יודה " שבמקרה שיצא קול א רש�אי� להבי� בכנסת יחזקאל שכוונתו להחמיר

הרי הגמרא בקידושי� עוסקת ביצא לה קול ובכל זאת ש, שצרי� סברת מנוולה

אלא על כרח� שכוונתו להקל שג� . י לא מסביר את הטע� דמנוולה"רש

הראשוני� שהצריכו את סברת מנוולה נפשה הצריכו אותה רק במקו� שיש קול 

א כי ה� ממש "אמנ� דבריו נראי� לי בדברי הרשב. שיש עדי� במקו� אחר

שמלשו� התוספות לא . רי התוספות אי� נראה לי כ�אבל בדב, עולי� מדבריו

וכמו , משמע שהבדילו בי� מקרה שיש בו קול למקרה שהקול לא יצא בו

  .6ש"דפירשנו לעיל דבריה� בהסבר הגמרא עיי

–––––––––––– 
6.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- הרי לא , מני� יש בתוספות הכרח שלא סבירא להו כהסבר הכנסת יחזקאל
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  משומדת להנשא לכהן

ומתוכ� העלינו , עד כא� עסקנו בהסברי הראשוני� להקלות בעדות שבויה

מכא� והלאה נעסוק בדי� . גוי� פרוצי�הסברי� על כוחו וגדריו של רוב 

משומדת באונס או ברצו� ונראה הא� הראשוני� השתמשו בכלל שרוב גוי� 

 הביא מתשובת )'א ,ח"ב י"איסו(בהגהות מיימוניות . פרוצי� לגבי מקרה זה או לא

  :שכתב) ש משאנ�"הר(א "הרשב

הא נפלאתי בישראל שהמיר הוא ואשתו וחזרו בהן היאך הוא מותר בה ד"
ודאי זונה היא דדעתה לזנות כזונה שהפקירה עצמה לעבור על כל מצות 

 דמין בניו ממזרים ומסקינן ):דף יג(דחולין ק "אי משום דאמר פ ו.שבתורה
פ שהוא מין אשתו לא מזנה מיהו "ואידך אשתו לא מפקרה כתבת אע

ם יכול לשמור "פשיטא לך שאינו שומר את אשתו שלא תזנה שאין שום עכו
 אשתמיטתיה ההיא דפרק אלו הן הנשרפין דכי אתא רב דימי ,שתואת א

א וכי אתא "ם חייב משום נשג"אמר בבית דינו של חשמונאי גזרו על העכו
ז פירוש חייב משום זונה ואידך כלומר רב דימי נשייהו "רבין אמר משום נשג

לא מפקרו אלמא דרב דימי פליג אפשיטותא ואפילו רבין לא אמר אלא 
 וכן בעלי תשובה אין ראוי לאסור .ת בית דינו של חשמונאימכח גזיר

דמסתמא לא היו עוברים על איסורא דאורייתא כיון שחזרו בהן ואין האשה 
פ "ק דכתובות ואע"נאסרת על בעלה אלא על עסקי קינוי וסתירה כדאמר פ

שאם המירה לבדה בלא בעלה וחזרה בה קיימא לן דאסורה לחזור לו ההוא 
  ."ר אברהם"שמשון ב' מי אבל המירו שניהם מותרות כדפירשודאי כעדים ד

ש משאנ� מחלק בי� איש ואשתו שהשתמדו ביחד שאז האישה מותרת "הרי שהר

לבי� מקרה , לבעלה כיו� שג� גוי� משמרי� נשותיה� שלא יבעלו לאחר

מלשו� זו משמע . שהאישה נשתמדה ללא בעלה שאז הוי כעדי� שנבעלה

–––––––––––– 
.  עליה קול שיצא�מצאנו שהביאו את סברת מנוולה נפשה אלא רק ביחס לעדיה בצד איסת�

שבדבריו בקידושי� הוא רק , א החילוק הזה מפורש שלכאורה זה אינו"ואי� לומר שברשב

מבאר את פשט הגמרא שלא חיישינ� לעדיה בצד איסת� כיו� שמנולה נפשה ולא כתב שרק 

וא� תוכיח מכ� שתוספות ביאר שללא מנולא נפשה הרי היא . ש� נצרכי� למנולה נפשה

א "נית� לומר שהרשבאמנ� . א צרי� ליישב"הרי זה ג� הרשב, עליהזונה דאוריתא ולוקי� 

ז נמצא "לפי.  שאיירי שגויה זו זינתה בפועל� כתירו� השני בתוספותז"יתר� ש� בע

הוא  �או שרק בקול צרי� רוב זה,  הא� צרי� מנוולה נפשה לסתור רוב פרוצי��שמחלוקת זו

  . ל" הנז"מחלוקת תירוצי� בתוספות ע

  ˙ÂÎ ˙·Â‚˙¯Ó‡Ó‰ ·- סברת מנוולה א שלפי "אני דייקתי מהרשב �דבריו אי� הוכחה שצרי

מה שאי� כ� בתוספות שלא מדגישי� נקודה זו ומשמע שהיא . אנפשה במקו� שאי� קול

שהבאתי (ז "בתוספות בע. ובאמת אי� בזה הכרח ממש. אינה כל כ� משמעותית לשיטת�

אי� קול ומניי� לנו להמציא חילוק זה לא חילקו בי� א� יש קול לבי� א� ) י"בשיטת רש

 .בדעת�
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ולכאורה הוא מדי� שרוב גויי� פרוצי� בעריות . השלדעתו היא ודאי בעול

„�ÂÊÎ ˙Â�ÊÏ ‰˙Ú‰ פ שמתחילת דבריו שכתב "אע. ומשמע שרוב זה הוי רוב גמור

‰¯Â˙·˘ ˙ÂˆÓ ÏÎ ÏÚ ¯Â·ÚÏ ‰ÓˆÚ ‰¯È˜Ù‰˘ גרועה מדי� רוב  משמע שהיא א

מכל מקו� אי� נראה , גויי� היות והפקירה עצמה לעבור על כל מצות שבתורה

אלא נימוק לכ� שאי� לה חזקת , דולה מטענת רוב גויי� פרוצי�שטענה זו ג

כשרות כנגד הרוב ואמרינ� שמסתמא נבעלה לרצונה כיו� שרוב גוי� פרוצי� 

  .7והיא בכלל�

  א"פסק הרמ

  :)א" י,'זע "אבה(א כתב "הרמ

ישראל שהמיר הוא ואשתו וחזרו בהן אשתו מותרת לו ולא חיישינן שמא "
ואם אשתו המירה לחוד אסורה לבעלה . ה כהן בעללוזנתה תחתיו ואפי

  ." אם לא שיש לה עד אחד שלא זנתה כשבויה,אפילו ישראל

וציי� כמקור , א הבי� שדי� המומרת כשבויה ועד אחד יועיל להתרתה"הרמ

ש משאנ� "ולכאורה הוא היפ� ממש מדברי הר. ש משאנ�"לדבריו את דברי הר

  !ל עד אחד שמכחיש שני עדי�שכתב שמומרת הוי כעדי� שנבעלה ומה מועי

שעל . ש משאנ� אינ� לפי פשט�"א הבי� שדברי הר" לומר שהרמואלא על כורחנ

ורוב זה הוא מדרבנ� , כורחנו דבריו בנויי� על סברת רוב גוי� פרוצי� בעריות

וכפי שבארנו לעיל שתיקנו רוב זה על דעת שעד , בלבד לכ� עד אחד נאמ� בו

ע "אבה(וכעי� זה כתב האבני נזר . ות גוברי� עליואחד ועוד מספר עדויות קלוש

  –) ב"ל' סי

ל שהוא רק מדרבנן דהא כתב "מ צ"ש כאילו יש עדים מ"הגם שכתב הר"
יתא זנתה מותרת כשבויה ואם היה מדאורא שלא "א שאם יש לה ע"הרמ

  ."א נאמן בדבר שבערוה"אפילו רק ספק תורה אין ע

זכרנו גבי רוב גויי� פרוצי� בעריות א כמי מהשיטות שה"יש לעיי� בדברי הרמ

  .פסק

–––––––––––– 
7.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- לאסור מצד שקיי"בפשטות כוונת הר �ז מומר לכל "ל שמומר לע"ש משאנ

רוב 'שהרי אינו מזכיר אפילו ברמז את . ולא מצד רוב גויי� פרוצי� בעריות, התורה כולה

א "ורש בביאור הגרוכ� מפ. והמשפט שצטטת לאחרונה מורה בפרט על כ�', גויי� פרוצי�

שהרי ג� א� דברי� . כ שדבריו מטע� רוב גויי� פרוצי�"ע -˙‚Ó‡Ó‰ ·˙ÂÎ ˙·Â¯ .ג"ק ל"ס

נכוני� מי אמר לו שהמומרת לכל התורה כולה הוא ודאי שנבעלה לגוי הרי היא רק חשודה 

אלא על . לעבור על כל התורה והרי אי� אישה נאסרת מספק לבעלה כמבואר בגמרא בסוטה

  .ש משאנ� מניח שמומר הוא כגוי ובגוי� יש ודאות שנבעלה"רכרח� שה
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י שהקילו בשבויה כיו� "� ורש"לכאורה דבריו עולי� יפה לשיטת הרמב

ותקנו חכמי� מדרבנ� לחשוש שמא בכל זאת , שמלכתחילה הוי רק חשש בעילה

א אפשר לומר שמדובר פה כשלא יצא קול על "וכ� לשיטת הרשב. נבעלה

גויי� פרוצי� הוא רוב גמור רק בשבויה  אבל לשיטת התוספות שרוב. המשומדת

הקלו כיו� דמנוולה נפשה לכאורה הכא משומדת כיו� שלא מנוולה נפשה צריכה 

 התוספות שהיות שכל אבל אפשר לומר בדעת. להיות דינה חמור יותר משבויה

מלכתחילה תקנו את הרוב הזה כ� שעד אחד , הרוב הזה הוא מדרבנ� בלבד

 ניתק� באופ� הזה אי� אנו יכולי� להחמיר יותר ממה וכיו� שמראש הוא. מבטלו

ו "כלומר אנחנו רק יכולי� לומר שמקרה כזה אסור מק. שתוק� מלכתחילה

אבל דיו לבא מ� הדי� להיות כנידו� ואינו יכול להיות חמור ממנו אלא , משבויה

פ שיש סברה להחמיר בו יותר כיו� שזה הגדר בו תקנו חכמי� את "רק כמוהו אע

  .8ש"וכבר כתבנו סברה זו לעיל בדברי התוספות עיי. הרוב

  א"דברי היש מקילין ברמ

  :א המשי� והביא שיטה נוספת בדי� המשומדת"הרמ

  ."ויש מקילין ואומרים דלא חיישינן שמא זנתה"

וקשה על . אלא היא מותרת ממש לבעלה, היינו שאפילו אי� לה די� שבויה

עוד הקשו האחרוני� ? פ כשבויה"נה עכ הרי רוב גוי� פרוצי� וא� כ� די�דבריו

  ?א"שלא מצאנו ראשו� שכתב כשיטה זו וקשה מהו מקורו של הרמ

  .נדו� בשאלה השניה ומתו� כ� נענה ג� על הראשונה

בדרכי משה הארו� ציי� שמקורו מהגהות מרדכי דכתובות שלאחר שהביא דברי 

זה לשו� ו. י שאוסר הארי� בתשובה וכתב דיש חולקי� ומתירי� אותה"רש

  :)ו" רפ'סי(ההגהות מרדכי 

ל חזרנו על "י פרק אין מעמידין בעבודת כוכבים וז"תשובה אחרת מצא ר"
כל צדדין על ענין ריבה זו ולא מצינו לה צד איסור ואפילו נחבשה ואסרוה על 

ג "ואע... ב בכתובות באשת כהן "ח כולה מתניתין דבפ"ידי נפשות הא פר
ז דתנן לא תתייחד אשה עמהן "ג דע"מפדאיכא פירכין להאי פירושא 

ב "מ דההיא דפ"ורמינהו האשה שנחבשה ומדקא מרמו להו אהדדי ש
מ משני דחלקו חכמים בין לכתחלה "דכתובות איירי באשת ישראל מ

בנדון זה לא ראוה שנבעלה אדרבה מעידין שלא נטמאה וסופה ... ודיעבד 

–––––––––––– 
א "מוכח שלא הבי� את תוספות כ� ולפי דבריו דברי הרמ) ח"נ(אבל מדברי הכנסת יחזקאל   .8

א שאז "ולכ� כתב את דבריו שהבאנו לעיל בשיטת הרשב. לא עולי� כפי שיטת התוספות

  .הדברי� עולי� וכדביארנו למעלה
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חברינו העידו לפנינו ומקצת ... הוכיח דשבקיה מנפשה ואזלא לדת יהודי 
  ."ת להחזיר נשים שנטמעו כמה ימים בין הגוים"שבצרפת התיר ר

  .ש עוד"עיי

ולכ� יש לה , ר ה� באישה חבושה מאונס"האחרוני� העירו שלכאורה דברי ההגמ

ת "א� העצי ארזי� כתב לדייק מדברי ר. מה שאי� כ� המשומדת, חזקת כשרות

  .וקא בחבושה אלא ג� בנטמעת מרצונהר שלא מדובר ד"שהובאו בסו דברי ההגמ

ר הקשה "שההגמ. ר"א למד דבריו מטעמו של ההגמ"והנראה לעניות דעתי שהרמ

ח שפירש שנחבשה על ידי נפשות אסורה לבעלה רק א� הוא כה� "על דברי ר

י נפשות "ז שמקשה מדי� נחבשה ע"מדברי הגמרא בע, אבל אשת ישראל מותרת

מתו� שהגמרא . י שלכאורה שיי� בכל אישהלדי� איסור אשה להתייחד ע� גו

  .מקשה מדי� זה לדי� זה משמע ששניה� עוסקי� באותו מקרה

והיות וודאי שאי� לחלק גבי יחוד בי� אשת כה� לשאר נשי� ממילא מוכח 

וכתב . ח שהעמידה באשת כה�"שמשנת אישה שנחבשה היא בכל אישה ודלא כר

 שכוונת הגמרא בתירוצה לחלק בי� היינו, לתר� שיש לחלק בי� לכתחילה ודיעבד

י " ע�לכתחילה לדיעבד באה לומר שההשוואה היא רק ביחס לרישא של המשנה

דהיינו שלמרות שלכתחילה א אשה לא תתייחד בדיעבד לא נאסרת . ממו�

נ עוסקת דוקא באשת כה� "אבל הסיפא של המשנה אה. בנחבשה מחמת ממו�

  .ואת זה לא משווה הגמרא לאיסור יחוד

 נדחה בגמרא שזה לשו� ,לחלק בי� לכתחילה לדיעבד, מנ� לכאורה תירו� זהא

  :.)ג"כ�.ב"ז כ"ע(הגמרא ש� 

אין מעמידין בהמה בפונדקאות של עובדי כוכבים מפני שחשודין על "
ורמינהי  ... הרביעה ולא תתייחד אשה עמהן מפני שחשודין על העריות

רובע ולא משום נרבע ולא לוקחין מהן בהמה לקרבן ואין חוששין לא משום 
משום מוקצה ולא משום נעבד בשלמא מוקצה ונעבד אם איתא דאקצייה 

רבינא אמר  ... ואם איתא דפלחיה לא הוה מזבין ליה אלא רובע ונרבע לחוש
 ומנא תימרא דשאני בין לכתחלה בין ,לא קשיא הא לכתחלה הא דיעבד

העריות ורמינהו לדיעבד דתנן לא תתייחד אשה עמהם מפני שחשודין על 
י נפשות ''י ממון מותרת לבעלה ע''האשה שנחבשה בידי עובדי כוכבים ע

 ממאי דלמא .מ שאני לן בין לכתחלה לדיעבד''אסורה לבעלה אלא לאו ש
לעולם אימא לך אפילו דיעבד נמי לא והכא היינו טעמא דמתיירא משום 

  ."א מידיי נפשות אסורה לבעלה ותו ל''הפסד ממונו תדע דקתני סיפא ע

. ובדיעבד א� נתייחדה מותרת לבעלה, רבינא סובר שלכתחילה אסור להתייחד

י "והגמרא דוחה דבריו בטענה שאולי מה שהאישה מותרת לבעלה בנשבית ע
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אבל , ממו� הוא כיו� שהגוי� חוששי� שא� יבעלוה לא ישלמו לה� את ממונ�

. לה ג� בדיעבדביחוד סת� ללא טענת ממו� של הגוי� האישה אכ� אסורה לבע

 ש� עולה שאפשר להבי� שדברי רבינא )"ותו לא"ה "ד. ג"כ(א� מדברי התוספות 

  :ל"וז, לא נדחו להלכה

תימה אם כן לא הנחת בת לאברהם אבינו אשת כהן יושבת תחת בעלה "
א שלא תתיחד עם שום עובד כוכבים שעה אחת וכיון דליכא הפסד ממון ''דא

חוי בעלמא כלומר מהכא לא תוכיח ומכל מקום ל דאין זה אלא ד'' וי?חיישינן
ל דאפילו לפי המסקנא אין לאסור יחוד מועט '' ועי.דברי רבינא אמת הן

דדוקא נחבשה שאני לפי שהיא מסורה בידו כעין בהמה דהכא דבידו לרבעה 
אבל היכא שאינה תחת ידו של עובד כוכבים כלל ויכולה לצעוק ויהיה לה 

  ."מרתת ואין לאוסרה על אותו יחוד וכן עיקרמושיע ודאי העובד כוכבים 

ודחיית הגמרא הוא בדר� דיחוי , לתירו� הראשו� של תוספות הלכה כרבינא

התירו� שני הוא לחלק בי� מקרה שהאישה מסורה ביד הגוי למקרה . בעלמא

משמע . שאינה מסורה בידו וא� תצעק יהיה לה מושיע ולכ� אי� לחשוש לאונס

ו� הראשו� שהלכה כרבינא אפילו א� האישה מסורה מדברי התוספות שלתיר

ולכאורה הכוונה . י נפשות"ביד הגוי� אי� לחוש לבעילה כל עוד לא נאסרה ע

  .פ שהיא תחת יד�"אע, בזה שאי� אנו חוששי� שהגויי� יאנסו אותה

ר סובר שהלכה כרבינא והחילוק הוא בי� לכתחילה ודיעבד כמבואר "והנה הגמ

 מוכח לדעתו שאפילו ביחוד גמור תחת ידי הגוי ללא שיצא ולכ�. בדבריו להדיא

ז לא אוסרי� את האשה לבעלה א� אי� "הפסד כלשהוא לגוי א� יבעל אותה בכ

ממילא לכאורה כא� גבי משומדת שאי� כא� חשש נפשות הרי . חשש נפשות

מ ג� לגוי ששבה אישה אי� חזקת "פ שנשתמדה ואי� לה חזקת כשרות מ"אע

פ "ה גבי האישה אע"וה. ת אי� מניחי� שבה עליה באונסכשרות ובכל זא

ולכ� לא נחשדת שזינתה ואינה , שנשתמדה אי� היא גרועה מגוי לשיטה זו

ולכאורה קשה על שיטה זו שהרי רוב גויי� פרוצי� . י היחוד"אסורה לבעלה ע

פ דברינו לעיל שרוב גוי� "ועל כרחינו לתר� ע? בעריות וממילא יש רוב שנבעלה

ולכ� רק בשבויה מחמת נפשות שאז יש רגלי� לדבר , דרבנ�י� הוא רק פרוצ

  .שזינתה אמרינ� רוב גויי� פרוצי� בעריות

איברא דא� סברת היש מקילי� היא לפסוק כרבינא קשה להבי� את פסיקת 

  :כתב) א"י(א שכא� הביא דבריה� ובתחילת הסעי "הרמ

 הגה ודוקא .הונהי ממון מותרת אפילו לכ"האשה שנחבשה בידי גוים ע"
שחייבים להם שיראו ליגע בה פן יפסידו מכיסם אבל אם תפסו אותה כדי 

  ."שיפדוה בממון שלא יפסידו מכיסם אסורה לבעלה כהן



 137    פרוצי� גוי� רוב

שלרבינא א א� אי� הפסד ממו� לא חוששי� , פסיקה זו היא היפ� דברי רבינא

לקת על א שפסיקה זו חו"ש והגר"מ והב"וכ� העירו הח. לביאה כדביארנו לעיל

  ?ע למה לא הביא ג� את היש מקילי� שפוסקי� כרבינא"וצ, דברי רבינא

לא נראה לדחות בגללה תירוצנו שהרי מפורש , והנה א שהקושיה קושיה

אמנ� יש לתת טע� לכ� שהביא דברי רבינא רק גבי משומדת . ר כרבינא"בהגמ

 'סי(י� מצד שישנ� צדדי� להקל במשומדת יותר מבשבויה כפי שכתב העצי ארז

משו� צור� שעה כדי שישובו המשומדות בתשובה וא� ,  ראשית).ה"ק כ"ס', ז

ידעו שלא יחזרו לבעל נעוריה� לא ישובו וכמו שכתב הדרכי משה גבי היתר 

כיו� שחזרה בתשובה יש לה יותר נאמנות , שנית. הנשי� בגזירות אוסטריי�

משי� לחיות אצל שהרי א� רצתה לחיות באיסור יכלה לה, לטעו� שלא נבעלה

  .9הגוי� ומה לה לחזור לדת ישראל ולחיות באיסור תחת בעלה

 סיכום

וכ� ראינו שכיו� שהוא רוב מדרבנ� . ראינו שרוב גוי� פרוצי� הוא רוב מדרבנ�

ולכ� א בכל מקו� שהוא קיי� אפשר . הפוסקי� לא התייחסו אליו כרוב גמור

וא יש פוסקי� שנוטי� לומר . להקל כמו שבויה אפילו ללא סברת מנוולה נפשה

  .שאי� להתייחס אליו במקו� שלא גזרו בו חכמי� במפורש

–––––––––––– 
אבל פשט . פ רבינא"רזי� הסתפק רק בטעמי� אלו ולא נזקק לפסיקה עה� אמנ� העצי א  .9

וג� נימוקו של , ר וש� ליתא לטעמי� אלו"א מציי� להגמ"שהרמ, א לא כמוהו"דברי הרמ

פ שהיה ראוי לחשוש "א שלא חיישינ� שזינתה לא מתאי� לטעמיו שהרי לדבריו אע"הרמ

ר וכ� קל להבי� אי� " פשט הגמומה ג� שהערנו שהוא. אנו מקילי� משו� תקנת השבי�

  .ר"א הוציא דבריו מהגמ"הרמ
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   הבחנה בישראלית גיורת ומשוחררתדין
  איתמר לשם' ר

  :אומרת :)ג"ל(יבמות המשנה ב

ובשעת כניסתן לחופה החליפו את של זה לזה , שנים שקידשו שתי נשים"
ומפרישין אותן שלשה . .. הרי אלו חייבין משום אשת איש-ואת של זה לזה 

 מחזירים -ואם היו קטנות שאינן ראויות לילד ; שמא מעוברות הן, חדשים
  "אותן מיד

  ::)ד"ל(' על כ� אומרת הגמ

 חוץ מגיורת ומשוחררת, וכולן צריכות להמתין שלשה חדשים: אמר שמואל"
אי ? ובמאי. חדשים'  צריכה להמתין ג- אבל קטנה בת ישראל ,קטנה

  "..וגזרו רבנן קטנה משום גדולה אלא בזנות... ואי בגט  ...במיאון

  :י"ופירש רש

ומדקאמר שמואל חוץ מגיורת קטנה מכלל דכולן ... -צריכות להמתין "
ג דלאו בת "דקאמר אקטנות נמי קאי דקטנה בת ישראל צריכה להמתין ואע

בנים היא ואין כאן הבחנה בין זרעו של ראשון לזרעו של שני גזור בה רבנן 
  .משום גדולה

  ." וגבי גיורת קטנה לא גזור משום דלא שכיחא-' וגזרו רבנן קטנה וכו

  :'ממשיכה הגמ

כולן צריכות להמתין שלשה : אמר שמואל, לישנא אחרינא אמרי לה"
 אינה -קטנה בת ישראל ] אבל[, גדולהחוץ מגיורת ומשוחררת , חדשים

וזנות , אלא בזנות...   אי בגט...אי במיאון? במאי. חדשים' צריכה להמתין ג
הוא דאמר ! ליגזור, גיורת ומשוחררת דשכיח בהו זנות. בקטנה לא שכיח

שנפדו ושנתגיירו ושנשתחררו , הגיורת והשבויה והשפחה: דתניא; כרבי יוסי
רבי יוסי מתיר ליארס ולינשא ; דברי רבי יהודה, חדשים'  צריכות להמתין ג-

כדי שלא , אשה מזנה משמשת במוך: קסבר? ט דרבי יוסי"מ: אמר רבה. מיד
כדי , כיון דדעתה לאיגיורי מנטרה נפשה, בשלמא גיורת: ל אביי"א. תתעבר

שבויה , להבחין בין זרע שנזרע בקדושה ובין זרע שנזרע שלא בקדושה
 היכי -אלא יוצאת בשן ועין , דשמעי ממרייהו ומנטרי נפשייהו, ושפחה נמי

 -אנוסה ומפותה : והתנן, יוסי' ה רכל דממילא מוד, וכי תימא? משכחת לה
! רבי יוסי מתיר ליארס ולינשא מיד; יהודה' דברי ר, חדשים' צריכה להמתין ג
חיישינן שמא ? ואידך. שלא תתעבר, אשה מזנה מתהפכת: אלא אמר אביי

  ."לא נתהפכה יפה יפה



 139     גיורת ומשוחררתבישראלית הבחנה די�

  י"שיטת רש

חו� מגיורת "קמא דשמואל מזה שאמר מדייקת בלישנא ' י מפרש שהגמ"רש

חו� " וכ� בלישנא בתרא מדייקת מזה שאמר, קאי ג� על קטנות" וכול�"ש" קטנה

בלישנא (' ומכא� דייקה הגמ. קאי על גדולות" וכול�"מכלל ד" ‚„ÏÂ‰מגיורת 

צריכות , כל הגדולות� " וכול�", שבקטנה בת ישראל אי� צריכה הבחנה) בתרא

וביארה . צריכהאבל קטנה כלל אינה " חו� מגיורת ומשוחררת גדולה"הבחנה 

ולכ� לא גזרו בגיורת " אשה מזנה מתהפכת שלא תתעבר"שהטע� הוא ש' הגמ

י שא שלדעת "מ אומר רש" ומ.גדולה שזינתה הואיל ומתהפכת דדעתה לאיגיורי

ומיהו בישראלית גזר "מ "יוסי ג� בת ישראל גדולה שזינתה מתהפכת מ' ר

אינה מתהפכת וצריכה דהא בנישואי� , "שמואל זנות אטו נישואי� שמתעברת

  .יוסי דלא גזר בהו כדאמר לקמ� באנוסה ומפותה' הבחנה ולא סבר כר

אשה מזנה "יוסי ש' כלומר למרות ששמואל מקבל את הסברא העקרונית של ר

יוסי בכל מקרה של זנות אי� חשש ' דאילו לר, מחמיר יותר ממנו, "מתהפכת

ז בישראלית מזנה גזר אטו "א� עכ, ושמואל מודה לו בגיורת, צ הבחנה"עיבור וא

  .ישראלית נשואה והחמיר בזה

' דאפי, אבל בגיורת לא גזור זנות שבנכרית משו� נישואי� בנכרית"י "וממשי� רש

  ..."גיורת נשואה כיו� דדעתה לאיגיורי מתהפכת נמי

דג� נשואה עצמה , בגיורת מזנה לא החמירו לגזור משו� גיורת נשואה, כלומר

  .מתהפכת

  :י סוברת"בידינו דלישנא בתרא בשמואל לפי רשעד כה עלה 

' דחיישינ� שנתעברה מראשו� ובעי( צריכה הבחנה מדינא –ישראלית נשואה 

  ).הבחנה

גזרינ� אטו , פ שאי� חשש שנתעברה הואיל ומתהפכת" אע� ישראלית בזנות 

  .נשואה וצריכה הבחנה

  . אינה צריכה הבחנה שהרי מתהפכת ולא גזרו בה�גיורת בזנות 

  : בזה יש להסתפק�יורת נשואה ג

‡ ˙Â¯˘Ù‡'גיורת נשואה מתהפכת כוונתו שלכ� ג� ' י דאפי" מה שכתב רש�

‡Â Ô�È¯Ê‚ ‡Ï ‰‡Â˘�·"‰�Á·‰ ˆ.  

· ˙Â¯˘Ù‡' � כוונתו שמשו� כ� זו רק גזירה ולא נגזור גיורת מזנה אטו גיורת 

 פ שמתהפכת גזרו כמו שגזרו"ומיהו בנשואה אע. נשואה דגזירה לגזירה היא

  ).כמו שיבואר לקמ�' ש והתוס"ובדבר זה נחלקו הרא(בישראלית מזנה 

י דגזרינ� ג� גיורת נשואה אטו ישראלית נשואה "ברש' � רואי� שפי"מהרמב

· ˙Â¯˘Ù‡ÎÂ' .ד"יבמות ל(ל "וז(::  

סבר , וללישנא בתרא בקטנה בזנות לא גזר אבל בגדולה בת ישראל גזר"
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רת אפילו גדולה לא גזר סבר לה כרבי ובגיו, לה כרבי יהודה באנוסה ומפותה
וכן פסק , ל"י ז"וכך פירש, ולא גזרינן אלא בנשואהיוסי דגירות לא שכיחא 

  ."ל"ח ז"ר

אבל בגיורת לא גזור זנות שבנכרית משו� נישואי� "י "וכ� קצת נוטה לשו� רש

וכ� פסק ! ( משמע דבנישואי� שבנכרית אסורה וצריכה הבחנה �" שבנכרית

  ).' בפשט הגמ)בסוגיי�(ש "וכ� הבי� היש)  לקמ�יובא(ש "הרא

  :ל"י וז"רש' א כותב על פי"אמנ� הרשב

מ גיורת ומשוחררת גדולה ניחוש בדידהו ממש מחמת "ואיכא למידק דמ"
ל דבדידהו לא חיישינן דאינהו ודאי כיון דדעתן לאיגיורי מתהפכות "וי, עצמן

 אבל ,לא נזרע בקדושהיפה יפה כדי להבחין בין זרע שנזרע בקדושה לזרע ש
בת ישראל אנוסה ומפותה כיון דסוף סוף זרע כשר הוא חיישינן דילמא לא 

וזה דחוק מעט דאדרבה בת ישראל חוששת טפי , 1ל"כנ, נתהפכה יפה יפה
  ".ומתהפכת יפה

אבל בבת ישראל , כ עולה מדבריו דבגיורת דהוא זרע פסול סמכינ� דמתהפכת"א

כ ג� בגיורת נשואה "וא, א לא נתהפכה יפה יפהשסו סו כשר הוא חיישינ� שמ

י לפי דעתו הוא רק בישראלית "וכל מה דגזר רש. לא נגזור כיו� דהוא זרע פסול

 'Â¯˘Ù‡ÎÂ˙ ‡, נשואה' מזנה אטו ישראלית נשואה ולא גזר בגיורת כלל ואפ

א�  דנשואה דעלמא צריכה להמתי� אלא )יובא לקמ�(' וכ� פסק התוס. (דלעיל

א "וכ� כתב המהרש) 'ג' או א� נתגיירה ע� בעלה לתי' ב' תהפכה לתיידוע שלא נ

  .נשואה שריא' י גיורת אפי" דלרש.)ה"ל(

א ומטע� דא "י כהרשב" למד ברש")לישנא אחרינא' גמ"ה "ד. ה"ל(ג� הקר� אורה 

 אטו ישראלית לא גזרינ� דדבר אחר גיורת, שגזרו ישראלית מזנה אטו נשואה

  . דלא שכיחא ולא גזורנ גירות מילתא"א. הוא

  ף"שיטת הרי

  :)�"מדפי הרי. 'י(כתב כ�  ו, לא הביא כלל מילתא דשמואל"הרי

 יוסי' ר יהודה רבי דברי חדשים' ג להמתין צריכות ומפותה אנוסה תניא"
 מזנה אשה יוסי' דר טעמא מאי רבא אמר .מיד ולינשא ליארס מתיר

  .יפה יפה כהנתהפ לא שמא סבר יהודה' ור ,תתעבר שלא מתהפכת
 ידעינן לא ואנן יהודה כרבי בהא הלכתא דפסקי רבואתה למקצת וחזינן

 הלכתא יוסי' ור יהודה' דר לן קיימא דהא פסקא להאי לה גמרי קא מהיכא
–––––––––––– 

עיי� . כתב להיפ� דודאי חיישינ� טפי בגיורת מבישראלית) ו"קצ' א סי”ח(ז "ת הרדב"ובשו  .1

 .לקמ� בסו� המאמר
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 היא דמזנה דידעה מזנה באשה אלא יוסי רבי קאמר דלא... יוסי' כר
... ךשתתהפ כדי היא דמזנה ידעה מי הא אבל ,תתעבר שלא כדי ומתהפכת

 ולא ינשאו לא הנשים כל שאר וכן החולץ' בפ דקתני משום אמרת ואי
 ואחד בעולות ואחד בתולות אחד חדשים שלשה להן שיהו עד יתארסו
 לא כולהו הני... ארוסות ואחד נשואות ואחד גרושות] :'י דף [ואחד אלמנות

 על קמנו ולא פסקא האי לן קשיא הלכך מפותה ולא אנוסה לא בהו שייכא
  ".לה גמרינן מהיכן דמילתא קראעי

 בפשטות היא דלעול� בכל אשה מזנה אי� צרי� הפרשה כלל "דעת הרי, לאמר

וכל מה שהצריכו , ולא חילק כלל בי� גיורת לבי� ישראלית, דהא מתהפכת

שאינה ) 'וכ� בהוחלפה שחשבה שזה בעלה כמתני(הפרשה הוא רק בנשואה 

  .מתהפכת ולכ� צריכה הבחנה

" לנו בדעת הריז יוצא"לפי:  

  . צריכה הבחנה מדינא–ישראלית נשואה 

יוסי הואיל ואשה מזנה '  אינה צריכה הבחנה כלל כר–ישראלית בזנות 

  .מתהפכת

  .יוסי הואיל ואשה מזנה מתהפכת'  אינה צריכה הבחנה כלל כר–גיורת בזנות 

 להדיא ואפשר לומר כא� שתי אפשרויות"הרי'  בהא לא פי–גיורת נשואה :  

‡ ˙Â¯˘Ù‡'ואילו כא� נשואה ,  כיו� דטעמא דמזנה מתהפכת נאמר רק במזנה�

משו� דלא '  לא הביא סברת דעתה לאיגיורי שבגמ"והרי. ˆ¯�Á·‰ ‰ÎÈ‰ � היא 

  .סבירא ליה

· ˙Â¯˘Ù‡'לא יחלוק על סברת דעתה לאיגיורי המוזכרת בגמ" הרי� וכיו� שכ� ', 

בנשואה ' כ� ג� בגיורת אפי, ריוסי במזנה שמתהפכת שלא תתעב' כמו שאמר ר

  .‡�Á·‰ ‰ÎÈ¯ˆ ‰�È‰שמתהפכת כיו� שדעתה לאיגיורי 

 שאינה צריכה –'  כאפשרות ב"א נראה שהבינו ברי"� וכ� מהרשב"מהרמב

ודבריה� יובאו , גיורת נשואה דכיו� דדעתה לאיגיורי מתהפכת' הבחנה אפי

  .לקמ�

ביאה דברי שמואל ה' דהלא הגמ,  לכאורה קשה מאד"והנה עצ� שיטת הרי

והעמידה , "כול� צריכות להמתי� שלשה חדשי� חו� מגיורת ומשוחררת גדולה"

דהיינו , כ כל הגדולות שזינו שאינ� גיורת ומשוחררת"וא, מימרא זו בזנות' הגמ

וג� ! ? כנגד שמואל"ואי� פסק הרי, בת ישראל גדולה שזינתה צריכה להמתי�

דוקא , "חדשי�' ינה צריכה להמתי� גאבל קטנה בת ישראל א"מדיוק מההמש� 

  !קטנה אבל גדולה בת ישראל צריכה להמתי�
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יוסי שיי� ג� בגדולה '  לא הביא כלל דברי שמואל ובאמת טעמו של ר"ואמנ� הרי

יוסי וגזר ' ל כר"י דס"כ� וכפי שכבר כתב רש' א� שמואל לא פי, בת ישראל שזינתה

' יוסי הלכה כר' יהודה ור' יג עליה וא דרוליכא שו� אמורא דפל, יוסי' יותר מר' אפי

 מסברא על שמואל"ואי� חולק הרי, זה כשאי� אמורא שפוסק אחרת, יוסי?  

" על הרי.)ה"בסוגיי� ל(ש "וכ� תמה היש:  

ף על הגאונים בפרט שהוא רגיל לפסוק כלישנא "מה תמה הרי, ואני תמה"
דהיינו גדולה , הכ לישנא בתרא דשמואל פוסק גבי אנוסה ומפות"וא, בתרא

י "ואין זה נגד מה שפסקינן בפרק מי שהוציא ר, יהודה' בת ישראל בזנות כר
... היינו היכא שלא איתמר שום אמורא שפסק להיפך, יוסי' יוסי הלכה כר' ור
וכן , כלישנא בתרא בכל דבריו, כ הכא ממילא פסקינן כותיה דשמואל"וא

  ."עיקר וקבלת הגאונים ישרה היא

� דג� גיורת נשואה "וכפי הסבר הרמב, ש"י וכהרא"רש'  ש� כשיוסיי� ופסק

  .ז"ה וא"כ רז"וכ. א שהובאו ש�"י וק"א ברש"דלא כרשב' גזרי

  .י" ופוסק כגאוני� ורש"ש דברי הרי"מסיבות אלו דוחה היש, דהיינו

 אפשר ליל� בשני כיווני�"והנה לתר� דעת הרי:  

ואז נצטר� לבאר מני� לו , גמרייוסי ל'  לא פסק כשמואל אלא כר" הרי–' א

  .לפסוק כ�

כ נצטר� לפרש דברי שמואל "וא, יוסי לגמרי'  ג� שמואל עצמו סובר כר–' ב

  .באופ� אחר' ומהל� הגמ

  ף"לרי'  ארוץתי

  :קמא'  בתי")ולפי זה"ה "ד. ה"ל(כתב הקר� אורה ' הנה ככיוו� א

 צריכה ינהבא דאנוסה א' ל משום דבירושלמי פרק החולץ איתא בשם ר"וי"
  ."להמתין משום הכי פסק כוותיה דבתראה הוא לגבי שמואל

כיו� דיש מא� .  להא דשמואל מההלכה"כ לפי כיוו� זה באמת דחאה הרי"א

  .יוסי לגמרי' דפליג עליו בירושלמי ופסק כר

 סת� ולא כתב להא דירושלמי והיה לו "דהרי, אמנ� על זה יש להקשות קצת

ועוד יתירה ,  כ� להביא ירושלמי אלא בפעמי� מועטותוג� דאי� דרכו כל, לכתוב

  !מזאת לפסוק כירושלמי נגד הבבלי ובלא להביא הירושלמי

  ף"לרי'  ברוץתי

  :")אבל"ה "ד. ה"ל( ישני�' ותחילה נקדי� דברי התוס. והנראה לתר� באופ� אחר

הקונטרס מדקאמר חוץ מגיורת ומשוחררת גדולה משמע דהאי דקאמר ' פי"
 צריכה להמתין מיירי בגדולה מכלל אבל קטנה אינה צריכה דבת ישראל
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ק וכולן צריכות להמתין אפילו קטנה חוץ "דדלמא ה, ולא נהירא. להמתין
  ! אינה צריכה להמתיןואף גדולהמגיורת ומשוחררת 

ם " מפרש הרנ"א,  גדולה אי הוה מיירי קודם לכן בקטנהאףל "ל דאי הכי הו"י
צ "טנה בת ישראל אקו'הו נמי קאמר ואזיל דכולה מילתא דשמואל היא ואי

' ל כר"יוסי דאי ס' ולא הוי מכל וכל כר, יוסי' משום דסבר לה כר' להמתין
, יוסי מתיר לקמן באנוסה ומפותה מיד' הא ר... יוסי היכי אסור הגדולה בזנות

יוסי והוי טעמיה משום דגזר זנות ' לכן נראה לי דודאי בהא לא סבר לה כר
  ."...אטו נישואין

) בת ישראל(וא גדולה "יש לתמוה על קושייתו כיצד רצה להסביר ' והנה לכאו

 בת ישראל  ˜�Ë‰העמידה בזנות ואמרה אבל'  הלא הגמ"אינה צריכה להמתי�

י בפירושו ומאי "כ צודק רש"וא,  להמתי�ˆ¯ÎÈ‰ הא גדולה –אינה צריכה להמתי� 

  !?י"קמקשה התו

 נראה דעד השתא סבירא "דשמואל הואנ דכולה מילתא "א"השני ' אמנ� מתי

דמשמע  ("אבל קטנה אינה צריכה להמתי�" הוא דקאמר ÂÓˆÚליה דלאו שמואל 

כ נוכל לומר "וא,  מדברי שמואלÍÎ ˜ÈÈ„Ó˘ ‡Â‰ Ò"‰˘אלא , )הא גדולה תמתי�

, יוסי דמתהפכת' דכל דיוק זה נכו� מלכתחילה כשעדיי� לא נחת לטעמו של ר

כ לפי מה שסבר השתא "וא. לא החמיר שמואל בקטנהוסבר דמיירי בזנות ובהא 

 ‚„ÏÂ‰ מגיורת ומשוחררת  דהא קאמר חו�‚„ÂÏÂ˙ היינו כל הנשי� "וכול�"

ומינה דבקטנה לא . דמשמע שדיבר דוקא בגדולות ואחת מה� יצאה מ� הכלל

  .י"רש' לעיל בשי' וכמו שפי, הצרי� שמואל שתמתי�

 ÔÎÏÂיוסי משו� שמתהפכת '  דרואמרה דטעמא' אמנ� למסקנה דחזרה בה הגמ

שוב נית� לומר דמה שאמר שמואל חו� מגיורת ומשוחררת , אינה צריכה הבחנה

הוא משו� דהיא מתהפכת כיו� דאשה מזנה מתהפכת וכמו כ� אשה שדעתה 

ולא גדולה מכלל (, ‰�˘ÌÈ מכלל �ÊÓ‰כ בא להוציא "וא, לאיגיורי מתהפכת

 צריכות הבחנה כיו� ‰�˘ÌÈ כל "וכול�": הוא כ�' וממילא הפי) גדולות אחרות

חו� "כ "וא,  שבה שייכת סברת מתהפכת�ÊÓ‰חו� מאשה , שאינ� מתהפכות

 �ÊÓ‰ היא אלא מצד ש‚„ÏÂ‰ אינו דוקא מצד ש"מגיורת ומשוחררת גדולה

אלא אסרנו כל , כ בנשי� שאסרנו לאו דוקא גדולות אסרנו"וא, ומתהפכת היא

  .שאינה מתהפכת

דזה שיי� דוקא א� ,  צריכה להמתי�˜�Ë‰אבל ' יק הגמוממילא שוב לא תדי

 �אבל השתא שהחילוק הוא מצד מתהפכת, החילוק הוא מצד קטנות וגדולות

 לעול� ג� קטנה �דהיינו א� היא מזנה מתהפכת וא� היא נשואה אינה מתהפכת

חו� "וכוונת המשפט , וג� גדולה צריכות להמתי� ורק מזנה אינה צריכה להמתי�

  �ÊÓ‰ א� היא גדולה הואיל ואשה' ‡ÈÙהיינו" משוחררת גדולהמגיורת ו

  !י"י על רש"וזו קושיית התו. מתהפכת
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, כ דמיירי בכל הנשואות בי� גדולה בי� קטנה"י דא"י לרש"ועל זה מתר� התו

ומזה שלא אמר ,  גדולה אינה צריכה להמתי�„‡Ûל חו� מגיורת ומשוחררת "הו

 אלא ,קוד� ג� על קטנות וג� על גדולותמשמע דלא דיבר ,  גדולה‡Ûאת המלה 

אבל קטנה אינה צריכה להמתי� ומכא� ' כ עדיי� נכו� דיוק הגמ"וא, רק על גדולות

  .2י פירושו"לקח רש

 סבר דלא אמר "דלעול� ג� הרי. "נוכל לתר� דברי הרי, השתא דאתינא להכי

י "מ בתו"כמו שרצה ר ("ח"קטנה בת ישראל אינה צריכה להמתי� גÂ"' שמואל בפי

אבל קטנה בת ישראל אינה צריכה להמתי� "ס הוא שמדייק "אלא הש) לפרש

ורצינו להעמיד כל מימרת שמואל , וכל זה כד לא נחתינ� לטע� דמתהפכת "ח"ג

  .ובקטנה מותרת בלא הבחנה דלא שכיח בה זנות. בזנות

שוב אי� דבריו של שמואל מדברי� בגדולות , אבל כאשר הגענו לטע� דמתהפכת

,  צריכות הבחנה"כול�" ד·ÌÈ˘�‰ ÏÎאלא מיירי , א"לעני� זנות בלבד כמו בהוו

 �וממילא ,  והיינו ג� גיורת ומשוחררת שמתהפכת כדי שלא תתעבר– �ÊÓÓ‰חו

ג� ישראלית גדולה שמזנה שיי� בה טעמא דמתהפכת דהחילוק הוא בי� נשואה 

 „˘ÈÙÂ‚ Ï‡ÂÓ‰אלא אדרבה סובר ,  דלא כשמואל"וא� כ� לא פסק הרי. למזנה

ומפרש דבריו (ואינה צריכה הבחנה  מזנה מתהפכתÏÎ יוסי ד' סבר כ� כדעת ר

וא� תאמר השתא נימא איפכא דדוקא גדולה שיש לה דעת ( ).כפי שביארנו

וזה , ח דאי� בה דעת להתהפ�"אבל קטנה בת ישראל תצטר� להמתי� ג, מתהפכת

נ� אי� בקטנה דעת � בזה דאמ"הרמב' כבר תי. די� מחודש לא מצינו כלל

  ).א� היא ג� אינה מתעברת וממילא ג� היא לא תצטר� הבחנה, להתהפ�

דיוק זה לא חשיב כל כ� , ‡ÏÂ„‚ Û‰ל "כ הו"י דא"י לתר� את רש"ומה שאמר התו

דאחר שהטע� הוא מתהפכת פשיטא שזו הכוונה דלא דוקא גדולה , "לדעת הרי

  .י� בה טעמא דמתהפכתאלא ג� קטנה וכל אשה ששי, אינה צריכה להמתי�

ס ממאי "יוסי דהדר הש' כ שמואל עצמו סובר כ� ואינו חולק כלל על ר"וא

יוסי כפשוט� דבכל '  אלא דברי ר"ולכ� לא הביא הרי, א"דקאמר בשמואל בהו

ובנשואה דלא שיי� מתהפכת , אשה מזנה אי� צריכה הבחנה בי� גדולה בי� קטנה

"ואתו שפיר דברי הרי. תצטר� הבחנה.  

–––––––––––– 
וזה ', כ אלו דברי שמואל בפי"וא" קטנה בת ישראל אינה צריכה להמתי�Â"היתה ' נ שהגי"א  .2

צריכות "ה "ד: ד"ל(ק "י עצמו נראה שאינו סובר כ� דכתב בל"רש א� ËÈ˘˘¯ "È˙·נכו� 

 דכול� דקאמר אקטנות נמי קאי ÏÏÎÓומדקאמר שמואל חו� מגיורת קטנה "): "להמתי�

מדקתני ): ""חו� מגיורת ומשוחררת גדולה"ה "ד. ה"ל(ב "וכ� בל, "י צריכה להמתי�"דקטנה ב

 „ÂÈ˜שנראה להדיא שזהו , "ולות קמייריבהאי חו� גדולה מכלל דצריכות להמתי� דקאמר בגד

  .י"לדעת רש' בדברי שמואל ולא אמרו שמואל בפי
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יוסי לגמרי סבירא '  סובר דשמואל כר" דהרי,א"� והרשב"ובכיוו� זה הלכו הרמב

  :")אבל"ה "ד: ד"ל(� "כמו שכתב הרמב, ליה

והא ... ג"זנות משום נישואין ל... ונראה מדבריו... ודברי רבינו צריכים לפנים"
בגיותן מתהפכות ' דנקט שמואל גיורת ומשוחררת גדולה רבותא נקט דאפי

' � כאפשרות ב" מסביר ברי"ומהא מוכח שהרמב(עתן להתגייר משום שד

והיינו ... ש בישראל"וכ. )דלעיל דגיורת נשואה ג� אינה צריכה הבחנה
יהודה ' יוסי בחדא וכר' כר' יוסי ולא מסיימי בגמ' הוא דאמר כר' דאמרי
  ."...בחדא

 )"הא דאמר"ה "סד: ד"ל(א "ג� הרשב' וכ� פי .יהיה הכל כפי שפירשנו' ומהל� הגמ

"ברי:  

'  דהא לא אמרי)היינו אנוסה ומפותה(יוסי סבר לה נמי בהא ' ושמואל כר"
חוץ מגיורת ומשוחררת גדולה , יהודה בחדא' יוסי בחדא וכר' סבר לה כר

דקאמר שמואל דמשמע הא בת ישראל גדולה צריכה להמתין היינו דוקא 
  ."בנישואין

  ,חזרנו בנו מאוקימתא דזנותוכמו שהסברנו דכאשר נחתנו לטע� דמתהפכת 

והא דלא ... מן הנישואין מתהפכת' ולומר דגיורת כיון דדעתה לאיגיורי אפי"
אמר שמואל חוץ מגיורת ומשוחררת גדולה אנוסה ומפותה בת ישראל משום 

  ."דלא איצטריכא ליה

 צריכה הבחנה הואיל ‡�È‰ולפי מהל� זה נהיה חייבי� לומר דגיורת נשואה 

"שהצענו לעיל ברי' אפשרות ב' י וכפיודעתה לאיגיור.  

  ש"והרא'  תוסוקתלמח

 פסקו דאנוסה ומפותה בת ישראל צריכה )הובא ש�(ה " והרז)'י' סי( ש"הרא

כ�  �˘Â‡‰ וה� כתבו דבגיורת ומשוחררת. י בשמואל"רש' חדשי� וכשי' הבחנה ג

חנה  אינה צריכה הב�ÊÓ‰ודוקא בגיורת ומשוחררת , גזרו אטו נשואה בת ישראל

וזה כמו , )א� בנשואה א שמתהפכת ג� היא מכל מקו� גזרו. (משו� מתהפכת

מ "� דבגיורת נשואה מ"בו הרמב' י לעיל כמו שפי"רש' האפשרות הראשונה בשי

  .ורק בזנות לא גזרו דגזירה לגזירה הוא, גזרו

חו� מגיורת " הקשו על דברי שמואל )"חו�"ה "ד: ה"יבמות ל(' אמנ� בתוס

  ˆ¯ÌÈÎÈלפיכ� גר וגיורת ".)ב"יבמות מ(מהא דתניא לקמ� " דולהומשוחררת ג

  :תירוצי�' בזה ג' ותי" להמתי� שלשה חדשי�

יהודה ' יוסי אי� צריכי� להמתי� והת� אליבא דר' לעול� לשמואל דסבר בזה כר

  .הוא
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 ·ÚÂ„Èוהת� מיירי , יוסי שמתהפכת וכ� סובר כא� שמואל' בעלמא סבירא ל� כר

  .פכה ורק אז צרי� הבחנהשנבעלה ולא נתה

אול� הת� בהחול� , ח דמתהפכת"צ להמתי� ג"גיורת נשואה סת� באמת ל

פ שסת� גיורת מתהפכת כא� שכל "ובזה אע, איירי שמתגיירת ע� בעלה ביחד

הזרע מאותו איש אינה חוששת כל כ� להבחנה בי� זרע שנזרע מבעל זה 

ולכ� צריכה . מתהפכתלזרע שנזרע מאותו אחד שלא בקדושה ואינה , בקדושה

  .הבחנה הת�

הוא דסת� גיורת נשואה מותרת לשמואל הואיל ' בתוס' המשות שבכל התי

' ויותר נוטה לשי, ה"ש ורז"וזה שלא כרא, ולא גזרו בה, יוסי' שמתהפכת כר

דדוקא בת ישראל בזנות אטו בת ישראל נשואה ' י לעיל באופ� הב"א ברש"הרשב

  .� נשואה ובי� מזנה לא גזרוא� בגיורת ומשוחררת בי, גזרו

  ם" הרמבטתשי

  :)א" כ,א"יגירושי� (� "כתב הרמב

גר ואשתו ' ואפי, שפחה שנשתחררה וגיורת שנתגיירה ממתינין תשעים יום"
  ...."שנתגיירו מפרישין אותן תשעים יום כדי להבחין

  :)ב"הכ(ובהלכה שאחריה 

המזנה אינה וכן . לא גזרו אלא בגרושה, הממאנת אינה צריכה להמתין"
וכן אנוסה ומפותה אינן , צריכה להמתין מפני שמשמרת עצמה שלא תתעבר

  ."צריכות להמתין

ובסו דבריו כתב , יו�' והנה בריש דבריו כתב בסתמא גבי גיורת דממתנת צ

כ רק נשואה צריכה להמתי� "וא, דמזנה אינה צריכה להמתי� וכ� אנוסה ומפותה

  .יו�' צ

  :מגידואכ� מתו� כ� כתב הרב ה

נשואות דברי רבנו הם בשפחה וגיורת שהיו '  פי–שפחה שנשתחררה "
פ שהם "שאע, הא לאו הכי אינן צריכות להמתין, לבעלים בגיותן ובעבדותן

וההכרח הוא ... יוסי' אשה משמרת עצמה שלא תתעבר וכר, בחזקת מזנות
' פסק שמואל שם הלכה כר' שהרי בפי... וכדעת ההלכות... שהוא סובר כך

ש "ולא הוצרך רבינו לפרש כאן שהיו נשואות משום דסמך לו על מ... יוסי
 ואם אין דעתו כן איני יכול להלום 'וכן המזנה אינה צריכה להמתין'בסמוך 

...  הוא מן הברייתא)שגיורת צריכה להמתי(ש כאן "ומ', דבריו לפי הגמ
מ " צריכות הניוסי אמר אינן' ג דר"דאע... 'לפיכך גר וגיורת צריכין להמתין'

  ."אבל בנשואות ליכא למימר הכי וכן עיקר... בזנות שכולן מתהפכות
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ושכ� , יוסי לגמרי'  דהלכה כר"ל כהרי"� ס"כלומר הרב המגיד מפרש דהרמב

אינה צריכה להמתי� , ישראלית אנוסה ומפותה' ובמזנה אפי. סובר ג� שמואל

  .כלל הואיל ומתהפכת

שהרי , הגיד שבגיורת נשואה צריכה הבחנה� חייבי� ל"אמנ� להסבר זה ברמב

� "� מדברת בנשואה ועל זה אמר הרמב"א ברמב"פירש הרב המגיד דהלכה כ

גר ואשתו ' ואפי, שפחה שנשתחררה וגיורת שנתגיירה ממתיני� תשעי� יו�"

ב כתב "שהרי בהלכה כ,  והכונה לנשואה"שנתגיירו מפרישי� אות� תשעי� יו�

וכא� אי אפשר לומר שכוונת , "ריכה להמתי�וכ� המזנה אינה צ"� "הרמב

' ג' � דוקא לגר שהתגייר ע� אשתו דבהא חיישינ� טפי להבחנה וכתי"הרמב

, "...גר ואשתו מפרישי� אות�' ואפי"דזה כבר כתוב בסו דבריו , לעיל' שבתוס

משמע דגיורת ' ואדרבה מלשו� אפי, כלומר דהרישא מיירי בסת� גיורת נשואה

א "וג� בגר ואשתו דהייתה הו,  שצריכה הבחנהËÈ˘Ù‡גיירה נשואה סתמא שנת

  !'התוס' ובהיפ� ממש משי! מ צריכה הבחנה"מ, ˆ¯Ï ÌÈÎÈ‡ש

� סובר "שהרמב, 3 דלעיל"הרי' בפי' כ אנו צריכי� לומר כהאפשרות הא"וא

ולית ליה סברת דעתה לאיגיורי ומתהפכת ,  הבחנהˆ¯ÎÈ‰דגיורת נשואה 

  .'שהוזכרה בגמ

  :� אליבא דהסבר הרב המגיד"דעת הרמבויצא לנו ב

  פשיטא שצריכה הבחנה–ישראלית נשואה 
 )יוסי דמתהפכת' כר( אינה צריכה הבחנה –ישראלית בזנות 

 )יוסי דמתהפכת' כר( אינה צריכה הבחנה –גיורת בזנות 
  . צריכה הבחנה–גיורת נשואה 

  מ"הקושי בהסבר המ

גיורת נשואה צריכה הבחנה � פוסק ד"והנה יש לתמוה על כ� שהרי א� הרמב

' דלשי(, א"� ורשב"י רמב"פ תו" ע"הרי' לעיל בשי' לא נוכל לתר� דבריו כמו שתי

כלומר  "חו� מגיורת ומשוחררת גדולה"וקאמר   ÌÈ˘�‰ ÏÎ קאי על"וכול�"

כיו� שדעתה ) מ מתהפכת"מ, דאינה מזנה( �˘ÈÙ‡Â' ˙¯ÂÈ‚ ‰‡Âדמתהפכת 

� גיורת "ואילו לרמב, אלית מתהפכתישר' מזנה דהת� אפי˘ "ÎÂלאיגיורי 

� לא פסק כלל את דברי "כ נצטר� לומר שהרמב"וא) נשואה צריכה הבחנה

א� דא , )"הרי' בשי' א' לעיל תי( "הקר� אורה בדעת הרי' שמואל וכמו שתי

 ומשמע "יוסי'  הלכה כר˘Ï‡ÂÓפסק כ� ' שהרי בפי"' מ כתב בפי"עקא שהמ

  !!� פוסק לדעתו את שמואל"דהרמב

–––––––––––– 
� פוסק בכמה מקומות "� דהרמב"בשיטת הרי' א' וכא� לא יקשה מה שהקשינו לעיל על תי  .3

  . כהירושלמי ואי� דרכו לצטט אותו
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יוסי מדברי שמואל למרות ' ודוחק לומר שכוונתו להוכיח עצ� זה שהלכה כר

  .ע"וצ. דשמואל לא סבירא ליה

  ם"ברמב'  אתירוץ

ולכ� לא הביא כלל , מ היה נראה לומר שלא פסק כלל את שמואל"ולולי דברי המ

יוסי ' ופסקינ� כר, סברת דעתה לאיגיורי דהיא מדברי שמואל שנדחה מהלכה

  ).א� שמואל גופיה לאו הכי סבירא ליה, מ"לכה נפסוק כמולה. (לגמרי

  ם"ברמב'  בתירוץ

  : הקשה א הוא על הסבר הרב המגיד וכתב)'ו� 'ה' סעי, ג"י' סי(י "הב

ל לכתוב דין שפחה וגיורת "ם הו"ויש לתמוה שאם היה זה דעת הרמב"
  ."יוסי דאין צריכות להמתין' כשאינן נשואות ויפסוק כר

  :� אחרת מהרב המגיד"מבבר' ומתו� כ� פי

יוסי באנוסה ומפותה ' ם כר"ג דפסק הרמב"ולכן נראה שאפשר לומר דאע"
יהודה דאמר צריכות ' מכל מקום בגיורת ומשוחררת לא פסק כותיה אלא כר

' חדשים' גר וגיורת צריכים להמתין ג'להמתין וטעמיה מדתניא בפרק החולץ 
  ."יהודה אתיא' וההיא כפשטא כר

 כלומר בישראלית –� באנוסה ומפותה "י באמת פסק הרמב"בכלומר לפי ה

א� בגיורת ומשוחררת , יוסי דאינה צריכה הבחנה הואיל ומתהפכת'  כר–בזנות 

  .�"הקר� אורה בדעת הרמב' וכ� פי. יהודה שצריכה להמתי�'  פסק כרÈÂ�Ù‰' אפי

  :� כ�"ז יוצא בדעת הרמב"ולפי

  צריכה להמתי�–ישראלית נשואה 
 יוסי'  אי� צריכה להמתי� הואיל ומתהפכת כר–בזנות ישראלית 

 יהודה'  צריכה להמתי� כר–גיורת ומשוחררת בזנות 
  .יהודה'  צריכה להמתי� כר–גיורת ומשוחררת נשואה 

'  כראמנ� זה בדיוק להיפ� מפשט דברי שמואל שכתב להחמיר בזנות בישראלית

 הביאה סברא מפורשת 'ועוד שהגמ, יוסי' יהודה ולהקל בגיורת ומשוחררת כר

  !בגיורת ומשוחררת להקל הואיל ומתהפכת ודעתה לאיגיורי

ופסק ,  שלא הביא כלל דברי שמואל"� למד כהרי"ועל כרח� צרי� לומר שהרמב

 כהסבר הקר� אורה ש�"קמא שברי' וכתי, יוסי באנוסה ומפותה' כר,4  וציר

–––––––––––– 
יי� לקמ� בסו� ע? יהודה' יוסי ובגירת ושפחה כר' לפסוק דוקא בזה כר‰Ò·¯‡ ת מה "וא  .4

ז דא� דאית ל� סברת מתהפכת באנוסה היינו בבת ישראל "המאמר בסברה שהבאנו מהרדב

. דמתהפכת דאדרבה תולות הזרע באדוניה�' א� שפחה וגיורת ששטופות בזימה ה� לא אמרי

  .ה"ש עש"כמש
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שלשה חדשי� בסתמא לזה הא דתניא בהחול� לפיכ� גר וגיורת צריכי� להמתי� 

 גר וגיורת צריכי� להמתי� שלשה חדשי� '‡�ÈÙ שהכוונה "ולמד הרמב, ולא חילק

 בגר וגיורת צריכה הבחנה משו� שאינה „„Â˜‡שכתב (' ובהיפ� מסברת התוס

  ).חוששת להתהפ�

חדשי� הוא משו� להבחי� בי� זרע ' והסברא בזה נראה דעיקר טעמא דהפרשה ג

 .)ב"מ (לקמ�' ש הגמ" וגיורת לא שיי� האי טעמא וכמובגר, ¯‡˘È�˘ Ï˘Ï ÔÂשל 

ובכל מקרה יהודי הוא (, דסו סו הזרע מאותו איש, "הכא מאי להבחי� איכא"

הכא נמי איכא להבחי� בי� זרע שנזרע "ואהא קמשני ) דנולד אחר שנתגיירה

ולכ� צרי� לשנות במפורש דוקא בגר , "בקדושה לזרע שנזרע שלא בקדושה

 הוא בסת� גיורת נשואה וכ� בגיורת ˘"˘ Î"ÎÂא� , גיירו יחדיווגיורת שנת

סבירא . ב"וממילא נמצא שסתמא דברייתא לקמ� מ, דאיכא הבחנה רבה, פנויה

ש כל כ� הבחנה נמי צרי� "בגר וגיורת דל' לה שכל גיורת צריכה להמתי� ואפי

 ˘Ó· ‡Ï‰יוסי ' � בצירו הא דהלכה כר"זו פסק הרמב' וכגמ. חדשי�' המתנת ג

ÍÙÈ‰Ï ‰�˘בברייתא ובגמ� '.  

  .�"ובזה אתי שפיר שיטת הרמב

   ההלכהפסיקת

  : פסק)'ו� 'ה, ג"י(ע "בשו

שפחה וגיורת שהיו נשואות לבעלים בגיותן ובעבדותן ונתגיירו או נשתחררו "
וכן ... יום' גר ואשתו שנתגיירו מפרישים אותם צ' ואפי. צריכות להמתין

וכן אנוסה ומפותה אינן צריכות ...  שמהפכתהמזנה אינה צריכה להמתין מפני
  ."להמתין

הוא עצמו ' ודלא כדפי, � לפי הסבר הרב המגיד"י כרמב"כ למעשה פסק הב"א

י והשיג "י חזר כא� ממה שכתב בספרו ב"והב" : על זה)ז"סק(ש "וכתב הב. י"בב

  ."ש� על המגיד

  .ע"י בספרו דלא כבשו"� כהב"ברמב' כפי שראינו הקר� אורה פי

� "וברמב, ז שיטה אחרת בכל הסוגיא"לרדב. עיי� בפני�. ו"קצ' א סי"ח(ז "כ� הרדבו

  :)ה"סק(ש "שהובא בפת. )יוסי' יהודה לר'  בי� ר"פשרה"אומר שעשה 

הלכך איני מסכים ... פ שידעתי שאיני כדאי לחלוק על הרב המגיד"אע"
שעה תינשא עד שיעברו תשעים יום מ, בין נשואה בין פנויה, ששום שפחה

  ."שהגיע גט לידה
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ÈÙÎ ‡�È„Ï ‡Â‰Â '·‰"È .דבשפחה לא אמרינ� דמתהפכת הואיל 5ז"וכתב הרדב 

ובהכי יוב� , ואינ� מתהפכות ותולות הזרע באדוניה�, ושפחות שטופות בזימה ה�

יהודה מטע� זה ' פסק בזה כר'  דסתמא דגמ�6"כ לעיל בשיטת הרמב"היטב מש

  .יוסי' רא שמיקל באנוסה ומפותה בת ישראל כ

  :ז"א הביא בש� הא"הרמ

אשה ...  צריכין להמתין אם הם גדולות)מפותה, אנוסה, מזנה(דכל אלו "
  ."צריכה להמתין... שנאנסה תחת בעלה

כ לא "אלא ע, יוסי כל אלה מתהפכות ה� ואי� צריכות הבחנה' וא שלדעת ר

 י�י ודעימיה לפי החילוק"רש' והוא כשי. יוסי אלא כדעת שמואל' פסק כר

דגיורת בי� גדולה בי� קטנה וקטנה בת ישראל בזנות אינה צריכה להמתי� , דלעיל

'  תהיה בזה מח� וגיורת נשואה .  על זה)ט"סק(ש "וכ� ממאנת כמו שכתב הב

 .א� גזרינ� אטו נשואה בת ישראל כדלעיל ש"והרא' התוס
 

–––––––––––– 
ז עצמו לא מטע� זה סובר כ� א� שהביא הסברא אלא רוצה לפסוק "והרדב. ש היטב"ע  .5

  .ש מהלכו בכל הסוגיא"יהודה ע' שנא קמא דשמואל וכרכלי

 . דלעיל4ראה ג� הערה   .6
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  סוקלים ושורפים על החזקות
  נעם ולדמן' ר

  הקדמה

פ "י� דיני� ממוניי� או שאלות בדיני באיסור והיתר עכלל ידוע הוא שמכריע

או :) 'ב ה"ב(" חזקה לא עביד איניש דפרע בגו זימניה"החזקות כמו שמצינו 

א� . ' וכדו:)'ונדה ב: ט"קידושי� ע(" טמא על חזקתו"או " העמד מקווה על חזקתו"

  :קותמחדשת לנו שא בדיני נפשות אנו מכריעי� על פי החז. 'הגמרא בקדושי� פ

סוקלין ושורפין על ,  מלקין על החזקותר יוחנן"ר חייא בר אבא א"דא"
  ."ואין שורפין תרומה על החזקות, החזקות

מהו גדר חזקה זו שסוקלי� , חידוש זה מעורר דיו� בראשוני� ובעיקר באחרוני�

פ "הדברי� צריכי� ביאור שהרי אנו יודעי� שאי� דני� דיני נפשות אלא ע. עליה

 עדי� יומת או שלשה שני� עדי� על פי" � )' ו,ז"י(כמבואר בספר דברי� שני עדי� 

  ".עד אחד יומת על פי המת לא

ננסה לעמוד על יסוד די� זה דר� הבנת מהל� הסוגיא בקידושי� ובהשוואה בי� 

ודר� השוואת המקור לדי� זה המובא , סוגיא זו בבבלי למקבילה בירושלמי

  .א" בבבלי מסכת חולי� יבירושלמי לעומת הפרשנות למקור זה

  ביאור מהלך הסוגיא בקידושין

ובא הוא ואשתו ובניו ואמר אשה , ה"מי שיצא הוא ואשתו למד. 'מתני"
יא ראיה לא  אין צריך להב-שיצאת עמי למדינת הים הרי היא זו ואלו בניה

 אשה נשאתי במדינת הים הרי היא זו ואלו בניה ...על האשה ולא על הבנים
  ... ואין צריך להביא ראיה על הבנים,על האשה מביא ראיה -

 לא  אמר ריש לקיש... וכולן בכרוכים אחריהאמר רבה בר רב הונא. גמרא
.  אפילו ביוחסיןורבי יוחנן אמר,  אבל ביוחסין לא,שנו אלא בקדשי הגבול
,  מלקין על החזקותר יוחנן"ר חייא בר אבא א"דא, ואזדא רבי יוחנן לטעמיה

 מלקין על .ואין שורפין תרומה על החזקות, על החזקותסוקלין ושורפין 
בעלה לוקה ב יהודה הוחזקה נדה בשכינותיה דאמר ר, כרב יהודההחזקות 

דאמר , בר רב הונאכדרבה סוקלין ושורפין על החזקות . נדהעליה משום 
נסקלין זה שהגדילו בתוך הבית , וק ותינוקתתינ,  איש ואשהרבה בר רב הונא

ר רבי יהושע בן לוי משום בר ר שמעון בן פזי אמ"א.  זה על זהעל זה ונשרפין
,  מעשה באשה שבאת לירושלים ותינוק מורכב לה על כתיפהקפרא

אלא , לא מפני שבנה ודאי, והביאום לבית דין וסקלום, והגדילתו ובא עליה
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שמעון בן ' דאמר רואין שורפין תרומה על החזקות . מפני שכרוך אחריה
 דתנן, ואזדו לטעמייהו. ין שורפין איוחנן אומר' ור,  החזקותורפין על שישלק
מפני , וחכמים מטמאין, מ מטהר"רנוק שנמצא בצד העיסה ובצק בידו תי

 רוב תינוקות מ קסבר"מאי טעמיה דר,  והוינן בה.לטפחשדרכו של תינוק 
וטא וסמוך מיע, ועיסה בחזקת טהרה עומדת, מטפחין ומיעוט אין מטפחין

רובא וחזקה ,  מיעוטא כמאן דליתא דמי ורבנן.ע ליה רובאלחזקה איתר
' ר, ין עליה את התרומה זו היא ששורפל משום רבי אושעיא" אר.רובא עדיף
בי יוחנן אלא איזו חזקה לר.  אין זו חזקה ששורפין עליה תרומהיוחנן אמר

 עיסה בתוך הבית ושרצים וצפרדעים ששורפין עליה את התרומה כדתנן
אם רוב , אם רוב שרצים טמאה, ונמצאו חתיכות בעיסה, מטפלין שם

  ."צפרדעים טהורה

  מיוחסת ובדוקה לכהונהאשהברישא דנה המשנה בכה� שנשא . ביאור הגמרא

הכה� טוע� . ויצא עימה למדינת הי� ללא ילדי� ועתה ה� חוזרי� ע� ילדי�

אי� שאלו ה� בניו א� אנו איננו יודעי� של מי הילדי� שלא ראינו לידת� ו

ובסיפא מדובר . ופוסקת המשנה שהוא נאמ�, לפנינו עדי� שיעידו שה� בניו

בכה� שנשא אשה במדינת הי� ואיננו יודעי� מה היחוס שלה ולכ� צרי� להביא 

ראיה על כשרות האשה א� אינו צרי� להביא ראיה שאלו ה� בניו שאנו 

  .מאמיני� אותו במה שטוע� שאלו ה� בניו ממנה כמו ברישא

 מתבאר דמה שהאמנו את הכה� בטענתו שאלו ה� בניו הוא דוקא כאשר בגמרא

י על המשנה דהואיל וכרוכי� ה� אחריה "וביאר רש, הבני� כרוכי� אחרי אשתו

  .1הרי זה בחזקת שהיא אמ�

–––––––––––– 
בפשט הסוגיא יש לעיי� מדוע הגמרא הצריכה שיהיו הבני� כרוכי� אחרי הא� הרי למדנו   .1

יהודה נאמ� אד� לומר זה בני בכור וזה בני ב� גרושה וחלוצה ' שלדעת ר: בגמרא לעיל עח

ע "אה(ע "ובשו, )ד"י', נחלות ב' ובהל, ז"ט, ו"איסורי ביאה ט(� "וכ� פסק הרמב. מדי� יכיר

שאי� נאמנות לאב לומר אינו בני אלא : ז"ב קכ"� ב"לפי הרשב). ב"י, ז"מ רע"ובחו, ט"כ, ד"ס

דהכא נמי מיירי במי , על מי שהוחזק כבנו א� מי שלא הוחזק כבנו אינו נאמ� עליו ניחא

ע סברי שא� מי שלא הוחזק כבנו נאמ� "� והשו"מבא� הר. שלא הוחזק מעול� כבנו של זה

  ?לומר בני הוא ומדוע אינו נאמ� הכא לומר בני הוא

אפשר לתר� שאי� נאמנות לאב מדי� יכיר אלא לאיסור והיתר ולעניי� ממו� א� לא לעונשי�   

וכ� סובר השלטי , ולכ� הכא שאנו דני� על נאמנות האב א� לעונשי� בעינ� כרוכי� אחריה

שהאמינה : ג"והוכיח דבריו מהגמרא בקידושי� ס). קידושי� ריש עשרה יוחסי�(י� גיבור

ונחלקו רב ורב ". את ביתי נתתי לאיש הזה"התורה לאב שאמר קידשתי את ביתי שנאמר 

א סבר שנאמ� א� " רב סבר שאי� האב נאמ� לסקילה ור�אסי הא� נאמ� האב א� לסקול

וכ� סבר רב חסדא והוכיח דבריו מאב ) ג"כ', א� איסורי ביאה "רמב(ל כרב "לסקילה וקי

  .דנאמ� לקורב� אבל אינו נאמ� למכות ועונשי�' שאמר בני זה ב� יג
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י הא� מכוח חזקה זו אנו מעלי� ג� ליוחסי� דהיינו להיות כה� "ל ור"ונחלקו ר

או שמא , א בנותיו לכהני� מיוחסי�בדוק שיכול לשמש על גבי המזבח ונשי

י "ותלתה הגמרא את דעת ר. מועילה חזקה זו רק לקודשי הגבול דהיינו תרומה

דאזלינ� בתר חזקה זו א ליוחסי� בשיטתו דמלקי� וסוקלי� ושורפי� על 

  .החזקות

ל "י בשיטתו שסוקלי� ושורפי� על החזקות נראה דר"מתליית הגמרא את דעת ר

י "הוא הדי� שחולק על ר, על חזקה זו אלא לקודשי הגבולשסובר דלא סומכי� 

  .וסובר שאי� סוקלי� ושורפי� על החזקות

 �בהמש� הסוגיאל ששורפי� תרומה על החזקות כמבואר "ובכל זאת סובר ר

מפשט הדברי� נראה שמדובר ". שמעו� ב� לקיש שורפי� על החזקות' דאמר ר"

ר "ר חייא בר אבא א"דא "�אחדבאותה חזקה שסוקלי� עליה שהכל נשנה בדי� 

ואי� שורפי� תרומה על , סוקלי� ושורפי� על החזקות, מלקי� על החזקות: יוחנ�

  ".החזקות

–––––––––––– 
ל סובר שאי� "יוחנ� שכא� מדובר בנאמנות לעונשי� א� ר' א� כל זה מתר� רק את שיטת ר  

מדי� והדרא קושיא לדוכתא מדוע אינו נאמ� , הדי� כא� לעונשי� אלא לתרומה שהיא איסור

  ?יכיר

. חילק בי� נאמנות להכשיר ובי� נאמנות לפסול) ' ב'סי, לגדול ממינסק" (אור גדול"בספר   

שאב אינו נאמ� מדי� יכיר אלא לפסול ולא להכשיר כמבואר שאומר זה בני בכור וממילא 

וכ� מוכח מהגמרא בכתובות . א� לא נתנה התורה כוח לאב להכשיר, הב� הגדול הוא ממזר

נאמ� להאכילו בתרומה ואינו נאמ� ,  רבי אב המוחזק ככה� כשר ואמר זה בנידאמר: ה"כ

שאי� בידו , ואינו נאמ� להשיאו אשה. דבידו להאכילו, נאמ� להאכילו בתרומה. להשיאו אשה

למה , בעינ� בידו להאכילו תרומה בשביל שיהיה נאמ� לתרומה ולכאורה מדוע. להשיאו אשה

ל נראה "א� החילוק הנ. � די� יכיר להכשיר את בנו רק לפסולכ שאי"ע? אינו נאמ� מדי� יכיר

ואי� לומר דנאמנות יכיר היא לחומרא שהרי , תמוה דמה טע� יש לחלק בי� לפסול ולהכשיר

  .מתירו בממזרת, כשפוסלו ואומר ממזר הוא

ל שיש נאמנות לאב בי� "חולק על האור גדול וס) ג"פי, ו"שערי יושר ש(שמעו� שקאפ ' ר  

ובי� מי שלא , אלא שיש לחלק בי� מי שהוחזק כאב שנאמ� לכל מילי. ר ובי� לפסוללהכשי

מ אינו נאמ� אלא "� מ"הוחזק כאב אלא שהוא מחזיקו כבנו דא� שנאמ� לדעת הרמב

א� האב אינו מוחזק כאביו ולכ� אינו יורש אותו כדי� , להחזיקו כבנו וממילא הוא יורש אותו

כ יוצא הדבר בהכרח מהיותו בנו כגו� " לעשותו בכור אאנ אינו נאמ�"וה. אב שיורש בנו

נ לעניי� היותו כשר או פסול שא� הדבר בהכרח "וה. שברור שהוא יותר גדול משאר בניו

איסורי (� "מכוח שהוא בנו שהוא ממזר הוי ממזר כגו� שהאב עצמו ממזר כמבואר ברמב

ולכ� א� א� . נו אינו נאמ�א� א� אי� הדבר יוצא בהכרח מכוח היותו ב, )ז"ט, ו"ביאה ט

נאמי� אותו שהוא בנו והאב כה� אינו נאמ� אפילו להאכילו תרומה לולא הכוח שבידו 

ולכ� . שמא בא מ� הגרושה ומי יימר לנו מי אימו וא� היא בדוקה לכהונה, להאכילו תרומה

אי� הכא נמי בעינ� שיהיו הבני� כרוכי� אחרי אימ� בכדי לדעת בברור מי היא אימ� שלזה 

 . האב נאמ� כיו� שלא הוחזקו כבניו מעול�
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 החזקות י סוקלי� ומלקי� על" לדעת ר�כ יש להבי� כיצד מתהפכת סברת�"א

ל שורפי� תרומה על החזקות אבל "ולדעת ר, ואי� שורפי� תרומה על החזקות

  .על החזקותאי� סוקלי� ומלקי� 

  ש"י והרש"תירוץ הפנ

ביארו שאי� ) "מלקי� על החזקות"ה "ש� ד (ש" והרש)"בגמרא"ה "ד. 'קידושי� פ( י"הפנ

עליה י שסוקלי� "החזקה שאמר ר. מדובר בחזקות שוות כנראה מפשט הסוגיא

י בשורפי� תרומה על החזקות "ל ור"לא נחלקו ר.  שורפי� תרומה עליהע"לכו

  .ע אי� סוקלי� עליה"ותר שלכואלא בחזקה פחותה י

י עצמו שאמר אי� שורפי� תרומה על החזקות לא "שר, וכ� נראה מהמש� הסוגיא

שבמקרה הראשו� המובא בגמרא בתינוק שנמצא בצד העיסה . בכל חזקה אמר כ�

י סבר שאי� שורפי� "ובצק בידו דחכמי� מטמאי� מפני שרוב תינוקות מטפחי� ור

 מודה במקרה השני המובא בגמרא בעיסה בתו� מ"ומ. במקרה זה את התרומה

א� רוב שרצי� , הבית ושרצי� וצפרדעי� מטפלי� ש� ונמצאו חתיכות בעיסה

ובהכרח שיש לחלק בי� רוב צפרדעי� לרוב . טמאה ושורפי� את התרומה

  .תינוקות מטפחי�

 שרוב תינוקות מטפחי� הוי רובא דליתא קמ� לעומת �בניה� י חילק"אמת שרש

  .הוי חזקה ורובא דאיתא קמ�, י� שהבית מוחזק להיות שרצי�רוב שרצ

ל סובר שלעול� אי� סוקלי� על החזקות ובתרומה סובר "שר, כ לא קשה מידי"א

י סובר "ור. ששורפי� תרומה על החזקות דקיל ליה שריפת תרומה מדיני נפשות

 ,דלא כל החזקות שוות וחזקה שסוקלי� עליה אפשר נמי ששורפי� תרומה עליה

. נ שאי� סוקלי� עליה"א� חזקת תינוקות מטפחי� אי� שורפי� תרומה עליה ואה

סוקלי� ושורפי� על החזקות ואי� שורפי� תרומה על "י בהדדי "וכל מה ששנה ר

  .לישנא בעלמא נקיט גבי הדדי" החזקות

  ביאור הדעת יוסף

 ר שבמהל�  מבא)ו"מערכה כ, ' ח',מסכת טהרות ג, לרב יוס� חיי� דינקלס(הדעת יוס

אלא שלעניי� שריפת . כל הגמרא מדובר על אותה רמה של חזקות כפשט הסוגיא

שהגמרא לומדת , )ט"כ �:ח"כ(תרומה יש די� מיוחד המבואר בגמרא במסכת סוטה 

שכש� שסוטה אינה נאסרת מספק על בעלה אלא א� . מסוטה לדי� ספק טומאה

ה ספק "ה,  בעלהנסתרה ברשות היחיד אבל ברשות הרבי� אינה נאסרת על

  .ר טהור"טומאה ברשות היחיד טמא וברה

אלא שבטומאה יש חילוק נוס בי� יש בו דעת לישאל ובי� א� אי� בו דעת 

דהיינו הא� הגור� לספק הטומאה הוא אד� שאפשר לברר איתו את . לישאל

א� הגור� לספק . הספק או הגור� לספק אי� בו דעת לישאל ולברר את הספק
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וא� הגור� לספק הטומאה אי� בו , עת לישאל הדי� כמו שאמרנוטומאה יש בו ד

  .דעת לישאל ספקו טהור אפילו ברשות היחיד

יהושע שלמד ' בתחילה מביאה הגמרא מר? שואלת הגמרא מניי� לנו חילוק זה

ה "א את החילוק הזה מסוטה שהרי האשה הסוטה יש בה דעת לישאל וה

  .בטומאה דווקא בדבר שיש בו דעת לישאל

  :א� רב גידל בש� רב למד די� זה מהפסוקי� האמורי� בדי� טומאת קודשי�

הא ספק , אכל ודאי טמא הוא דלא י-"והבשר אשר יגע בכל טמא לא יאכל"
 ודאי -"והבשר כל טהור יאכל בשר"אימא סיפא . טמא וספק טהור יאכל
אלא לאו שמע !  לא יאכלהא ספק טמא וספק טהור, טהור הוא דיאכל בשר

  ."כאן שאין בו דעת לישאל, כאן שיש בו דעת לישאל מינה

הביא כמקור לחילוק בי� א� יש בו דעת  )' ב,ז"ט(אבות הטומאה ' � בהל"הרמב

, יהושע שהדי� נלמד מסוטה' לישאל לבי� א� אי� בו דעת לישאל את דעת ר

ונראה שלומד מדקדוק ". אשר יגע בכל טמא"כ נשאר לו מיותר הדיוק בפסוק "וא

 לא יאכל בכל טמא אשר יגע והבשר" �י� המש� הפסוק שלא הובא בגמראזה לעני

Û¯˘È ˘‡·", פ החזקה רק א� יש טומאה ודאית בראיה "שאי� שורפי� תרומה ע

  .ברורה

י סובר שסוקלי� ושורפי� על החזקות יש די� מיוחד שנאמר לגבי "דהיינו א שר

  .דבעינ� טמא ודאי בראיה ברורה �שריפת קודשי� שנטמאו

  :ל בתרומה"י ור"ה נבוא לבאר את מחלוקת רעת

 כמבואר בגמרא מודה ברוב שרצי� בבית ונמצא חתיכת בשר בעיסה י"ר

כיו� שעוד לפני שנמצא הבשר בעיסה אנו דני� . שהעיסה טמאה ושורפי� אותה

. וכיו� שרוב שרצי� בבית כל בשר שנמצא בבית הוי טמא, את הבית אחר הרוב

 בעיסה הרי הטומאה נראית בעיסה ממש וחשיב עתה כשאנו רואי� את הבשר

  .כטומאה ודאי

  :כ ברוב תינוקות מטפחי�"משא

י שרוב תינוקות מטפחי� היינו מטפחי� באשפה והרי ה� "א� נבאר כפירוש רש

א שעוד לפני שנגע התינוק . כיו� שנגע בעיסה הרי היא טמאה, בחזקת טמאי�

מאה נראית עתה בעיסה לא בעיסה כבר דנו את התינוק כטמא כיו� שאי� הט

  .כ ברוב שרצי� שהבשר נראה עתה על העיסה"משא, חשיב כטומאה ודאי

ש לפירוש תוספות שהתינוקות ודאי טמאי� כיו� שנשי� נידות מחבקי� אות� "כ

רק מכיו� שיש לנו רוב דרוב תינוקות , א� איננו יודעי� בודאי שנגע בעיסה

  .בעיסהודאי שאי� הטומאה נראית , מטפחי� בעיסה

ל שכל שדנו אותו כטמא לפני שנגע "י שבעינ� טומאה ודאית א� ס"ל מודה לר"ר

פ החזקה חשיב כטומאה הנראית בגו "כיו� דהוי טמא מדאורייתא ע, בתרומה
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אי� הולכי� כלל , כגו� מלקות וסקילה, ל שלעניי� עונשי�"ל לר"מ ס"ומ. התרומה

  .האיסוראחר החזקות וא א� הוחזק לאיסור לפני שנעשה 

  2ל"ביאור הרד

ל הסובר שאי� סומכי� על כ� שהבני� "י ותוספות נחלקו בביאור דעת ר"רש

  .כרוכי� אחרי הא� אלא לקודשי הגבול אבל לא ליוחסי�

י ביאר כפשט הגמרא שלא סומכי� על כרוכי� אחריה אלא בכדי להאכיל� "רש

קת שה� תרומה ככהני� א� א� יש לו בנות אי� משיאי� אות� לכהני� בחז

  .אלא חיישינ� שמא אינ� בנותיה וחללות ה�, בנותיה ובדוקות ה� לכהונה

ש� מובאת דעת רבי : ה"י מהגמרא בכתובות כ"תוספות הקשה על פירוש רש

שכה� שאמר פלוני בני וכה� הוא נאמ� להאכילו בתרומה מפני שבידו להאכילו 

 שבכדי להאכילו הרי. אשה שאי� בידו להשיאו אשהתרומה ואינו נאמ� להשיאו 

  .תרומה לא בעינ� לחזקת כרוכי�

 ת שרבי סבר שאי� מעלי� מתרומה ליוחסי� ולכ� לעניי� תרומה לא"לכ� פירש ר

ואילו תנא דמתניתי� סבר שמעלי� , הצרי� שיהיו הבני� כרוכי� אחרי אימ�

לפי זה צרי� לומר שא . מתרומה ליוחסי� ולכ� הצרי� שבניה יהיו כרוכי� אחריה

ומה , ודה שכה� אחר נושא בנותיו וה� מוחזקות ככשרות ובדוקות כאימ�ל מ"ר

  .ל ליוחסי� לא היינו לסקול על הייחוס בבא על אימו או אחותו"שאמר ר

ל שסומכי� על כרוכי� א "י ס"דר'י אפשר דמה שאמרה הגמרא "לפי פירוש רש

 ה"אי� הכוונה שלמד מדי� סוקלי� על החזקות שה' ליוחסי� הוא לשיטתו

כיו� , י למד מדי� יוחסי� לדיני נפשות"ר, להיפ�. דמעלי� ליוחסי� על פי החזקות

  .ל דהוא הדי� סוקלי� על פי החזקה"פ החזקה ס"שסובר שמעלי� ליוחסי� ע

פ החזקה מודה שסוקלי� על "פ שסובר שאי� מעלי� ליוחסי� ע"ל אע"אבל ר

ל שאי� שורפי� " ספ שסבר סוקלי� על החזקות"י אע"וכ� מוכח שהרי ר. החזקות

כ "א. הרי ששריפת תרומה חמורה יותר ממלקות וסקילה, תרומה על החזקות

  .ש שמלקי� וסוקלי� על החזקות"ל שסובר ששורפי� תרומה על החזקות כ"ר

ל "שר, פ ביאור זה היא לגמרי הפוכה ממה שבארנו עד עתה"ל ע"ושיטת ר

על החזקות אלא א י דלא רק שסוקלי� "מאלי� את כוח החזקה עוד יותר מר

פ החזקה אי "ל שלהשיא בנותיו לכהונה ע"אלא דס. פ החזקה"שורפי� תרומה ע

  .אפשר דמעלה היא שעשו חכמי� ביוחסי כהונה

ל לעניי� "יוחנ� ור' פ ביאורו לא נחלקו ר"שהרי ע. א לומר כ�"ת א"לפי פירוש ר

חזקות אלא בדי� זה גופו הא� סוקלי� ושורפי� על ה, מעלה ביוחסי כהונה

  .נחלקו

–––––––––––– 
 ."י לטעמיה"ואזדא ר"ה "ש� ד  .2
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י " ביאר שר)" ואזדא"ה"ד (י"שרש, ל"י עצמו לא נראה כביאור הרד"בשיטת רש

 שא� סוקלי� � ש"פ החזקה בכ"למד מסוקלי� ושורפי� שמעלי� א ליוחסי� ע

י למד כש� שמעלי� ליוחסי� "ל שר"ולא כביאור הרד. כל שכ� שמעלי� ליוחסי�

י בפירוש "פ שיטת רש"מ ע"מו. נ סוקלי� ושורפי� על החזקות"פ החזקות ה"ע

  .ל"יוחסי� אפשר לבאר כדברי הרד

ל וש� נחלקו "י ור" על משנה זו מובאת מחלוקת ר)י" ה,ד"קידושי� פ(בירושלמי 

  :האמוראי� במה נחלקו

יוחנן אמר הורגין על ' ל ר"יוחנן ורשב' רבי יוסי בשם רבי זעירא איתפלגון ר"
'  רבי יוסי בי רבי בון בשם ר,ל אמר אין הורגין על החזקות"החזקות ורשב

זעירא כל עמא מודיי שהורגין על החזקות מה פליגין בשריפה רבי יוחנן אמר 
ל אומר כשם שהורגין על "הורגין על החזקות ואין שורפין על החזקות רשב

  ".החזקות כך שורפין על החזקות

ל "י ור"רל שהבבלי סובר כרבי יוסי ברבי בו� שלא נחלקו "פ הרד"יוצא ע

  .שסוקלי� על החזקות רק נחלקו הא� שורפי� תרומה על החזקות

  סיכום ביניים

�Ù‰ ÈÙÏ"˘¯‰Â È"˘  החזקות שנשנו בסוגיא בדי� סוקלי� על החזקות ובדי�

ממילא יש להבי� מהי החזקה , שורפי� תרומה על החזקות ה� חזקות שונות

שורפי� ובמה היא שונה מהחזקה שבה נחלקו הא� , שנחלקו הא� סוקלי� עליה

  .תרומה עליה

„¯‰ Ï˘ ¯Â‡È·‰ ÈÙÏ ÔÎÂ ÛÒÂÈ ˙Ú„‰ Ï˘ ¯Â‡È·‰ ÈÙÏÂ"Ï בי� בדי� סוקלי� על 

  .החזקות ובי� בדי� שורפי� תרומה על החזקות מדובר באותה חזקה

  הבדלים בין הירושלמי לבבלי וקושיות על יסוד הדין

לא בסוגיא , בבבלי לא הובא מקור לדי� זה דסוקלי� ושורפי� על החזקות

א� בירושלמי בקידושי� על משנה זו הובא מקור לדי� . בקידושי� ולא במקו� אחר

  :זה מהתורה

בון אמר כתיב ' יוסי בי ר' ומניין שהורגין על החזקות רבי שמואל בריה דר"
 וכי דבר בריא הוא שזה הוא )ו" ט,א"שמות כ( ומכה אביו ואמו מות יומת

  ".גין אף הכא הורגיןאביו והלא חזקה היא שהוא אביו ואת אמר הור

  :למדו מכא� שהולכי� אחר הרוב ברובא דליתא קמ�:) א"י( בבלי בחולי�ה ול�א

וליחוש דלמא לאו , דאמר רחמנא קטליה, ממכה אביו ואמו רב מרי אמר"
  ."ורוב בעילות אחר הבעל, אלא לאו משום דאמרינן זיל בתר רובא! אביו הוא
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ר לדי� זה שסוקלי� ושורפי� על  הביא כמקו)'כ', אאיסורי ביאה ( �"הרמב

  .כדברי הירושלמי, החזקות את מכה אביו ואימו

מכה אביו ואימו "ויש לעמוד על ההבדל בי� הירושלמי והבבלי בלימוד הדי� של 

  ".מות יומת

בירושלמי נזכר שאיש ואשה שבאו ממדינת הי� הוא אומר אשתי , הבדל נוס

ובכמה . � עד שיוחזקו כאיש ואשההיא והיא אומרת בעלי הוא אי� נסקלי� עליה

  .א� בסוגיא בבלי לא הוזכר כמה היא החזקה. בשלושי� יו�? החזקה

עוד יש לברר כא� כיצד סוקלי� על החזקות הרי מבואר במשנה ובגמרא 

  :ל המשנה והגמרא ש�"ד עונשי� מאומד הדעת ז" שאי� ב)ז"ל(בסנהדרי� 

תן היו מכניסין או, על עידי נפשות?  כיצד מאיימין את העדים.משנה"
  ... שמא תאמרו מאומד ומשמועהומאיימין עליהן

 שרץ אחר חבירו שמא כך ראיתם:  אומר להןכיצד מאומד תנו רבנן .גמרא
אם . והרוג מפרפר, ומצאתם סייף בידו ודמו מטפטף, ורצתם אחריו, לחורבה

אמר רבי שמעון בן שטח אראה בנחמה , תניא. כך ראיתם לא ראיתם כלום
וראיתי סייף , ורצתי אחריו, א ראיתי אחד שרץ אחר חבירו לחורבהאם ל

מי הרגו לזה או אני או , רשע: ואמרתי לו, בידו ודמו מטפטף והרוג מפרפר
שהרי אמרה תורה על פי שנים , אבל מה אעשה שאין דמך מסור בידי. אתה

 אמרו. מאותו האיש שהרג את חבירועדים יומת המת היודע מחשבות יפרע 
  . ומתבא נחש והכישוזו משם עד שלא ז

  :מ"ל בסה"וז. )צ"ת ר"ל( ומנה כ� בספר המצוות )' א',סנהדרי� כ(� "וכ� פסק הרמב

היא שהזהירנו שלא לחתוך הגדרים באומד הדעת החזק ואפילו היה קרוב "
 ובאה האזהרה בתורת האמת מהרוג זה והוא אמרו יתעלה ...אל האמת

 כי הדברים ... תהרוג כי לא אצדיק רשע ונקי וצדיק אל) כגם פרקמשפטי(
האפשריים מהם קרובי האפשרות מאד ומהם רחוקי האפשרות ומהם 

ואילו התירה התורה לחתוך . ולאפשר רוחב גדול מאד. אמצעיים בין זה לזה
דיני נפשות באפשר הקרוב מאד שאפשר שיהיה קרוב מן המחוייב המציאות 

ה שהוא רחוק מזה מעט ובמה שהוא כגון זה שהמשלנו היינו חותכים הגדר במ
יותר רחוק גם כן עד שיחתכו הגדרים וימיתו האנשים פעמים במעט אומד לפי 

ולכן סגר יתעלה את הפתח הזה ואמר שלא ייחתך . דמיון הדיין ומחשבתו
גדר העונש אלא כשיהיו העדים מעידים שהם ידעו בודאי שזה עשה המעשה 

  ."ההוא באמת בלא ספק ובלא דמיון כלל
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ולכאורה חזקות אלו המוזכרות בגמרא בקידושי� אינ� הוכחות יותר טובות 

  .מהמוזכר בגמרא בסנהדרי� ומאי שנא דמלקי� וסוקלי� על חזקות אלו

ל שאי� הולכי� בממו� אחר " הרי קי)ח" פ,'שער ד( עוד הקשה השב שמעתתא

, יש שאי� הולכי� אחר החזקה בממו� דרוב וחזקה רוב עד" ולכאורה כ3הרוב

פ רוב "וא� בממונות לא הוצאנו ממו� מחזקתו ע.) 'פ(כמבואר בגמרא בקידושי� 

נ בנפשות העמד גו על חזקתו ולא נהרגהו א א� יש רוב וחזקה "וחזקה ה

  .4להורגו

ה ננסה לעמוד על מהות די� זה דסוקלי� על החזקות ומהו הגדר של חזקות "בעז

ושלמי ולהבי� מאי שנא מאומד אלו מתו� העמידה על ההבדל בי� הבבלי והיר

  .הדעת

  חזקה מדין רובא דליתא קמן

)ס" תש'סי ,א"ח(האור זרוע 
 עומד על כ� שלא כל החזקות האמורות בגמרא ה� 5

  :ל"אות� חזקות וז

עיני בדבר זה שכל חזקה שאינה פוסקת עומדת ' שאני סבור שהאיר ה"
 פוסקת היא באה  כי כל חזקה שאינה.במקום עדים בין בממון בין בדבר ערוה

 חזקה ,א אין עושין כן"מכח רוב כגון חזקה אין אדם פורע בתוך זמנו רוב בנ
 וכן החזקה אין אדם עושה ,כ נעשה בגדול"על השטר אאאין העדים חותמין 

 .בעילתו בעילת זנות וכל בעילת אישות כאילו פירש לפנינו לשם קידושין
 בחזקת אשת איש עומדת חזקה פוסקת היא אשה זו בחזקת פנויה עומדת או

 אחזקה נן בדיני נפשות סמכילו דנרש והרבה הוכחות בידי מזה אפיואורחא
נ אית לן למימר חזקה כל השולח סבלונות לאחר "ה. שאינה פוסקת

השידוכין הואיל והם דרך חתנות ודאי בתורת קידושין שולח ואנן סהדי דהכי 
  ".הוא כאילו קדשה בפנינו

. ס היא אותה חזקה"פורש שלא כל חזקה המוזכרת בשביאר לנו האור זרוע במ

שאנו יודעי� על מצב נתו� שהיה פע� כגו� אשה שהיתה , יש חזקה פוסקת

או אשה שידענו . בתולה ועתה איננו יודעי� שמא נבעלה או מוכת ע� היא

–––––––––––– 
 :ב"ב צ"וב, :ז"ומ, :ז"ק כ"ב  .3
4.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- וא. דלא כדיני ממונות, ודאי שהולכי� בנפשות אחר הרוב" �כ מדוע שלא נל

   ?בתר חזקה

  ¯Ó‡Ó‰ ·˙ÂÎ ˙·Â‚˙� רובנ הקושיא היא ג� כיצד הולכי� בנפשות אחר ה"אה.  

ברו� פרנקל וכ� ביאר הבית ' והביא� ר.  רז וכ� נוקט'א סי"ד ח"את לשונו הביא נמי תרוה  .5

  . מאיר
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א� נשארה באותו מצב או , שהיתה אשת איש ועתה איננו יודעי� מה מעמדה

 וכ� בכלי טמא שטבלו במקווה ונמצא שהיה המקווה .שמא בעלה מת או גרשה

חסר ואיננו יודעי� מתי נחסר הא� לפני טבילת הכלי או לאחריו דאמרינ� העמד 

בכל אלו הסברא היא דכיו� שאיננו יודעי� א� . כלי על חזקתו וטמא הוא

איננו משני� את הסתכלותנו , ההשתנה המצב מהמציאות הברורה שהיית

  . היא להשתנותבמציאות א שעלולה

לעומת זאת חזקה שבאה מכוח רוב היא חזקה שמבררת את המציאות עכשיו 

כגו� . ברגע זה לפנינו כאילו אנו רואי� אותה ממש כפי מה שאומרת לנו החזקה

חזקה אי� אד� פורע תו� זמנו שאומרת הגמרא ולוואי יפרע תו� זמנו דרוב 

עי� אלו הבנויות על אומד� וכ� שאר חזקות מ, האנשי� אינ� פורעי� תו� זמנ�

בכגו� זה א מוציאי� ממו� . והוי רובא דליתא קמ�, דעת של רוב בני אד�

 לגבי חזקה אי� אד� פורע תו� זמנו שמוציאי� מהלווה :)'ה(ב "כדמוכח בגמרא ב

  .למלווה א� טע� הלווה שפרע תו� זמנו

  :ל"פ חזקה כזו ז" שמוציאי� ממו� ע)ב"שורש ע (ק"וכ� חילק במהרי

ד אשר מחמתם מוציאים ממון כגון חזקה וידוע הוא כי כמה חזקות יש בתלמ"
כ נעשה " וחזקה דאין העדים חותמים על השטר אלא א,)'ה(ב "ק דב"ל פ"דר

 וכהנה רבות ולא אמר דחזקה דאוקי ממונא ,)ט"י(ב דכתובות "בגדול בפ
א בחזקת  והטעם נכון למבין כי אין לומר אוקי ממונ.בחזקת מריה תעמוד מנגד

מריה אלא כנגד חזקה דאתיא ממילא כגון חזקת הגוף אבל היכא שהחזקה 
באה מחמת טעם כגון חזקה דאין אדם פורע בתוך זמנו או חזקה דאין אדם 

 פשיטא שאין חזקת ממון )ה"ע(כ בודקו דפרק המדיר "שותה בכוס אלא א
כ "דאעומדת כנגדו שהרי בהיות החזקה ההיא אמיתית אין חזקת ממון כלום 

הוא דלא פורעו שהרי בתוך זמנו הוא נמצא זה מחזיק בממון שלא כדין וכן 
אבל במקום חזקת הגוף פשיטא דחזקת ממון מהני כנגד חזקת הגוף כגון . כולם

ג דבעולה לפנינו אין אלא "אוקי בחזקת בתולה שהרי נולדה בתולה ואע
ומשום ... ומטעם דאין לנו לבדות הנולד וההשתנות אלא משעת ראותינו אות

כ אין לנו "דכ. כך דין הוא דאיכא למימר אוקי ממונא בחזקת מריה כנגדה
  ".לבדות ההשתנות ממון מיד בעליו כי אם באשר יוכרח

ל אי� הולכי� בממו� אחר הרוב הוא דווקא ברוב "לפי זה צרי� לומר דמאי דקי

 או רוב :)ז"ק מ"ב( כגו� רוב מוכרי שוורי� מוכרי� לחרישה ההתלוי בסטטיסטיק

כ רוב התלוי באומד� דעת "משא:). ז"ק כ"ב(האנשי� קורי� לכד כד ולחבית חבית 

כ בודקו וכ� אי� עדי� חותמי� על "פסיכולוגי כגו� אי� אד� שותה בכוס אא

 חכמי� ה� ששמו את שכל האד� כיצד הוא �'כ נעשה בגדול וכדו"השטר אא



 161    החזקות על ושורפי� סוקלי�

פ רוב וחזקה "ת דאזלינ� עה בנפשו"ה. בכהאי גוונא ודאי מפקינ� ממונא, מתנהג

  .6כעי� אלו ומפקינ� אד� למיתה א כנגד חזקת חיות שיש לו

 בבלי קראו בש� רובבעל פי זה נראה דהירושלמי והבבלי דברו באותו די� אלא ש

� שקרא לדי� זה חזקה כלשו� "ונראה דהרמב. ובירושלמי קראו בש� חזקה

". סוקלי� על החזקות"ה  בקידושי� שקראה לדי� זהירושלמי נסמ� על הסוגיא

ד מדוייק יותר לקרות לזה חזקה שאי� כא� ספירה של רוב "פ מה שבארנו נלע"ע

ויש , בדעת האד� ובאופ� התנהגותו, בני אד� ולא סטטיסטיקה אלא אומד� דעת

דמוחזק ל� שכ� ינהג וכאנ� סהדי הוא כמבואר בדברי , כא� הרבה יותר מרוב

בלונות לאחר שידוכי� שלא בעינ� עדי� ולכ� פסק ש� בשולח ס. האור זרוע

שיעידו ששלח לש� קידושי� דאנ� סהדי דשלח לש� קידושי� וכקידשה בפנינו 

  .דמי

 יוס פ הדעת"ביאור זה של האור זרוע מסתדר היטב ע� ביאור מהל� הגמרא ע

, ל שהמש� הגמרא שדנה בשורפי� תרומה על החזקות איירי באותה חזקה"והרד

זה חזקה ואילו בברייתא שהביאה הגמרא מפורש דמיירי שהרי הגמרא קראה ל

לפי האור זרוע זה אותו דבר . דרוב תינוקות מטפחי� וכ� רוב שרצי� בבית, ברוב

  .ולכ� אפשר לקרוא לזה רוב ואפשר לקרוא לזה חזקה

מכה אביו "ל הדי� של "כיצד מתקיי� לפי רד לבאר לפי שיטת האור זרוע "נלע

ובר כדחיית הגמרא בחולי� ש� דמיירי כאשר אביו ל ס"אפשר שר" (מות יומת

כ להעמידו בכ� כיו� "אבל לא נראה כ. ואימו חבושי� יחד בבית האסורי�

  ).שהגמרא דחתה זאת מטע� שאי� אפוטרופוס לעריות

שרוב , י סבר שכל החזקות הללו באות מכוח רוב כמבואר בדברי האור זרוע"ר

וב בני� כרוכי� אחרי אימ� ורוב נ ר"בני אד� אינ� פורעי� בתו� זמנ� וה

ורוב נשי� הלובשות בגדי נידות נידות ה� , הגדלי� יחד בבית הרי ה� אחי�

לכ� מלקי� וסוקלי� ושורפי� על חזקות אלו שה� בעצ� רובא דליתא קמ� . 'וכדו

  : דהולכי� בנפשות אחר הרוב.)ט"ס( ל בסנהדרי�"כדקי

 ובדיני נפשות מי אזלינן ליהאמר , רב הונא בריה דרב יהושעאמרוה קמיה ד"
זיל בתר ואת אמרת , והצילו העדה, בתר רובא התורה אמרה ושפטו העדה

 ובדיני נפשות לא אזלינן בתר רובא  אהדרוה קמיה דרבינא אמר ליה.רובא
שזה ,  עדותן קיימת-אחד אומר בשנים בחדש ואחד אומר בשלשה : והתנן

לקא דעתך לא אמרינן זיל בתר  ואי ס,דע בעיבורו של חדש וזה אינו יודעיו

–––––––––––– 
6.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰פה חזקת חיות� �  . הרי האיסור איננו מתנגש ע� חזקת חיי�,  מה שיי

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙� כיו� שאנו דני� עכשיו את האד� הא� הוא חייב מיתה ולא את 

  .ר ודאי ששיי� כא� חזקת חיותהחפצא של האיסו
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אלא . ואכחושי הוא דקא מכחשי אהדדי, רובא נימא הני דוקא קא מסהדי
ורובא דאינשי עבדי דטעו בעיבורא , לאו משום דאמרינן זיל בתר רובא

  ".דירחא

 דני� על כ באומד הדעת שמבואר בגמרא בסנהדרי� שהבאנו לעיל שאי�"משא

 אד� אלא אומד� דעת במקרה הנידו�  שאי� כא� אומד דעת בדעת כל בניפיו

  .לפנינו

 של חכמי� בדעת הבריות אלא אומד�, ו אינ� מדי� רובחזקות אלשל סבר "א� ר

פ אומד "ל שאי� דני� ע" ובדיני נפשות קי.אינו נחשבשכ� דר� התנהגות העול� 

. סנהדרי�� בהלכות " וברמב:ז"דרי� להדעת כמו שהבאנו לעיל מהגמרא בסנה

  ".מכה אביו ואמו מות יומת"ולכ� , ות אחר הבעל זה רוב גמוראבל רוב בעיל

  חזקה מדין אנן סהדי

חיי� ' ת חוט המשולש לר" ובשו)ו"א וע" מ' סי,א"ע ח"אבה(ס "ת החת"בשו

 י�'מוולוז

הבינו שהבבלי והירושלמי באמת לא דברו על אותה הגדרה ) ' ה'סי ,א"ח(

 שהולכי� .‡ � דיני�' למדי� בנ" מכה אביו ואימו"ומ, א� אינ� חולקי� לדינא

שאומנ� א� . דהא בהא תליא,  סוקלי� על החזקות.·. אחר רובא דליתא קמ�

א� מני� לנו שהבעל בא על אשתו וכי , רוב הבעילות ה� מהבעל ודאי שהוא אביו

אלא כיו� ? ראינו אתו בועל או אפילו ראינוהו מתייחד עימה בעדי� רוב פעמי�

� בעל ואשה ומתנהגי� כדר� בעל ואשה חזקה שבא שמוחזק לנו שאביו ואימו ה

ומכוח חזקה זו יש לנו , עליה בעונתו ועוד כמה ביאות בהיתר כדר� מנהג העול�

נ "וה. ממילא אזלינ� בתר רוב בעילות מהבעל ומוחזק הוא כאביו. רוב בעילות

שא , לולא דאזלינ� בתר הרוב לא היה מועיל לנו מאי דאזלינ� בתר חזקה

אי בא עליה הרבה פעמי� דילמא ב� זה נולד ממיעוט בעילות זנות ועל שהבעל וד

  .7הדיני�את שני " מכה אביו ואימו מות יומת"כ� יש ללמוד מ

דרוב אנשי� לא , ס שאי� לומר שחזקה זו שבא עליה היא מכוח רוב"מבאר החת

כיו� שהוא רוב התלוי בהתנהגות ורוב התלוי בהתנהגות לא הוי , מוקי אנפשייהו

  .8אלא אזלינ� בתריה מכח חזקת התנהגות. ובר

–––––––––––– 
דכיו� דדרכא , "ה� ה� עדי יחוד ה� ה� עדי ביאה"והוסי� בחוט המשולש שזהו טע� הדי� של   .7

והיינו טעמא שפסק . בהכי מחזיקינ� ליה, דמילתא בהכי שהמתייחד ע� אשה בא עליה

אי� ש) לפני שהביא את הדי� של מי שהוחזק בשאר בשר( איסורי ביאה ש� '� בהל"הרמב

העדי� צריכי� לראות המנאפי� שהערו זה בזה אלא כיו� שראו שעשו כדר� המנאפי� הרי 

אלו נהרגי� מאותו הטע� שסוקלי� במי שבא על אחת שהוחזקה בשאר בשר שכיו� שעשו 

 . כדר� המנאפי� הוחזק ל� שהערו זה בזה
 חזקה ורוב ס דשני דיני� ה�"יש להעיר שבחוט המשולש בתחילה ביאר ממש כדברי החת  .8
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בחוט המשולש מוסי להוכיח שא מהסוגיא בקידושי� מוכח דמאי דאמרינ� 

שהרי אמר . דסוקלי� על החזקות לאו דווקא חזקות אלא א רובא דליתא קמ�

י סוקלי� על החזקות ואי� שורפי� תרומה על החזקות ומשמע דמיירי באותו "ר

ובהמש� הגמרא מבואר דהיינו בדי� . שורפי� את התרומהעניי� דסוקלי� אי� 

י סבר שאי� שורפי� תרומה על פי רוב זה וקרי ליה "רוב תינוקות מטפחי� שר

  .י חזקה"לפני כ� ר

ל כש� שסוקלי� על החזקות כ� "ועוד יותר מוכח הדבר בירושלמי דאמר רשב

 רוב �שורפי� תרומה על החזקות ומהי החזקה ששורפי� תרומה על פיה 

אלא ודאי שכלל זה כולל בתוכו רובא דליתא קמ� וחזקת . תינוקות מטפחי�

  .התנהגות

פ "ס שבעינ� שיוחזק ע"פ הבנת� שחזקה זו היא חזקת התנהגות סובר החת"ע

: ב"קידושי� ל(ז " כמבואר בשלטי גיברי� בש� ריא9התנהגות ולא בדיבור בעלמא

ושלמי לגבי איש ואשה שבאו וכ� הוכיח החוט משולש מפשט דברי היר. )�"ברי

הירושלמי לא נקט אשה שאמרה אשת איש . ממדינת הי� והוחזקו שלושי� יו�

דכיו� שהיא בלי בעלה אי� כא� התנהגות שסומכת , אני והוחזקה שלושי� יו�

ועוד שא� אי� כא� רק דיבור מה תוספת יש בכ� שעברו . דיבורה שנחזיקה בכ�

שאשה : ג"כ� מוכיח מהסוגיא בקידושי� סו. א"שלושי� יו� מאז אמרה שהיא א

פ "פ והיינו מחמת שאי� לנו חזקה ע"שאמרה אשת איש אני אי� סוקלי� ע

  .10התנהגות רק בדיבור

 בעינ� מעשה והתנהגות הסומכי� ולכ�, סהדינראה שה� תופסי� חזקה זו כאנ� 

ומחזקי� מה שמוחזק לפנינו דעתה מוכח לנו מהתנהגות� שכ� הוא וכ� נראה 

Ú‡"ˆ Î" Â˙˘‡ ÌÚ ¯„‰ ÏÚ· ‡Â‰ ÍÎ ‰˜ÊÁ Ï" �ו" ע'ס בסי"ונו של החתמלש

‰ÂˆÓ·Â ¯˙È‰·,ÚÂ ‰ÙÂÁÏ ‰Ò�Î� ‰ÓÏ ‰ÏÎÂ "˙ÂÏÈÚ· ‰ÓÎ Â�ÓÊ· ÏÚ·˘ ˜ÊÁÂ‰ Î" 

–––––––––––– 
א� מהמש� התשובה נראה שהוא מטשטש את ההבדלי� וכולל הכול בדי� אחד וקורא לזה 

  .פ הרוב שהיא כ�"רוב שאנו מחזיקי� למציאות ע

9.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- למה זה תלוי זה בזה ?  

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-שהביא הוכחה לדבריו שחזקה זו היא ,ס בעצמו תלה הדברי�" החת 

 פ התנהגותה לוקה א� א�"ז שדוקא א� הוחזקה לנידה ע"יאחזקת התנהגות מדברי ר

  .פ דיבורה אינה לוקה"הוחזקה ע

א בסוגיא "שהריטב. � מוכח שלא בעינ� התנהגות"א והרמב"אלא שמודה שמדברי הריטב  .10

 שא� החוזקה �ל דלא סקלינ� עליה ביאר " באומרת נתקדשתי לפלוני דקי:ג"בקידושי� ס

וכ� האשה :"ל"ג ז" כ', איסורי ביאה א'הל� ב"מבואר בדברי הרמבוכ� . לארוסה סוקלי� עליה

ומשמע שכאשר . "שאמרה מקודשת אני אינה נהרגת על פיה עד שיהיו ש� עדי� או תוחזק

  .פ דיבורה בלבד"הוחזקה כמקודשת נהרגי� עליה א� שהוא ע
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דהיינו מוכח לנו שבעל כמה בעילות כיוו� שזה דר� העול� וממש כהגדרת אנ� 

  .�11 הואסהדי שאינה מבוססת על עדות עדי� אלא דבר הודאי לכל בר דעת שכ

שכוח "  ÈÎ‰· ‡˙ÏÓ„ ‡Î¯„„ È„ÈÓ ÏÎ„,ÈÎ‰· Ô�È˜ÊÁÓ" � וכ� מדברי חוט המשולש

חזקה זו הוא נובע ממה שאנו יודעי� בהתנהגות העול� וכיוו� שמתנהגי� כדר� 

  .העול� מוכח דהכי הוא

י שסוקלי� "לפי ביאור� נראה שאמנ� יש הבדל הגדרתי בי� החזקות שהזכיר ר

ומת החזקה שבהמש� הסוגיא לגבי די� שריפת עליה� שה� כאנ� סהדי לע

א� אי� הבדל דיני ביניה� דכמו שסוקלי� על החזקות . תרומה שהיא בעצ� רוב

  .נ סוקלי� על הרוב ושניה� נלמדי� מאותו פסוק"ה

א , כ לבאר כדברי הדעת יוס שבתרומה יש חומרה יתרה על דיני נפשות"ע

י הרוב והחזקה "כ ע"ליה� אאשסוקלי� על חזקה ורוב אי� שורפי� תרומה ע

  .נראית הטומאה בגו התרומה כדבארנו לעיל

מכה אביו ואימו "ל כיצד מבי� את הדי� של "לפי ביאור זה קשה להבי� את דעת ר

א� היינו מניחי� שלרוב בעילות אחר הבעל לא בעינ� לחזקה היה ". מות יומת

פ החזקה ופליג "עפ הרוב ולא "אפשר שמבאר את הדי� כדברי הבבלי שהורגי� ע

א� השתא דסבירא ל� שבעינ� לתרוויהו כיצד הורגי� ב� על הכאת . על הירושלמי

  ?אביו

ל מעמיד את די� מכה אביו ואימו בחבושי� בבית "כ שלפי ביאור� ר"ע

פ שחבושי� חיישינ� שמא בא אחר "אמנ� הגמרא בחולי� דחתה דאע. האסורי�

  .ז"ל חולק ע"ל שר" יא�, לבית האסורי� שאי� אפוטרופוס לעריות

  12חזקה מדין שהאיסור נידון לפי המציאות הנראית לעינינו

מכה אביו "בעצי ארזי� ביאר שהגמרא בחולי� שלמדה די� רובא דליתא קמ� מ

די� " מכה אביו ואימו"איירי במציאות אחת והירושלמי בקידושי� שלמד מ" ואימו

  .סוקלי� על החזקות איירי במציאות אחרת

אשה וב� והשאלה , לי� הגמרא מדברת במציאות שיש לפנינו בעלדהיינו בחו

על זה השיבה הגמרא דא . מניי� לנו שהאשה נתעברה מבעלה ולא מאד� אחר

–––––––––––– 
11.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- ד שהוא "נלע. ס"לא ראיתי שזה כתוב בחת, מדוע לחדש שזה מדי� אנ� סהדי

י "ע לא עפ" חזקת מנהג שהיא פועלת ככח בפנ�מוכיח ממכה אביו ואמו שיש סוג חזקה נוס�

כש� שיש חזקה (י ההווה אנו דני� אותו בעצמו "העבר אנו דני� את ההוה אלא עפ

   ).צ לברר מדי� מה היא פועלת כיו� שהיא כח בפני עצמו"שא, קמייתא

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-דא� ,  אינו נראה לי �כדבר� לא בעינ� התנהגות אלא עצ� הדבר שכ

   .המציאות עתה מוחזקת לפנינו בהכי דייני� ליה

ק " ס, יט'סיע "אבה(עצי ארזי� , )ט" ע–ח "ק ע"א ס"בשמלה חדשה ס(ביאור התבואות שור   .12

 ). ב" י�' ופרקי� יז" פ,'ח ושמעתתא ו" פ,'שמעתתא ד(והשב שמעתתא ) 'א
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מ רוב הבעילות ה� מהבעל והולכי� אחר "שאפשר שבא עליה אד� אחר מ

הירושלמי דיבר במציאות שבאי� לפנינו אב ובנו ממדינת הי� וטועני� . 13הרוב

בכ� אי� שיי� לומר רוב בעילות אחר . שה� אב וב� ומתנהגי� כאב וב�בפנינו 

הבעל שאי� אימו לפנינו ואיננו יודעי� א� אימו היא אשת אביו בכדי שנתלה 

‡Ï‡ , ברוב בעילות אחר הבעל או שמא היא פנויה ואי� לתלות ברוב בעילות

Â‰Ï Ô�È�ÈÈ„ ÍÎ· Ô·Â ·‡Î ÌÈ‡¯� Ì‰ Â�È�ÙÏ˘ ÔÂÈÎÓ . שלפנינו נראית כלומר כיוו�

  .למרות שאי� לנו ראיה על כ�, כ� המציאות בהכי דיינינ� לה

  :ויש לבאר מה כוח חזקה זו שהוחזק לפנינו דסוקלי� עליה

דמה שעד אחד אינו נאמ� ,  הביא מתשובות מימוניות)ז" פ,ו"ש(בשב שמעתתא 

 זה דווקא כאשר) ו"כמבואר בסוגיא בקידושי� ס(להתיר היכא דאיתחזק איסורא 

א� היכא שלדברי העד לא היה כלל חזקת איסור , א לדברי העד הוחזק לאיסור

 בסופר ,:)ד"נ(והקשה השב שמעתתא מהגמרא בגיטי� פרק הניזקי� . ודאי נאמ�

, שבא לפני רב אמי ואמר לו אזכרות שכתבתי בספר תורה לא כתבתי� לשמ�

. כ אינ� נאמ�" אאמר לו רב אמי, ושאלו רב אמי ספר ביד מי וענה לו ביד לוקח

ולכאורה כיו� שלפי דברי העד מעול� לא היתה לספר חזקת כשרות שמתחילה 

  ?כתבו שלא לשמו למה אינו נאמ�

 אחד חזקה קמייתא שהוחזק לנו באיסור או � לכ� ביאר דתרי גווני חזקה אית ל�

עד אחד נאמ� נגד חזקה כאשר לפי דבריו לא . ואחד מה שהוחזק לפנינו, היתר

דווקא נגד חזקה קמייתא א� נגד מה שהוחזק לפנינו ודאי אינו , ההיתה חזק

ממילא כיו� שרוב סופרי� ה� כשרי� הוחזק לפנינו שספר זה נכתב . נאמ�

נ בדי� סוקלי� על "ה. לשמה והוא כשר ואי� הסופר נאמ� להכחיש חזקה זו

החזקות כגו� שהוחזקה נדה בי� שכנותיה ובני� כרוכי� אחריה שלפנינו הדבר 

  .14מוחזק בכ�

מלשונו נראה שבניגוד לחזקה קמייתא שמבססת כוחה על מציאות ברורה 

הוחזק לפנינו שואב את , פ עדי� א� אינה נראית לפנינו"וידועה ואפילו ידועה ע

פ "דהיינו חידשה התורה שאנו דני� ע. כוחו מהמציאות המצטיירת עתה לעינינו

כחות אחרות שמבררות הנראה לעיננו וא שלא נודע הדבר בעדי� או הו

–––––––––––– 
ולש שאמרו שא� במקרה זה בעינ� לדי� סוקלי� על החזקות העצי ס וחוט המש"בניגוד לחת  .13

ונראה שמסכי� דמאי דאמרינ� רוב . ארזי� סובר שלא בעינ� לדי� סוקלי� על החזקות

א� אנ� סהדי וסוקלי� על , בעילות אחר הבעל א� שלא ראינו אות� הוא מכח אנ� סהדי

 .החזקות ה� שני ענייני� נפרדי�
) י" ה,ד"קידושי� פ( בעינ� לפי הירושלמי אשהר והוחזקו כבעל וג שבחזקת שאר בש"אע  .14

הוחזק שלושי� יו� שאני הכא בספר ) ט" י'סיע "אבה(ע "ושו) ' כ',איסורי ביאה א(� "והרמב

 .י רוב לא בעינ� שלושי� יו�"בהוחזק ע, תורה כיו� שרוב סופרי� כותבי� לשמה
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 וכעי� מה שנאמר אי� לדיי� אלא מה שעיניו 15שבאמת הדבר כמו שנראה לעיננו

  .).'סנהדרי� ו(רואות 

  ).ט" ע–ח "ק ע" ס,א"שמלה חדשה ס( הדברי� מתבארי� יותר בדברי התבואות שור

הוחזקה נדה ,  בתו� המקרי� שסוקלי� על החזקותהבאנו לעיל בגמרא בקידושי�

דא� מיירי באומרת (י דהיינו שראוה לובשת בגדי נידות "ביאר רש. הבי� שכנותי

  ).א ולא בעינ� לדי� הוחזקה"טמאה אני ל� הרי היא נאמנת מדי� ע

 דכאשר הוחזקה נדה בי� )בית שביעי שער שני בסופו(א בתורת הבית "כתב הרשב

שכנותיה אינה נאמנת לומר לא נטמאתי ואפילו נתנה אמתלא לדבריה אינה 

  .נת דחשבינ� לה כודאי נדה שהרי סוקלי� על חזקה זונאמ

  :.ב"והוכיח כ� מהגמרא בכתובות ע

ואיזו היא דת . העוברת על דת משה ויהודית: ואלו יוצאות שלא בכתובה"
  "...ומשמשתו נדה, מאכילתו שאינו מעושר? משה

  :מבארת הגמרא

 ... עילוה אי דלא ידע נסמוך,אי דידע בה נפרוש? היכי דמי, ומשמשתו נדה"
,  הוחזקה נדה בשכינותיהדאמר רב יהודה, ואיבעית אימא כדרב יהודה

  ."בעלה לוקה עליה משום נדה

מוכח שכאשר מוחזקת לנדה מחמת שלבשה בגדי נידות אינה נאמנת ואי� הבעל 

  .יכול לסמו� עליה ומסתימת הגמרא נראה שאפילו בנותנת אמתלא לדבריה

מרה טהורה אני נאמנת א� נותנת אמתלא פ שבאמרה טמאה אני וחזרה וא"ואע

דמשו� בושה מיקרי .  כא� אינה נאמנת.)ב"כ (לדבריה כמבואר בגמרא בכתובות

, א� לעשות מעשה כולי האי ללבוש בגדי נידות אינה עושה, דאמרה טמאה אני

ובבית הקצר . וכאשר חוזרת ואומרת לא נטמאתי הרי היא כמכחשת דבריה

 למי שידענוה שראתה ואמרה לא ראיתי דודאי  למה הדבר דומה�הגדיר זאת

 ד"ע ביו" והטור והשו)�"בדפי הרי: 'ט(� בכתובות "וכ� פסקו הר. אינה נאמנת

 דהוחזקה נדה בי� שכנותיה אינה יכולה לתת אמתלא וחשובה כודאי )' ג,ה"קפ(

  .נדה

בעינ� די� איסור ודאי וכל ) וכ� לסקול(א מבואר שבכדי להלקות "מדברי הרשב

, וביאר התבואות שור. ולה לתת אמתלא לדבריה אי� זה נחשב כאיסור ודאישיכ

דכל מקו� דאמרינ� שיכולה לתת אמתלא הוא מחמת שא לנו השומעי� את 

דבריה או רואי� את התנהגותה אי� הדבר מוחזק כודאי וחוששי� אנו שאמרה 

 דברי ולכ� יכולי� אנו לקבל את, כ� מחמת איזו אמתלא א� אי� הדבר כ� באמת

–––––––––––– 
  .ח"פ, ו"ש בש"וכ� הבי� השערי יושר בדברי הש  .15
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א� כאשר איננו מעלי� על דעתנו אמתלא לדבריה או להתנהגותה . האמתלא

  .הדבר מוחזק לנו כודאי ועל כ� איננו מאמיני� לדברי האמתלא

לכ� כאשר אומרת טמאה אני ל� דמיקרי ואמרה מחמת בושה א אנו השומעי� 

א� כאשר לובשת . דבריה חוששי� לאמתלא ואי� דבריה מתקבלי� אצלנו כודאי

בגדי נידות איננו חוששי� לאמתלא שרחוק הדבר שתלבש בגדי נידות ואיננה 

דהיינו כל היכולת לתת אמתלא תלויה בצורה בה  .נדה וכאילו שידענו שראתה

  .הדברי� נתפסי� בעינינו

כיו� שרחוק , וכ� הוא בכל החזקות שהוזכרו בגמרא בקידושי� שסוקלי� עליה�

לנו הרואי� נדמה הדבר כידיעה וראיה . הדבר לתת אמתלא איננו חוששי� לה

  .ודאית

פ זה רצה לחדש התבואות שור שלאו דוקא א� עשתה מעשה אינה יכולה "ע

 שהסכימה לתת אמתלא אלא א א� אמרה טמאה אני ונתנה טע� לדבריה עד

דעת� של שכנות שהיא נדה ודאית נמי לא מהני אמתלא ואי� הדבר תלוי 

  .במעשה

 את הדי� המבואר )י"פ', שמעתא ו(א האלו ביאר השב שמעתתא "פ דברי הרשב"ע

  .כדלהל�, ע שבעינ� שיוחזקו כאיש ואשה במש� שלושי� יו�"� ובשו"ברמב

 לנו השלושי� יו� הרי אי� מה מוסיפי�, תמה על די� זה) ט" י'סיע "אבה(ח "הב

לכ� ביאר דלא בעינ� שלושי� יו� לסקול את האשה א� . בכ� תוספת בירור

שכל שלא עבר , זינתה אלא רק בכדי לסקול את הבא עליה בעינ� שלושי� יו�

  .שלושי� יו� יכול לטעו� לא ידעתי שהוחזקה כאשת איש

ת האשה א� ז והחלקת מחוקק ש� חלקו עליו וביארו שא לסקול א"א� הט

שכל שלא עבר שלושי� יו� יכולי� האיש והאשה לתת . יו�' זינתה בעינ� ל

וכ� האשה שאמרה טמאה אני כל שלושי� יו� יכולה לתת , אמתלא לדבריה�

האיסור אינו מוחזק לנו , וכל שיכולה לתת אמתלא לדבריה. אמתלא לדבריה

� לתת אמתלא רק לאחר שלושי� יו� שאינ� יכולי. כודאי ולא סוקלי� עליו

  .נחשב כמוחזק בודאי וסוקלי� על החזקה

 שכל מאי )ח"פ, 'שמעתא ד(פ שיטתו של השב שמעתתא "והדברי� מבוארי� ע

� לגבי עד "דאזלינ� בתר רוב וחזקה לעניי� נפשות הוא כמבואר בדברי הרמב

על " )'ו, ז"דברי� י(א ודאי לא האמינה התורה לעניי� נפשות שנאמר "שבע. אחד

מ פסק "ומ ".עד אחד יומת על פי המת לא עדי� יומת או שלשה � עדי�שני פי

שלא בעינ� שתי עדי� אלא להעיד על שעת מעשה  )'ו, ז"סנהדרי� ט(� "הרמב

י עד אחד שמעיד שזה חלב וזו אשה "העבירה אבל האיסור עצמו מוחזק אפילו ע

 הזו מי שאוכל את החלב הזה או כה� שבא על האשה הגרושה. גרושה או זונה

  .א"חייב מלקות דכיו� שהוחזק לאיסור הרי לוקי� ונסקלי� עליו א שהוחזק בע



 העיו� שער  /  יוצרות    168

דמאי דאזלינ� אחריה� הוא רק בכדי להחזיק את , אותו הדי� ג� ברוב וחזקה

אבל לא , מעתה מי שעובר על האיסור הרי זה כעושה איסור ודאי. הדבר לאסור

 כמו שבעד אחד שבא לאחר דהיינו. אזלינ� בתר רוב והוחזק לפנינו לאחר מעשה

נ לאחר מעשה "מעשה ומעיד שמה שאכל פלוני הוא חלב אי� מלקי� על פיו ה

  .פ רוב וחזקה"לא דיני� על הנעשה ע

 מהשוואה זו דכמו שבעינ� שלושי� יו� )י"פ, 'שמעתא ו(עוד למד השמעתתא 

בשביל שיוחזק הדבר לפנינו שלא תהא אפשרות של אמתלא הכא נמי בעד אחד 

א יוחזק היינו לאחר שלושי� יו� שאינו "� שהאיסור עצמו בע"ביאר הרמבמה ש

הרי שהשב שמעתתא הבי� שדי� החוזק האיסור על פי עד . יכול לתת אמתלא

 שכיו� � לכול� די� אחדפ הרוב בנפשות"החזקות ודני� עאחד ודי� סוקלי� על 

לכ� בעינ� שהוחזק לפני כול� לאיסור הרי זה איסור גמור א לעניי� נפשות ו

  .שלושי� יו�

 שלא רק מה שהתברר �באר יסוד חשוב מאוד בהגדרת איסור מתמדברי� אלו

 הוא אסור אלא כל מה שלציבור נראה כאיסור ודאי הרי הוא בבירור על העבר

  .16אסור

  היה אפשר לחלק בי� הוחזק לפנינו לבי� די� רוב וכמו שחילקו17לפי ביאור זה

ובאמת . שהוזכרו בגמרא בקידושי� שוותש שלא כל החזקות "י והרש"הפנ

  .פ חזקה זו"במקרה שהוחזק לפנינו התרומה כטמאה היינו שורפי� אותה ע

א� השב שמעתתא חיבר ביניה� וביאר שא כאשר יש לנו רובא דליתא קמ� כגו� 

פ זה לכאורה א ברוב "ע. רוב סופרי� כשרי� הוי כהוחזק לפנינו שהספר כשר

לכ� . רומה מוחזקת לפנינו כטמאה וצרי� לשרו אותהתינוקות מטפחי� הרי הת

נראה שהוא יבאר כדברי הדעת יוס שהבאנו לעיל דשאני תרומה שבעינ� 

  .שתיראה הטומאה בגו התרומה

ל מודה לדי� הגמרא בחולי� "ר. י"ל ור"פ דברי� אלו מתבארת היטב מחלוקת ר"ע

 לכ� בבעל ואשה .דאזלינ� בתר הרוב שהוא מברר לנו את המציאות שכ� היא

אבל באב ובנו . לפנינו שיש לנו רוב בעילות אחר הבעל נסקל הב� על הכאת אביו

–––––––––––– 
חילק בי� הוחזק בשאר בשר שהוא מדי� רוב המברר ) 'כ', איסורי ביאה א' הל(בצפנת פענח   .16

שה� קרובי� לבי� הוחזקו כאיש ואשה שעצ� הדבר שנראי� לפנינו כבעל ואשה זה יוצר 

  . את האישות

17.  Í¯ÂÚ ˙¯Ú‰- לכאורה זה נכו� לכל מי שלא , לא הבנתי מדוע זה תלוי בדברי התבואות שור

  .ש"את המהל� של השיאמר 

  ¯Ó‡Ó‰ ÏÚ· ˙·Â‚˙-סה,  נכו� �כ כא� כמו לעיל באתי לבאר כיצד ה� למדו את החזקות "א

ש ואי� הדבר תלוי בהבנתו את די� סוקלי� "בסוגיא והתבואות שור לא בהכרח הול� כמו הש

  . על החזקות



 169    החזקות על ושורפי� סוקלי�

אי� רוב בעילות אחר , שבאו ממדינת הי� ומתנהגי� כאב ובנו ואי� האמא לפנינו

, דלא אזלינ� בתר מאי דמוחזק לפנינו. הבעל ואי� הב� נסקל על הכאת אביו

  .פ הנראה לעיננו"ר אמיתי ולא ללכת עשבכדי להיות הדבר אסור בעינ� בירו

  חזקה מדין נאמנות

שביאר דבעינ� שהאיסור יוחזק ( חולק על השמעתתא )א" פ,'שער ג(השערי יושר 

א "ל שאי� לחבר בי� די� נאמנות ע"וס) א ובי� ברוב וחזקה"שלושי� יו� בי� בע

אחד על שכל אחד הוא די� נפרד ואי� ללמוד מ, ובי� די� רוב וחזקה לגבי נפשות

� בדי� סוקלי� על החזקות פסק דבעינ� שלושי� יו� ובדי� "ולכ� הרמב. השני

  .פ עד אחד לא הזכיר שבעינ� שיוחזק שלושי� יו�"הוחזק האיסור ע

 )‚.  הלכי� בנפשות אחר הרוב)·. פ עד אחד"די� הוחזק ע )‡: שלושה דיני� ה�

  .סוקלי� ושורפי� על החזקות

יסורי� ולא לדיני נפשות ודיני ממונות אינו מה שהאמינה התורה עד אחד בא

אלא הוא חוק התורה שלאיסור בעינ� , מחמת שלאיסור מספיק בירור קל יותר

ומכיו� שהאמינה התורה עד אחד . א ולנפשות בעינ� עדות של שני עדי�"עדות ע

ולא בעינ� שלושי� יו� כמו שלא בעינ� (עדי� ' לאיסור הרי הוא כנאמנות ב

כ לעניי� נפשות א� יבוא "ושוב אי� צרי� עוד בירור אח, )ני עדי�שלושי� יו� בש

, וא שכאשר בא העד להעיד על נפשות. א"פ ע"אחד ויאכל את החלב שהוחזק ע

אינו נאמ� שאני הת� שאי� עדותו על , כגו� שמעיד על פלוני שאכל בעבר חלב

  .מ�רק מעיד על הנפש ולכ� אינו נא, שהחתיכת חלב אינה לפנינו, האיסור

כגו� בקידש קטנה ובא איש אחר עליה , ל שהולכי� בנפשות אחר הרוב"מה דקי

שסוקלי� אותו ולא חיישינ� שמא היא אילונית וקדושיה ה� בטעות ואינה אשת 

אלא התורה  .א"אינו עניי� של נאמנות כמו בע, איש כיו� שרוב נשי� אינ� אילוניות

.  כ�תי� הדבר מוחזק לנו בוודאואבל א, אמרה שכאשר יש רוב לא חיישינ� למיעוט

לולא שאמרה לנו התורה שהולכי� בנפשות אחר הרוב לא היה שיי� לומר כמו 

שאמרינ� בעד אחד שנתברר לנו בודאי שהקטנה הזו אינה אילונית כיוו� שיש מיעוט 

  .לכ� בעינ� שהתורה תגלה לנו שהולכי� בנפשות אחר הרוב. אילוניות

רובא . ל החזקות אינו עניי� לרובא דליתא קמ�ל שסוקלי� ושורפי� ע"מה דקי

, דליתא קמ� הוא עניי� שבטבע ולא די� בהתנהגות כמו לבשה אשה בגדי נידות

ותינוק ותינוקת שהגדילו בתו� הבית בתורת אח , או בניה כרוכי� אחריה

 אשהאו , אלא כיו� שאנו רואי� אב ובנו אח ואחותו גדלי� ביחד. ואחות

, הוחזקה לנדה בי� שכנותיה לא חיישינ� שעשו כ� ברמאותשלבשה בגדי נידות ו

ואנו מאמיני� וסומכי� על התנהגות� כדי� עדות כמו שהאמינה התורה לעדי� 

  .א שאפשר ששיקרו בעדות�
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וכ� הביאור באיש ואשה שבאו ממדינת הי� היא אומרת בעלי הוא והוא אומר 

שאנו מאמיני� מחמת , יו� סוקלי� עליה�' דכל שהוחזקו ל, אשתי היא

וכמו שהביא המגיד משנה ראיה שבעינ� שלושי� יו� מהגמרא בבבא . לדבריה�

 דמי שהוחזק בעיר שלושי� יו� שזהו שמו אי� חוששי� שמא אינו :)ז"קס(בתרא 

  .שמו ומאמיני� לדבריו

לפי דבריו שחילק בי� סוקלי� על החזקות לדי� רוב ודאי שאי� לקשר בי� די� 

בי� די� שריפת תרומה על החזקה דש� מיירי ברוב וכביאור סוקלי� על החזקות ו

  .ש"י והרש"הפנ

ל " שר18י כמו שבארנו לעיל"ל ור"לפי חלוקה זו אפשר ג� לבאר את מחלוקת ר

  .פ רובא דליתא קמ� כדרשת הגמרא בחולי� א� בהוחזק חולק"מודה שסוקלי� ע

  חזקה מדין חזקה קמייתא

� מקור לסוקלי� על " הביא הרמב הקשה מדוע)ט" י'סיריש (הבית שמואל 

ולא הביא מקור לדי� זה מהגמרא בחולי� " מכה אביו ואימו מות יומת"החזקות מ

 שלמדה דאזלינ� בתר חזקה קמייתא כגו� אשה בחזקת פנויה וחזקת בתולה .)א"י(

  .מבית המנוגע בצרעת' וכדו

 דאזלינ� בתר הרוב" מכה אביו ואימו"עוד הקשה שהגמרא בחולי� למדה מ

ומשמע דמיירי בפסוק במי שנשא אשה לפנינו שאז יש רוב בעילות אחר הבעל 

  .ולא בעינ� לחזקה כלל

  .מבואר מדבריו שמשווה חזקות אלו של הסוגיא בקידושי� לדי� חזקה קמייתא

 שדי� ) איסורי ביאה'הלא מ"פ, �"בפירושו קרית ספר על הרמב(ט "כ� פירש המבי

שלמדה הגמרא בחולי� מבית המנוגע דאזלינ� חזקה זו כדי� חזקה קמייתא וכמו 

� מקור לדי� זה "כ מדוע הביא הרמב"א. ה בדיני נפשות"בתר חזקה בדאורייתא ה

ט שלעניי� איסור ודאי מספיק הלימוד מבית "ביאר המבי? ממכה אביו ואימו

� את "לכ� הביא הרמב, המנוגע א� מניי� לנו שאזלינ� בתר החזקה בדיני נפשות

  ".מכה אביו ואימו"ושלמי מהלימוד מהיר

 שנשאל על אשה שיצאה )ז" אל� שט'סי ,ד"ת ח"בשו(ז "כ� מבואר מדברי הרדב

מסלוניקי בחזקת גרושה ובאה לעיר רודיס והוחזקה ש� כחמש שש שני� 

ועתה קידש אותה איש אחד וכשבא להכניסה לחופה עמדו כמה אנשי� . לגרושה

 השואלי� סברו שאינה יכולה .ובקשו גיטה ולא מצאה ואי� עדי גירושי�

להתקדש כיו� שיש לנו עדי� שנתקדשה ואי� לנו עדי� שנתגרשה הרי היא 

  .בחזקת אשת איש

–––––––––––– 
  .עצי ארזי� והשב שמעתתא, בדברי התבואות שור  .18
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ל דאזלינ� בתר חזקה כמבואר בחולי� דילפינ� מבית "ז שכיו� דקי"השיב הרדב

ולא רק שאזלינ� בתר חזקה . נ אזלינ� בתר מה שהוחזקה כגרושה"המנוגע ה

, דנפשות חמירי מעריות, ש בעריות"� על החזקות וכלאיסור אלא א סקלינ

  .ויכולה להינשא מחדש

ס שהבאנו לעיל נתקשו "בחוט המשולש ובחת, האחרוני� בספר עצי ארזי�

דחזקות חלוקות ה� בי� , מאוד בדברי� אלו מה ההשוואה לחזקה קמייתא

  .לקולא ובי� לחומרא

א� כיו� , אות שכ� היאשבחזקה קמייתא היה לנו פע� אחת בירור ודאי על המצ

לעומת זאת . יש לחשוש שמא המציאות השתנתה אמרה התורה דלא חיישינ�

בהוחזק לפנינו מעול� לא התברר לנו בודאי שכ� הדבר אלא שהוא מוחזק 

  .עכשיו בכ�

 מאי דאזלינ� בתר חזקה קמייתא ולא � נראה לעניות דעתי לבאר דבריה� כ�

שעל הרוב , מת שהחשש הוא רחוקחיישינ� שמא השתנתה המציאות אינו מח

שהרי אי� בית . אדרבה מצוי הוא שחזקה משתנה, לא משתנה החזקה וכמו רוב

המנוגע נשאר לעול� בטומאתו ואי� האשה לעול� אשת איש ובתולה עשויה 

פ הידוע לנו "אלא שהתורה מנחה אותנו לדו� את הדברי� ע. היא להיות בעולה

  .לא חיישינ�פ שיש מקו� בסברה לחשוש "ולכ� אע

, דא שאיננו יודעי� בבירור שכ� הדבר כמו שנראה לפנינו, ה בהוחזק לפנינו"ה

ומעול� לא ראינו ד� יוצא מהאשה שהוחזקה נדה ולא ראינו מעשה קידושי� בי� 

פ "מ הנחתה אותנו התורה שהדי� יוחזק ע"מ, האיש לאשה בבאו ממדינת הי�

  .הדברי� הידועי� לנו

אי אפשר להשוות בי� הדי� של סוקלי� על החזקות לדי� פ ביאור זה ש"נראה ע

  .שריפת תרומה על החזקות דזו חזקה קמייתא וזה רוב

פ "ש שסוקלי� ע"א� בחזקה קמייתא סוקלי� כ, ו"אלא שלכאורה הדברי� ק

  ?הרוב שהרי רוב וחזקה רוב עדי כמו שהבאנו לעיל מהסוגיא בקידושי�

ס שתרומה הוא די� מיוחד ויוצא דופ� אלא ודאי שצרי� לתר� כתירו� הדעת יו

  .שא ברוב אי� שורפי� את התרומה אלא א� הטומאה נראית על גבי התרומה

הוא סובר שאי� ללמוד מבית המנוגע . י"ל שחולק על ר"מעתה נבי� את דעת ר

לפי שיש לחלק בי� . דמיירי בחזקה קמייתא לדי� חזקה במה שהוחזק לפנינו

 ובידיעה ברורה רק יש חשש שמא תהוא בוודאוחזקה קמייתא דמה שהוחזק 

לבי� הוחזק לפנינו שמעול� לא נתבררה המציאות לפנינו , נשתנה הדבר
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רק כאשר יש רוב כגו� בעל ואשה לפנינו וילדה האשה ב� דרוב בעילות . תבוודאו

  .אחר הבעל אזלינ� בתר הרוב א לנפשות

  סיכום

  :רפי� על החזקותסוקלי� ושו, ראינו חמשה ביאורי� לדי� מלקי�

בית , אור זרוע(שעל הרוב מה שהוחזק לפנינו כ� הוא , מדי� רובא דליתא קמ�

  ).מאיר

חוט (דכאשר אנו רואי� החזקה לפנינו מוכח ל� שכ� הוא , מדי� אנ� סהדי

 ).ס"חת, המשולש
 )תבואות שור, ש"ש, עצי ארזי�(שהאיסור נידו� לפי המציאות הנראית לעינינו 

שערי (אנו מאמיני� לדברי מי שהוחזק לפנינו או להתנהגותו ש, מדי� נאמנות

 )יושר
דמאי דאזלינ� בתרה הוא מטע� שהתורה הנחתה אותנו , מדי� חזקה קמייתא

  ).ש"ט וב"מבי, ז"רדב(נ בהוחזק לפנינו נדו� לפי הידוע לנו "פ הידוע לנו ה"לדו� ע
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  גדרי דת משה ודת יהודית וכיסוי ראש לאשה
  רתם לוי' ר

  מההקד

לפני כמאה שנה פשטה בקהילות מסוימות בע� ישראל תרבות של הליכה ללא 

המנהגי� המסורי� מדור לדור התערערו ושונו א אצל שלומי . כיסוי ראש

הרבה מגדולי ישראל נדרשו לבירור סוגית כיסוי הראש ודעות . אמוני ישראל

שערה ס שאסר לאשה לגלות "מהחת, שונות נאמרו בעניי� המנהגי� החדשי�

אחת משערות ראשה על פי דברי הזהר ועד הרב יוס משאש שהתיר לגלות 

בגלל דעתו . וכ� בנושא הפאות שפשו בציבור הדתי, שיער במקו� שכ� המנהג

הייחודית של הרב משאש על שינוי מנהג כיסוי הראש נוס בסו המאמר דיו� 

  .בנושא גדרי המנהג

 של כיסוי הראש ולעשות סדר מטרת המאמר היא לברר את הגדרי� היסודיי�

בעקבות כ� לא הורחבה היריעה בהרבה נושאי� . לדרבנ� למנהג' בי� חיובי הדאו

) למשל פאה(וחלק מהנושאי� א לא נידונו כלל , פרטיי� שלא נכנסו כגדר יסודי

  .ולכ� אי� מטרת המאמר להגיע לבירור פסיקת ההלכה הסופית ברוב הנושאי�

  ודיתדת משה ויהבאור המושגים 

  :ר מקרי� בה� אשה יוצאת בלי כתובה מביאה מספ.)ב"ע(בכתובות ' המש

ואיזו היא דת משה . ואלו יוצאות שלא בכתובה העוברת על דת משה ויהודית"
מעושר ומשמשתו נדה ולא קוצה לה חלה ונודרת ואינה  מאכילתו שאינו

עם כל וראשה פרוע וטווה בשוק ומדברת  ואיזוהי דת יהודית יוצאה. מקיימת
אף : טרפון אומר רבי. אף המקללת יולדיו בפניו: אבא שאול אומר. אדם

  ".ואיזוהי קולנית לכשהיא מדברת בתוך ביתה ושכיניה שומעין קולה, הקולנית

  .דת יהודית.  בדת משה. א: בעוברת על דתמתבארי� שני גדרי� ' במש

  דת משה

 )' אתב או" ה,ז"ובות פז כת"פסקי ריא(ז "הריא, בהגדרת דת משה נחלקו המפרשי�

  :כתב

  "והם דברים שנצטווינו עליהם מתורת משה"

  :.)ב"ע(כ המאירי "וכ

  ".ודת משה נאמר על מצות הכתובות בתורה או הרמוזות בה"
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כולל דברי� שכתובי� בתורה בלבד " דת משה"נראה שה� מבארי� שהביטוי 

  .ואי� בו דברי� דרבנ�

" משמשתו נדה"י המאירי שכלל בהקשה על דבר, הרב סופר, מהדיר המאירי

 א כתמי� שה� ודאי מדרבנ� וכתב שלכ� נראה שכוונת המאירי שהיא דת משה

  .ע"הוא א לדברי� דרבנ� וצ" רמוזות"באמרו 

נשאל הא� אד� שהתחייב לקדש אשה כדת משה  )ו"רמ'  סי,ה"ת ח"שו(א "הרשב

� שקידושי וישראל ואינו יכול לקדשה בקידושי תורה פטור משבועתו מכיוו

  :והשיב. דרבנ� אינ� דת משה

 ,דהתם! לא היא. אלא מה שהוא ממש מדאורייתא, לא תקרא דת משה"
 איכא למימר דבין עוברת על מצות התורה )אצלנו ביוצאה בלי כתובה(

דיוצאה , לנהוג בנות ישראל בצניעות' בין עוברת על מה שנהגו היהודי, ממש
. עברת אותו על מצות התורהפרט מה שעוברת ומ' לפי. שלא בכתובה

במה שהיהודים , ודת יהודית; ממש, על הכוונה כדת משה, והלכך התם
שהדת צותה , בקידושין דרבנן' דת משה אפי, אבל כאן. נוהגים בצניעות

כדת משה : מאי האי דקאמרי, דאי לא כן, ותדע. לשמוע לתקנותיהן
  ".?םומי מקדשה בשתי? ומאי דת ישראל, ומאי דת משה? וישראל

הוא דאורייתא בכתובות שפירוש דת יהודית במשנה א "מתבאר מדברי הרשב

מתייחס בדווקא לדברי� שה� מדאורייתא " דת משה"אבל לא משו� שלשו� 

אבל ,  המשנה להבדלי� שבי� מנהג הצניעות לדיני דאורייתאכוונתאלא משו� ש

  .נ�כל החיובי� בי� מדאורייתא בי� מדרבהביטוי דת משה יכול לשמש ל

ע שנתבאר "ולפי זה צ, א שדת יהודית היא מנהג"מלשו� הרשב עוד מתבאר

במשנה די� דאורייתא ומנהג אבל המשנה אינה כוללת מי שעוברת על איסורי 

א הבי� כמו שיבואר להל� בכמה ראשוני� "ונראה לפי זה לבאר שהרשב. דרבנ�

כי א� ',  דאוולכ� דת משה המחולקת ממנה היא דווקא, שדת יהודית היא דרבנ�

גמורה ' דת יהודית הייתה מנהג בעלמא לא הייתה ראיה שדת משה היא דאו

  .אלא להיפ�

ואיזוהי דת ": 'היה אפשר להוכיח שדת משה היא דאורייתא משאלת הגמ' לכאו

ואמאי ": י" ופירש רש".ראשה פרוע דאורייתא היא: יהודית יוצאה וראשה פרוע

  ".לא קרי לה דת משה

כתב . באופ� פשוט דורשת מפסוק' וכמו שהגמ' דת משה היא דאומפורש ש' לכאו

  :)ב"ס' ה סי"יחווה דעת ח(י "הגרעעל זה 

אין מזה הוכחה , והנה אף על פי שהגמרא מקשה בפשיטות דאורייתא היא"
ב "בכתובות קג ע(וכמו שכתב כיוצא בזה המאירי , גמורה שאיסור תורה הוא

אינו אלא , וד אשת האב דאורייתאכיב, שזה שהקשו בגמרא שם, )עמוד תעז
, וכן מצאנו בהרבה מקומות כיוצא בזה, מדברי סופרים וסמכוהו על המקרא
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מכלל דשל , הלל דראש חודש לאו דאורייתא) ב"כח ע(כמו בתענית 
שמלאכת חול המועד אסורה ) ב"יא ע(ובמועד קטן ? מועדות דאורייתא

אברהם סופר לראש ' ל ר"וג המ"וציין הרה. (וכן בהרבה מקומות. מדאורייתא
וכן ). י שם"ועיין בפירוש רש. דאורייתא, ב אין עולין באילן"השנה לב ע

ריש (ש בפסקיו "והרא, ה חולו של מועד"ד) א"יח ע(כתבו התוספות חגיגה 
. ש"ע). א"מועד קטן ב ע(ובמאירי , )סוף סימן קיג(ובספר יראים , )מועד קטן

וספת של יום הכפורים אינו אלא ות, כתב) א"ט ע(ובמאירי ראש השנה 
ל (ויש חולקים ממה שאמרו בביצה . מדברי סופרים וקראי אסמכתא בעלמא

שכבר מצינו בכמה מקומות , ואין הכרח בכך, פ דאורייתא"תוספת יוהכ) א"ע
כשהוא דבר שיש לו לעיקר שלו סרך , ס שקורא דברי סופרים דאורייתא"בש

מ הרי בדין "ומ' וכו. כ"ע.  מן התורהאף על פי שאותו ענין אינו, מן התורה
ובכל זאת , ס בפשיטות דאורייתא היא"פריך הש, פריעת ראש האשה

ם איסור פריעת "שלדעת הרמב, )סימן רמב(ת תרומת הדשן "מבואר בשו
ל רמז "ר, ס דאורייתא היא"ל דהא דפריך הש"וס, ראש אינו אלא מדרבנן

  ".ש"ע. 'ב בדין יחוד וכו"וכיו. מדאורייתא

מקשה דאורייתא היא '  שכאשר הגמ)ד"ק י"ס, ח"כ(מ "� שכתב בחו"חלק על השו

  .ודאי שהוא איסור דאורייתא

ולכ� נקראת דת משה או ' נתבאר שנחלקו הראשוני� הא� דת משה היא די� דאו

וכדי לחלק בי� דת משה , למרות שיכול להיות כזה' שאינה בדווקא חיוב דאו

הוא לחיובי� שע� ישראל קיבל " דת משה"טוי ליהודית צרי� לומר שהכוונה בבי

  .י הע�"בניגוד למנהג שהונהג ע. אות� באופ� חיצוני

  דת יהודית

  :י"רשביאר  בדי� דת יהודית

  ."ג דלא כתיבא''שנהגו בנות ישראל ואע"

א� כוונתו שאינ� כתובי� " לא כתיבא"י מה פירוש "לא נתבאר בדברי רש

י "היה אפשר לבאר שכוונת רש. ובי� בתורהבתורה הרי ג� דיני� דרבנ� אינ� כת

נראה  לכ� יותר. לדברי� שה� דרבנ� אבל אז יקשה מה פרוש שנהגו בנות ישראל

  .י שאינו כתוב בי� בתורה בי� בדברי חכמי�"רש לי לבאר שכוונת

  :)ש�(כ המאירי "וכ

ודת יהודית הוא נאמר על מנהגים הנהוגים באומה מצד צניעות להיות בנות "
  ."יתירות במדת צניעות על כל שאר נשיםישראל 

  :כתבוהוסיפו ו .)ב"כתובות ע(ד "רי' ז ותוס"ריאהסקי פ

  ".דבר שאין בו איסור אלא שהנשים נהגו בו דרך צניעות"
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הא� כוונת� שאי� בו איסור כלל " שאי� בו איסור"יש לעיי� מה כוונת� כשכתבו 

במשנה יוצאה בלא כמו הקולנית שלדעת רבי טרפו� , אלא שהוא מנהג טוב

או שכוונתו שאי� בו איסור לא מכח . כתובה ואינה איסור אלא מנהג מכוער

  .תורה ולא מכח דרבנ� אבל מכח מנהג יש בו איסור

ט הא� דת יהודית היא דווקא "ק ור"מצד שני היה אפשר לומר שזו מחלוקת ת

  .דברי� שאסורי� או א דברי� שסת� מכוערי�

משמע שדת יהודית הכא הוא איסור . )ז" מתה או" מ,ו"שבת פ(מהתפארת ישראל 

  .דרבנ�

נתבאר שיש הסוברי� שדת יהודית היא איסור דרבנ� ויש הסוברי� שהיא מנהג 

מ א� יש בזה איסור דרבנ� היא מה יקרה א� ישתנה "הנפק. וספק א� איסור

  .המנהג של בנות ישראל כמו שיבואר לקמ�

  דת משהגדר חיוב כיסוי הראש מ

  י"שיטת רש

  :י ביאר"רש

דעבדינן לה הכי . אזהרה: ואמאי לא קרי לה דת משה. דאורייתא היא"
 ,ה מדה כנגד מדה כמו שעשתה להתנאות על בועלה מכלל דאסורניוולל
מדכתיב ופרע מכלל דההוא שעתא לאו פרועה הות שמע מינה אין דרך  נ''א

  ."פרועות ראש וכן עיקר בנות ישראל לצאת

פירושי� חולקי� האחד סובר שגילוי הראש ה ששני נראהי "מפשט דברי רש

  . והשני סובר שגילוי ראש אסור מכח מנהג הנשי�מדי� ניוולאסור 

  :.)'ז(הניוול מובא במשנה בסוטה 

וכהן אוחז בבגדיה אם נקרעו נקרעו ואם נפרמו נפרמו עד שהוא מגלה את "
מגלהו  אם היה לבה נאה לא היה : רבי יהודה אומר.שערה לבה וסותר את

היתה מתכסה בלבנים מכסה בשחורים  ,ואם היה שערה נאה לא היה סותר
  ."הניוולכדי ל זהב וקטליאות נזמים וטבעות מעבירין ממנההיה עליה כלי 

אלא רק על  ע כי לא נראה בפשט שהניוול קאי ג� על פריעת השיער"קצת צ

  .הסרת התכשיטי�

  :)ז" טאות', נשא פרשה ט(מדרש רבה מתבאר במנהג הנשי� 

ולכך היה פורע , שדרך בנות ישראל להיות ראשיהן מכסות, ופרע למה"
את פרשת מדרך בנות ישראל שדרכן להיות מכסות , ראשה ואומר לה

הרי , ראשיהן והלכת בדרכי העובדי כוכבים שהן מהלכות ראשיהן פרועות
  ".לך מה שרצית
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שפריעת לפי דברי הדרש רבה היה נראה לבאר שג� כוונת המשנה בסוטה 

וניוול נאמר . מדי� ניוול אלא לתת לה את המראה הגויי שרצתה איננההכיסוי 

  .רק על העברת התכשיטי�

 בגילוי הראש היא ניוול מניי� לנו שיש האיסורע א� "לפי הפרוש הראשו� צ

  .איסור לאשה לנוול עצמה

ר הרב משאש ביא .)ד"אל� תתפ'  סי,ג"אוצר מכתבי� ח(הרב יוס משאש כ� הקשה 

והביא . י שבאמת אי� כלל איסור לאשה לנוול עצמה"בפרוש הראשו� של רש

  :.)'צ(ק "מב

ומעשה באחד שפרע ראש האשה בשוק באת לפני רבי עקיבא וחייבו ליתן "
 שמרה עומדת על ,אמר לו רבי תן לי זמן ונתן לו זמן .לה ארבע מאות זוז

ראשה והיתה כאיסר שמן גילתה את  פתח חצרה ושבר את הכד בפניה ובו
 ,רבי עקיבא  העמיד עליה עדים ובא לפני,מטפחת ומנחת ידה על ראשה

 ל לא אמרת כלום החובל בעצמו אף על פי'' א.מאות זוז' ל לזו אני נותן ד''א
  ."שאינו רשאי פטור אחרים שחבלו בו חייבים

  :וכתב

רק בלשון ' ק לא נקט האי לישנא דהחובל וכו"כי רע' ולדעתי המעט נר"
ד אין כאן "אבל בנידו,  מדין חובל שיש בו צד איסור לחבול בעצמוהשאלה

אבל אחרים , ע רשאי אדם לבייש את עצמו"ולכ, חבלה רק ביש בעלמא
וכן איתא בהגהות , ש"יעוי, א"וכמו שמפורש שם דף צ, שביישוהו חייבים

ק "שכתבו על דברי רע, ף בתלמוד החדש דפוס מינכאן"י שבגליון הרי"מא
  ."הרי כדברינו ממש, ל"עכ, שביישה את עצמה, ב"נ, החובל, ל"וז, ל"הנ

' את לשו� הגמ בפירוש הראשו� מבארי "הרי רש. י" ברשע בבאורו"ד צ"לענ

  ."אזהרה לבנות ישראל שלא יצאו בפרוע ראש"� .)ב"ע( בכתובות

אזהרה כלל בזה אי� , א� כל האיסור הוא לנו לנוולה ובסוטה התירה התורההרי 

 שלא ינוולו את בנות לאחרי�כלל שהרי אי� לה� איסור אלא  לבנות ישראל

  .)ח"קל' ע סי"ת תבואות שמש חאה"שו(ש משאש "הגרעל דבריו וכ� הקשה . ישראל

על פתח הגילוי שלה  וכתב שש� היה ,ק"מבי " של הגרדחה את ראייתוש "הגר

ולכ� לא היה לה איסור גילוי כמו שיתבאר . חצירה שאי� הרבי� בוקעי� בו

י ששני הפירושי� "י משאש שכוונת רש"דברי הגר  את נראה לי לבאר1קמ�ל

אחת הנהגה טובה של ניוול שלא ראוי שאשה תנוול . מייצגי� שתי רמות איסור

והשניה היא ברמה של מנהג , עצמה ואמנ� אי� לה איסור אבל אי� הדבר ראוי

  .של נשות ישראל

–––––––––––– 
 .ע"שמפרש את הבבלי כירושלמי שא� בחצרה יש לה איסור גילוי צאמנ� לפי השיירי קרב�   .1
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  :)א"נשא פסקא י(בספרי 

כדי לקיים בה מצות ,  נפנה לאחוריה ופורעהכהן ופרע את ראש האשה"
. א לימד על בנות ישראל שהן מכסות ראשיהן"ד. ישמעאל' דברי ר, פריעה
ותקח תמר אפר ): יט, ב יג"שמ(שנאמר , זכר לדבר, לדבר' י שאין ראי"ואעפ

  ".על ראשה) לח, א כ"מל.  סודר-(

)ה"נ' ב עמ"עמק הנצי(ב "הנצי
2

ה מהאפר ששמה כתב שראיית הספרי מתמר אינ 

רוצה להראות שהיא שהייתה וביאר . אלא מהנחת ידה על ראשה, על ראשה

ל שיד אינה "והקשה שקי. אנוסה ולכ� הניחה ידה על ראשה כמנהג הנשואות

  מועילהעל ראשהותיר� שהנחת ידה . )'ד, ד"ח צ"ע או"שו(מועילה בכיסוי הראש 

 ביאר את וכ� ,א בפרוע ראששלנשי� אי� איסור בגילוי הראש אל מכיוו�ככיסוי 

ק שהיא הייתה מנחת את ידה על ראשה ולכ� לא היה כא� פרוע "בב' דברי הגמ

  .3 בעלמאניוולגמור ולכ� הוא רק 

י "נות ברשוש ביאר את ההבדל בי� הל)ז"נ' א סי"ע ח"מ אה"אג(הרב פינשטיי� 

  :בדר� אחרת

ב בפירוש "י כתובות דף ע"הלשונות ברש' ד שבזה פליגי ב"ומסתבר לע"
דמדעבדינן לה הכי לנוולה מדה כנגד מדה ' הילפותא דללישנא קמא שפי

א " ועיין בריטב,כמו שעשתה להתנאות מכלל דאסור סובר שהוא איסור
י מכלל דפריעת הראש פריצות הוא לאשה שלכן ודאי "זה דרש' שכתב לפי
מדכתיב ופרע מכלל דההיא שעתא לאו '  וללישנא בתרא שפי,הוא איסור

 משמע דהוא ,מ אין דרך בנות ישראל לצאת פרועות ראש"ועה הוה שפר
 רק שממילא נעשה ,ענין מצוה עליה ללכת בכיסוי הראש ולא ענין איסור

. י שכן עיקר"איסור דהא עוברת על העשה כשהולכת פרועת ראש ומסיק רש
והחלוק לדינא הוא דאם הוא איסור יש לאסור אף בהפסד גדול שתפסיד כל 

בל אם הוא רק חיוב עשה הוי גם אונס ממון דיותר מחומש אונס  א,ממונה
ולכן כל שהוא הפסד כחומש נכסיו ויותר כהא . דבעשה חייב רק עד חומש

שאין משגת משרה להרויח לחיותה וחיות בניה הוא אונס שאינה מחוייבת 
  ."4ללישנא בתרא שהוא עיקר

–––––––––––– 
ותש� ידה על ראשה ותל� הלו� "א שמוסיפה בספרי את המש� הפסוק "פ גירסת הגר"ע  .2

  "וזעקה

וכתב שאי� ראיה " זכר לדבר, אי� ראיה לדבר"ב מלשו� הסיפרי שכתב " הנציעוד מדקדק ש�  .3

שהוא מבי� שכוונת הספרי שחיוב מדי� דת משה משו� שחיוב זה הוא מדת יהודית ונראה 

 .הוא קליעת שיער וכל הדיו� על הכיסוי הוא מדת יהודית
הגרסאות פ דברי הרב פיינשטי� שמחלק בי� עשה ללא תעשה היה נראה לבאר את חילוק "ע  .4

". אזהרה לבנות ישראל שלא יצאו בפרוע ראש: "נאמרבבבלי . לסיפריבבלי יתות בי� הבברי
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  :א כתב"בהריט. א"התקשתי בבאורו של הרב פיינשטי� בדברי הריטב

ל מדכתיב ופרע מכלל דמעיקרא מכוסה היה ועוד כיוון דאמרה "י ז"פרש"
תורה לפרוע את ראש האשה כדי לנוולה מכלל דפריעת הראש פריצות הוא 

  ."באשה

אלא פירוש אחד שאי� כא� שני פירושי� סותרי� שדעתו א נראה "מדברי הריטב

 אינו מבאר את ניוול א שהוא"עוד נראה לדקדק בדברי הריטב. ע� שני היבטי�

ת חסרת צניעות נוולחוסר יופי אלא התנהגות מי משאש כ"כמו שכתב הגר

  .למרות שאפשר שיש בה הגדלת יופיה של האשה

" וכ� עיקר"כתב י "רשי מכיוו� ש"ברש אחרת הרסי גא"נראה לי שהייתה לריטב

  .על הפירוש השני

  .י שפרוע ראש אסור מדי� דת משה"נתבאר שדעת רש

הרב . י לאסור מדי� פריצות ומדי� מנהג שהיה לכסות"א ביאר שכוונת רש"הריטב

י הכריע שהאיסור הוא מדי� מנהג ולכ� "י שלפנינו שרש"פ רש"פיינשטי� ביאר ע

י שכל הדי� של "הרב יוס משאש הסיק מדברי רש. יש לו די� של מצוות עשה

  . יתבאר לקמ�כיסוי ראש תלוי במנהג ולכ� בהתבטלות המנהג יתבטל הדי� ועוד

  ם"שיטת הרמב

  :)א"י, ד"אישות כ(� כתב "הרמב

יוצאה בשוק . ואלו הן הדברים שאם עשתה אחת מהן עברה על דת משה"
או ששמשה . או שנודרת או שנשבעת ואינה מקיימת. ושער ראשה גלוי

או שהאכילה את בעלה דברים . או שאינה קוצה לה חלה. מטתה והיא נדה
והיאך . משים ונבלות אלא דברים שאינן מעושריןל שקצים ור''אסורים אצ

יודע דבר זה כגון שאמרה לו פירות אלו פלוני כהן תקנם לי ועיסה זו פלונית 
הפרישה לי חלתה ופלוני החכם טיהר לי את הכתם ואחר שאכל או בא עליה 

וכן אם הוחזקה נדה בשכנותיה . שאל אותו פלוני ואמר לא היו דברים מעולם
  ."טהורה אני ובא עליהואמרה לבעלה 

  :ב"יובהלכה 

ואלו הן . ואי זו היא דת יהודית הוא מנהג הצניעות שנהגו בנות ישראל"
יוצאה לשוק או למבוי . הדברים שאם עשתה אחת מהן עברה על דת יהודית

–––––––––––– 
א לימד על בנות ישראל שה� "ד: "נאמר) א"נשא פיסקא י(הוא לאו אבל בסיפרי משמע ש

נראה שכוונת הסיפרי שהמנהג הוא " שה� מכסות ראשיה�" מהביטוי ."מכסות ראשיה�

  . רק איסור גילוילכסות ולא
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פ ששערה מכוסה ''אע. נשיםמפולש וראשה פרוע ואין עליה רדיד ככל ה
  ".במטפחת

 האסור מדת משה לבי� שער ראשה פרוע האסור � מחלק בי� ראשה גלוי"הרמב

  .מדת יהודית

  .� הא� דת משה אסור מהתורה או מדרבנ�"אבל לא נתבאר בדברי הרמב

  . דבריורהאחרוני� נחלקו בביאו

� שדת משה כולל א דברי� שה� מדרבנ� " שדעת הרמבהמגיד משנה כתב

 שהוא עושרמאכילתו שאינו מ� כלל בדת משה "והוכיח את דבריו מכ� שהרמב

  .ז שהוא דרבנ�"במעשר בזמה

� "הראש בדת משה א� הרמבגילוי � כלל את "לפי זה אי� לנו ראיה מכ� שהרמב

  .או דרבנ�' סובר שהוא דאו

  .ד"הה פותחי� פתח לדעת התר"דברי ה

ד� באשה שנתייחדה ע� גויי� א� נחשבת עוברת על דת וכתב  )ב"רמ' סי(ד "תרה

ינו אלא דרבנ� ולכאורה אינה נחשבת כעוברת � כתב שייחוד א"פ שהרמב"שאע

  :על דת משה

 נמי כתב דפריעת ראש באשה אינו אלא זהירות מדרבנן )�"הרמב( איהו"
  ".כדמוכח מלשונו

� שפריעת ראש "מדברי הרמבמוכיח  הואד סתומי� מהיכ� "דבריו של תרה

ובאופ� פשוט היה נראה . � לא ביאר בדבריו"באשה הוא מדרבנ� הרי הרמב

� כלל בדת משה א כיסוי ראש למרות שאי� "הביא ראיה הפוכה מכ� שהרמבל

שהרי ג� בדת יהודית יוצאת ומשו� כ� לא הביאה אותה המשנה , מ בכ�"נפק

  .ע כתבו את די� כיסוי הראש רק בדת יהודית"ש הטור והשו"וכ� הרא

ד היא מהלכות "ד ציי� שראיית התרה"הרב שמואל אביט� שההדיר את תרה

עזרא תק� שתהיה אשה חוגרת בסינר ": �"מבכתב הר ש� )ג"ד הי"פכ( אישות

וא� לא חגרה אינה עוברת על דת משה ולא . תמיד בתו� ביתה משו� צניעות

וכ� א� יצתה בראשה פרוע מחצר לחצר בתו� המבוי הואיל . הפסידה כתובתה

  ".ושערה מכוסה במטפחת אינה עוברת על דת

הדיני� כמו שאשה חוגרת בסינר  להשוות את ד"כוונת תרה  שלפי דעתוונראה

  .ה ראשה פרוע"הוא תקנת עזרא ואינו איסור דאורייתא בלבד ה

� מפורש שכאשר אשה ע� מטפחת אי� "והדברי� עדיי� קשי� משו� שברמב

הרב  ולכ� הנידו� בהלכה זו שהביא. בכ� איסור דת משה אלא דת יהודית לבד

� הא� הוא איסור "בדברי הרמבוממילא לא נתבאר , אביט� אינו דת משה

  .דאורייתא או דרבנ�
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� כלל בדת משה דברי� שה� איסורי דרבנ� היה נראה "ה שהרמב"לפי דברי ה

. ודרבנ�' ד שהחילוק בי� דת משה לדת יהודית אינו דאו"לבאר את דברי תרומה

אלא דת משה ה� שאי� לה� שינוי א א� ישתנה המנהג ודת יהודית תלויה 

זכיר א בדת משה כיסוי ראש כדי לבאר מה מעיקר הדי� ומה במנהג ולכ� ה

  .מנהג

א� פרוע  ,"ראשה פרוע דאורייתא היא"' על הגמ הקשה )א"הי( המעשה רוקח

 .בדת משהפרוע  לא בארה את ראשה נהמדוע המשראש הוא איסור דאורייתא 

ודקדק דבר זה  אלא מה שמפורש בתורה להדיא נהוכתב שאולי לא כתבה המש

משמע שדת משה כתובה " כתיבאג דלא "ואע"י שכתב על דת יהודית "י רשמדבר

  .להדיא בתורה

  : וכתבדת משה כוללת ג� איסורי דרבנ�� ש"דעת הרמבה ש"ודחה את דברי ה

ואם באנו לדקדק בדבר כיון שמהגמרא לא משמע לן דיוצאה שלא "
 העוברת על דת משה דהיינו דבר שמפורש בתורה או לפחות בכתובה אלא

להעמיס על  )�"הרמב(מנא ליה לרבינו ' שיהא מן התורה כגון ראשה פרוע
 האשה ולהפקיע ממונה ולאוסרה על בעלה אפילו בדבר שאינו אלא

ל לא חשו אלא לדבר שהוא מן התורה או שיש בו פריצות ודרך " וחז,מדרבנן
  ".זנות או חציפות

' שמתבאר מהגממפורש בדבריו שדת משה כוללת איסורי דאורייתא בלבד כמו 

� שכלל את פריעת הראש בדת משה נראה שהוא סובר "י ולכ� מדברי הרמב"ורש

  .' דאושגילוי ראש

  :"גלויושיער ראשה "� "כ את לשו� הרמב"המעשה רוקח מבאר ג

ל דאפילו "וראשה פרוע משמע דר מדשינה לשון המשנה דקתני יוצאת"
קאמר  הראש ואף דמפשט הפסוק משמע דכל ,מקצת שערה מגולה קאמר

 שאני הכא דיוצאת לשוק שהוא מקום ,מדכתיב ופרע את ראש האשה
  ."וחמיר טפי שהרבים בוקעים בו

שלמרות שבערווה יש די� של � "שהמעשה רוקח מבאר את כוונת הרמבנראה 

מקו� שדרכה לכסותו אי� די� זה בשיער ואולי מכיוו� שהוא סובר שהאיסור הוא 

 י וכ� נראה מדברי הזהר"אר לעיל בדעת רשאיסור עצמי של גילוי כמו שנתב

  .:)ה"נשא קכ(

י חִזְקִיָה" ר נָשׁ, ּאָמַר רִבִּ ּתונְבָא לֵיתֵי עַל הַהוא בַּ ּ בַק לְאִנְתְתֵיה דְתִתְחַזֵי , ּ ּדְשָׁ ּ ּ ּ
ה לְבַר עֲרָא דְרֵישָׁ ּוְדָא הוא חַד מֵאִינון צְנִיעותָא דְבֵיתָה. ּמִשַׂ ּ ּ ּוְאִתְתָא דַאֲפִיקַת . ּּ ּ ּ
ה לְבַר עֲרָא דְרֵישָׁ יה, ּמִשַׂ ּלְאִתְתַקְנָא בֵּ ּגָרִים מִסְכְנותָא לְבֵיתָא, ּּ ּ וְגָרִים לִבְנָהָא . ּ
דָרָא בון בְּ ּדְלָא יִתְחַשְׁ בֵיתָא. ּּ רְיָא בְּ ּוְגָרִים מִלָה אַחֲרָא דְשַׁ ּמַאן גָרִים דָא. ּ ּהַהוא . ּ
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ה לְבַר עֲרָא דְאִתְחֲזֵי מֵרֵישָׁ ּשַׂ שׁוקָא, בֵיתָא הַאיוּמַה בְּ. ּ כֵן בְּ ּכָל שֶׁ ּ כֵן , ּ ּוְכָל שֶׁ ּ
יַרְכְתֵי בֵיתֶך. ּחֲצִיפותָא אַחֲרָא תְך כְגֶפֶן פוֹרִיָה בְּ ָובְגִין כָך אֶשְׁ ָ ְּ ּ ּּ ּ ּ ּ."  

א בברכות השווה בי� " חלק והביא שהרשב)ה"ל' ת סי"שו(� אלשקר "אבל מהר

דרת חיוב הכיסוי היא לפי והג, פניה וידיה לבי� שיער במקו� שדרכה לגלותו

  :וכתב, ש"החיוב של ערווה לק

פשר דבשער  א,וכל מה שתמצא בספר הזוהר מקפיד על גלוי שער האשה"
סתמא נמי קאמר ואמרינן דלא איתמר '  דבגמר,שדרכה לכסותו משתעי

ואם יש דבר אחר אנן אתלמודא ואמנהגא . ש"אלא במה שדרכה לכסות ולק
אלו האוסרים אותו שער לאשה בתוך ביתה מההיא ובואו ונצווח על . סמכינן

' דשער באשה ערוה בבלי דעת באי זה שער אמרו ולמאי הילכתא איתמ
 ואלא מעתה לפי דרכם שער גבות עיניה נמי היה להם לאסור דשער .'בגמ

קרייה רחמנא נמי דכתיב יגלח את כל שערו את ראשו ואת זקנו ואת גבות 
 ורגליה דהוה להו נמי למיסרן ומאי שנא אותו וכל שכן פניה ידיה' עיניו וגו

  ".שער ואי משום דדרכן להיות מגולין האי נמי דרכו להיות מגולה

עושה אשה כל תכשיטיה ומשיירת דבר מועט מאי ": :)'ס(ב "בב' והביא ראיה מגמ

  ."היא אמר רב בת צדעא

  :� בש� הערו�"מהרוביאר 

מנו דבר מועט בין דכתיב בתשובות כשהאשה קולעת שערה משיירת מ"
אזניה לפדחתה כנגד צדעתה ומביאה סיד טרוף כשהוא חבוט וטחה אותו 

אבל . שער ואינה קולעת אותו אלא מטילה כנגד פניה זה עושה בת עניים
ו בזו ולא תהיה עשירה שורקתו בבשמים ובשמן טוב כדי שיתחברו שערות ז

  ".כאבלות ויתיפו

המעשה רוקח לחייב דווקא בשיער כ לבאר שכוונת "לפי באורו היה אפשר ג

  .שדרכה לכסותו ולא בשיער הצדעי�

  :�"המהר כתב על דברי )ו"ל' ח סי"ת או"שו(ס "אבל החת

נשא יראה שעל כל שום חוט שערה החמיר ' ואמנם הרואה בפנים בזוהר פ"
  ."שגורם מסכנות ודלות

 לסוד ל שרגילות''טנפ. בת צידעא": אחרת' � ביאר את דברי הגמ"והביא שרשב

  ."ש� ולהשיר שער�

כמו ' משמע שאי� רגילי� לגלות אלא להוריד� אבל סיי� שנראה שפשט הגמ

  .הערו� אבל מכח המנהג הוא מחייב למעשה כזהר ועיי� לקמ� בחיוב המנהג
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פ דברי "ע )'ק ג" ס,ה"ח ע"או(א "הממבאר � "באור נוס בגדר דת משה ברמב

מכא� לבנות , ליעת שערה כדי לבזותהסתר את ק. ופרע": )ח" י,'במדבר ה(י "רש

  ."ישראל שגלוי הראש גנאי לה�

זה הוא ליעת השיער ולפי  סתירת קפירושו" פרוע"א ראיה ש"הביא מכא� המ

' ע סי"ע אה"וכ� נפסק בשו(שכתב  )ז" י,א" כרי ביאהאסו(� "הרמב את כוונת מבאר

 ,"אשת אישאש בשוק אחת פנויה ואחת לא יהלכו בנות ישראל פרועי ר": )א"כ

אבל כתב שפריעת . שג� בתולות וג� בעולות אסורות בסתירת קליעת השיער

כ יהיו אסורות ג� בגילוי הראש כמו "שאל, השיער בבתולות הוא מדרבנ�

  .בגילוי ראש' בכתובות שיש איסור דאו' שדורשת הגמ

� שבנשואות יש שני איסורי� מדאורייתא "א סובר שדעת הרמב"נראה שהמ

 שפירושו הורדת הכיסוי ופריעת הראש שפירושו סתירת קליעת גילוי הראש

  .השערות

� בהלכות אישות בי� דת משה שהיא גילוי "התקשתי בדבריו מדוע חילק הרמב

  .'שהיא פריעת הראש הרי שניה� דאו הראש לבי� דת יהודית

פירושו סתירת קליעת השיער קשה על " פרוע" ש� כדבריו"א� כוונת הרמבוכ� 

בכתובות הרי ש� נאמר איסור על ' ע הוקשה לו על בתולות מהגמדבריו מדו

  .פריעת השיער

אלא שכתב , א"דברי� הקרובי� לדברי המ כתב) ג"ק' א סי"ח (השבות יעקב

שהאיסור מדינא הוא רק בסתירת שיער ואי� איסור כלל מדי� תורה בגילוי 

  .הראש

הייתי מפרש המשניות ' ם בפי"ס והרמב"י שבש"ואי לאו דמסתפינא מפרש"
 דהא דקאמר יוצאת וראשה ,המדיר על דרך זה' ס דכתובת פ"גם סוגיא דש

פרועה היינו שסותרת קליעת שערה ומקשה פריעת ראש דאורייתא היא אם 
' ס דאורייתא קלתה שפיר דמי פי"סותר את שערה לזה שפיר משני הש

ה מדאורייתא שאסור לבנות ישראל לילך פריעת ראש בשוק היינו ששערותי
מלשון קליעת שער שפיר דמי אבל דת ומנהג יהודית ' סתורת אבל קלתה פי

 נמצא .כ אסור לילך בגילוי באשת איש ובעולת בעל"קלועין שערה ג' אפי
ם שלא כתב רק מה שאסור מדינא ולא מצד המנהג לכן כתב לא "דהרמב

ילכו בנות ישראל פרועת ראש בשוק אחת פנויה וכולי דהיינו אם שערותיה 
  ".בבתולה לילך כך בשוק' ורים ולא קלועים דאסור אפיסת

ולשו� פריעה ' � שנקט לשו� גילוי בדי� הדאו"פ באורו בדברי הרמב"התקשתי ע

אסורה פריעה וגילוי ' � לכתוב הפו� הרי מדי� דאו"היה לרמב' ולכאו, בדרבנ�

  .אסור מדרבנ�

 כמו שכתב )ד" מ,ז"כתובות פ(� בפירוש המשניות "וכ� קשי� עליו דברי הרמב
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במטפחת שעל ראשה ובלבד שתצא בה לשוק או ' וראשה פרוע ואפי": בעצמו

  ."למבוי מפולש

אחרת מה עניי� השער � שאיסור פרוע הוא בגילוי "נראה ברור שכוונת הרמב

  .המטפחת להכא

וסותר ": )ה" מ,א"סוטה פ (�"ש סוטה ש� כתב הרמב"ד מסייע לו פיהמ"אבל לענ

  ."קליעת שיער ראשה וישלשל�את שערה הוא שיתיר 

 אבל ,משמע שפרוע הראש הנזכר בסוטה הוא סתירת קליעת שערה בלבד

כ כה� אחד בא אליה ''ואח": )א" הי,ג"סוטה פ(בהלכות סוטה מתבאר לא כדבריו 

ומגלה . מכהני העזרה ואוחז בבגדיה מכנגד פניה וקורע עד שהוא מגלה את לבה

  ".להוסותר מחלפות ראשה כדי לניוו שערה

 ולכ� נראה .גילוי השיער וסתירתו, משמע כא� שיש שלושה דיני� קריעת בגדי�

וכוונתו .ש שפריעת השיער בסוטה כוללת ג� את די� גילוי הראש"לבאר בפיהמ

במסכת ' � מבאר את הגמ"עד שיתיר קליעת שערה וישלשל� ונראה שהרמב

ל '' ת?ה גופה מני� אי� לי אלא ראש,תנו רבנ� ופרע את ראש האשה": .)'ח(סוטה 

 ," מלמד שהכה� סותר את שערה?את ראשה ל ופרע'' א� כ� מה ת.האשה

לא מפורש ' שהכוונה מגלה את ראשה וסותר את שערה אמנ� בדברי הגמ

י ש� באר שאי� הכוונה רק לסתירה אלא "אבל רש. שפרוע כולל את גילוי ראשה

  ."המרבה בגילויה שסותר קליעת. הסותר את שער": ג� לגילוי

ג� פרוע וג� , שצרי� את שני הדברי�' הרב יוס משאש ביאר את דברי הגמ

  :'גילוי כדי לעבור על איסור פרוע דאו

אינו כמו שאנו מבינים , לאישמע' דברי ר' כי פי, ועוד דעדיפא מכל זה"
אלא דבריו , בשטחיות דבריו שעומדים על רגל אחד דהיינו גילוי הראש לחוד

ר וסתירת שער מקליעתו עגלוי ש. רעותות' דהיינו ב, רגליים' עומדים על ב
זה מוכרח ממשנה ' פיו, אבל גלוי שער לחוד אינו באזהרה כלל , וקשריו

  "..'בסוטה דף ז

  .א שמדבריו מתבאר שאפילו על כל אחד בנפרד עוברת"נראה לי שאי� זו כוונת המ

  :� בביאור דת משה"נתבאר שישנ� ארבעה ביאורי� בדעת הרמב

' לגלות אפי' ושיש איסור דאו' מעשה רוקח שדת משה היא איסור דאודעת ה

  .מעט שערות

פ ביאורו של "הדברי� מתאפשרי� ע. ד שדת משה היא איסור דרבנ�"דעת תרה

  .� כוללת א איסורי דרבנ�"המגיד משנה שדת משה של הרמב

  .� לאסור מדת משה גילוי ופרוע"א שכוונת הרמב"דעת המ

  .� הוא בפרוע לבד"לדעת הרמב'  מדאוי שהאיסור"דעת השבו
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  מה הם הכסויים מדין דת משה ומדין דת יהודית

  .נתבאר :)ב"ע(בכתובות ' בגמ

  ".דאורייתא קלתה שפיר דמי דת יהודית אפילו קלתה נמי אסור"

  י"שיטת רש

  : את פירוש קלתהי ביאר"רש

סל שיש לו מלמטה בית קבול להולמו בראשו ובית קיבול מלמעלה לתת "
 ודרך: הדבחצר יש בה משום פריע .כ''א: הלשון מקש. יהו(: ןופשת ו פלךב

  ".)דלא שכיחי רבים. ימבו

ל "וז"ה "ד. ב"ע' ק כתובות ד"שטמ(ק "י מהו אותו סל אבל במהדו"כא� לא ביאר רש

  : נתבאר שקלתה פירושו")י במהדורא קמא"רש

ו קלתה  אפיל.סל שמנחת בו פלכה ומניחתו על ראשה כשהיא פרועת ראש"
כ " א. משום צניעות שאי אפשר שלא יראו שערותיה בין הנסריםאסורנמי 

'  לא הנחת וכו.בחצר קפדת אפריעת ראש וסגי לה בקלתה בחצר קא אמרת
  ".שהרי כולן רגילות לצאת בחצר פרועות ראש

  :)'י' סי(ד "כ תרה"וכ

ך יש לה סמ, לגבי גילוי ראש דאשה, )א"כתובות עב ע(דאיתא פרק המדיר "
דמדאורייתא בקלתה על ראשה , ה קאמר התם"ואפ, מן התורה דמוזהר עלה

משום דת יהודית לית ' ואפי, ומחצר לחצר דרך מבוי, ר"ואפילו ברה, שריא
שהרי הוא חלול , דאינו דומה כלל לכיסוי הבגד, סל' דאפי, הא קמן. לה בה

לוע הוא ק, ש כובעין של קש"וכ, לפי שאינן קלועין יפה, בכמה מקומות
  ."ודומה לכיסוי של בגד, מרוצף ומהודק היטב

 וקלתה שהיא סל ע� ,' שגילוי ראש הוא איסור דאו היאי"יוצא ששיטת רש

ולא ,  איסור הדאורייתא אבל מדת יהודית א זה אינו מספיקחורי� פותר את

  .האסורה לנשואה מדת יהודיתביאר מהו גדר הפריעה 

 הביא בש� ליקוטי ")וראשה פרוע"ה "ד: ו"כתובות ט( בשיטה מקובצת אבל

  :הגאוני�

  ".מגולה' ל וראשה פרוע פי"לרבינו שלמה ז"

 נראה שהאיסור של דת יהודית אינו כמו :)ו"ט(י בכתובות "ג� בפירוש רש

ש� המשנה דנה בראיות שאשה היא בתולה ומביאה שא� יש . ק" במהדושכתוב

  :י"ש רשירפו, "שיצאת בהינומא וראשה פרוע כתובתה מאתי�"עדי� 

מבית  שערה על כתיפיה כך היו נוהגין להוציא את הבתולות .עוראשה פרו"
  ".אביהן לבית החתונה
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את מהביאור הפשוט שמדובר בשיער פרוע מכיסוי לשערה י "שינה רשע מדוע "צ

  על כתיפיה

שראשה מכוסה בהינומא .  א:י"� שי כתב שני ביאורי� בדעת רש"המהר

ל ראשה פרוע לא שערה פרוע רק הראש בעצמו "ר" . ב.ושערותיה מבצבצות

  ".י השערות שתלויות לכא� ולכא�"פרוע ע

י הרי "או שהוקשה לרש. ונראה שהוקשה לו מה שהקשינו וביאר שתי אפשרויות

או שהוקשה , )שהרי יש כא� הינומא(פרוע הכוונה גילוי וכא� ראשה מכוסה 

י "ביאר שהראש מתפרע עולכ� . י מה פירוש ראשה פרוע הרי שיערה פרוע"לרש

  .פריעת השערות

  5י אי� איסור מהתורה בגילוי השיערות אלא בגילוי הראש"מכא� נראה שלרש

  :.)ד"כ(בברכות ' לפירוש זה קשה מהגמ

  ."שערך כעדר העזים' אמר רב ששת שער באשה ערוה שנא"

י שראיית שיער אשה "ואולי יבאר רש, משמע שיש איסור ערווה בראיית שיער

  .ע"מדאורייתא והפסוק הוא גילוי מילתא בעלמא שדבר זה הינו תאווה וצאינו 

מ להגדרה הא� יש חיוב מדאורייתא לכסות את הראש או "נראה שיש נפק

השערות ג� לחומרא באשה קירחת שיש לה איסור גילוי א שאי� לה שיער כי 

 דברי ת"כ בשו"וכ. (אי� גדר פרוע הראש בגילוי שיערות אלא בגילוי הראש עצמו

� שי אבל הביא ש� "פ המהר"י ע" לבאר בדברי רש)'י' סע' פ' ע סי"אה(יציב 

  ).ראיות שהאיסור הוא דווקא בגילוי שערות ממש

ביאר כ� את דברי הספרי  )ה"נ' ב עמ" בעמק הנצי,א"ספרי נשא פסקא י(ב "הנצי

ולא את (שא החיוב מדת יהודית הוא לכסות את ראשה בלבד , שהובאו לעיל

  .והביא ראיה שתמר כיסתה את ראשה בלבד בידה) השער

דלעיל שהתירה לארוסה '  הפ� את הקושיה מהמש)ג"ק' א סי"ח(השבות יעקב 

  :ללכת ע� שיער על כתפיה לראיה להתיר גילוי שיער בארוסה

ו דאף בתולה "קצ' ש בתשובת חות יאיר סי"ומשמעות הפוסקים דלא כמ"
' כ תקשה איך קאמר המתני" דא,נושנתקדשה יש לילך בכיסוי ראש וזה אי

דתפסה מאתים   הלא זימנין,בהינומא וראשה פרועה' אם יש עדים שיצא
 והא דלא יצאה ראשה פרועה משום שהיתה הויתותאמר אנא בתולה 

ס גבי העברת כוס ומה הועילו חכמים "אלמנה מן האירוסין וכדקאמר הש
 כמו כל ש דכל שלא נבעלה מותרת להלוך" אלא ודאי כמ.בתקנתם

  ." מה עמא דברבאונס ופוק חזי' כ בנבעלה אפי"הבתולות משא

–––––––––––– 
כ ראיתי "י ואח"ק אינה לרש"ר ראש הכולל הרב אמו� כה� אמר לי שיש שכתבו שמהדו"מו  .5

 .�"ג כתב שהיא לריב" בני� חת בני"שבשו
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יעקב והביא  חלק על דברי השבות )'ט' ז סי"י הלוי אחי הט"ת מהר"שו(י הלוי "מהר

כ� היו נוהגי� להוציא את הבתולות מבית אביה� ": י שכתב"ראיה מדברי רש

י שדווקא מבית "וא� גילוי שיער מותר בארוסה מדוע ציי� רש ."לבית החתונה

  .אביה� לבית החתונה

זו ' י הלוי אי� להביא ראיה מגמ"כתב שלדעת מהר )ט"ע' ת תניינא סי"שו(א "רעק

וכתב שאי� לסמו� ". גילוי קצת ובמקרה בעלמא"מכיוו� שאפשר שמדובר ש� ב

  .י בזה"על השבו

זו להיתר או לאיסור '  לדיו� שלנו הוא שאי� להביא ראיה מגמה�העולה מדברי

זו ' ולכ� אי� להביא כלל ראיה מגמ. גילוי הראש מכיוו� שאינה דנה בגילוי קבועב

  .י בדי� דת יהודית באופ� כללי"מה יהיה דעת רש

  

ק "י במהדו"רש.  א:י"העולה מדברינו שבקלתה ישנ� שני ביאורי� בדעת רש

' י שמדי� דאו"שמבאר שקלתה יש בו חורי� ושיערותיה נראות מתוכו וכוונת רש

ובשיטה מקובצת מבאר שהחיוב הוא  .ו"ט' בדי "רש. כסות את השערות ביש ל

ונראה שהכוונה לכיסוי גמור של הראש , לכסות את הראש ולא את השערות

שהוא חומרא מצד אחד לשיטה הקודמת אבל מצד שני אי� חיוב כלל לכסות את 

  .השיערות

  .�"בשיטת הרמבי ויתבארו לקמ� "ולא ברש' גדרי שאר הכיסויי� לא נתבארו בגמ

  ם"שיטת הרמב

  :)ב"י, ד"אישות כ(� כתב "הרמב

ואלו הן . ואי זו היא דת יהודית הוא מנהג הצניעות שנהגו בנות ישראל"
יוצאה לשוק או למבוי . הדברים שאם עשתה אחת מהן עברה על דת יהודית
פ ששערה מכוסה ''אע. מפולש וראשה פרוע ואין עליה רדיד ככל הנשים

  ".במטפחת

' � שמטפחת היא כמו קלתה של הגמ" כתב שדעת הרמב)ו"קט' ע סי"אה(ח "הב

וכתב שמוכח כ� , ד שהיא סל מנוקב"וביאר את קלתה כמו שנתבאר לעיל בתרה

  .�"ע אי� למד כ� ברמב"וצ. �"מהרמב

וא� נאמר , � כתב שבלי הרדיד ראשה פרוע"ונראה לי לבאר שלמד מכ� שהרמב

ולכ� . ש כא� הרי ראשה מכוסה בכיסוי גמורשפרוע הוא מגולה מה פרוע ראש י

  .ל שהמטפחת מנוקבת ובהורדת הרדיד מתגלה ראשה בי� נקבי המטפחת"צ

, ח שיש בו נקבי� כעי� רשת" שכוונת הב)'ה' ע סי"ה אה"א ח"ייב(י כתב "הגרע

ע הרי א� שיער הוא ערווה "וצ. ולכ� כתב להתיר מדי� תורה כיסוי ראש שקו

ח "י בבאור דברי הב"אלא נראה שדעת הגרע, ית אסורההרי ג� ערווה בעשיש

 כיסוי כמו שנתבאר לעילצ " די באיסו השיער וא� סובר שמדאוריתא"שהרמב
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לעיל בגדרי דת משה התבאר שיש הסוברי� ששיער קלוע הוא , 6י"בשיטת רש

� אינו מספיק איסו השיער "ח ברמב"� ונראה שלדעת הב"מספיק בדעת הרמב

א יש לאסו את השיער בכלי ומתבאר לפי דעתו מדוע כתב כשהוא מגולה אל

� לשו� גילוי בדי� הדאורייתא והכוונה שמדאורייתא האשה צריכה לאסו "הרמב

  .את שערה בכלי

את פירוש .  רדיד ומטפחת בכיסוי הראששני מושגי� לעיל ישנ� �"הרמבבלשו� 

  :על לאשתו לגבי חיובי הב)א" י,ג"י(הלכות אישות � ב"הרדיד ביאר הרמב

מקום שדרכן שלא תצא אשה לשוק בכפה שעל ראשה בלבד עד שיהיה "
 נותן לה בכלל הכסות רדיד ,עליה רדיד החופה את כל גופה כמו טלית

  ."הפחות מכל הרדידין

� שהוא חובה רק "ונראה מדברי הרמב, מתבאר שרדיד חופה את כל גופה

.  שחסרה כא� המטפחתע"וצ, � כא� השתמש בלשו� כיפה"הרמב. 7במקו� שנהגו

והיה נראה שכא� הכיפה היא המטפחת בעלת הנקבי� שנתבארה לעיל ואי� 

  :�" כתב הרמב)'ה', ג(אבל בהלכות סוטה , � שלושה כיסויי� אלא שניי�"ברמב

ומקבצין עליה קבוץ גדול של נשים שכל הנשים הנמצאות שם חייבות "
וכל איש שיחפוץ . הלראותה שנאמר ונוסרו כל הנשים ולא תעשינה כזמתכנ

והיא עומדת ביניהן בלא רדיד ובלא מטפחת אלא . לבא לראותה יבא ויראה
  ".בבגדיה וכיפה שעל ראשה כמו שהאשה בתוך ביתה

ק "ס, ו"קט' סי(הפרישה כתב .  מטפחת ורדיד,כיפהכיסויי� משמע שיש שלושה 

פחת  שצרי� לומר שהכיפה היא מתחת למט)בביאור השני" ככל הנשי�"ה "ד' ט

כ "א. ומעליו עוד כיסוי המכונה רדיד, המנוקבת ומשניה� יוצא כיסוי גמור אחד

  .ל יוצאי� שני כיסויי� גמורי�"משלושת הכיסויי� הנ

� שצרי� שני כיסויי� "הרמב את דברי )ח"י' ת סי"שו(ביאר הבאר שבע וכ� 

  :גמורי�

 הוא ד מהלכות אישות ואיזו היא דת יהודית"ם בפכ"ועוד דהא כתב הרמב"
מנהג הצניעות שנהגו בנות ישראל יוצאה לשוק או למבוי מפולש וראשה 

ל "ונ. 'וכופ ששערה מכוסה במטפחת "פרוע ואין עליה רדיד ככל הנשים אע
 בקלתה לחוד א סגידל' ם בא לאשמועינן חידוש זה דלא מיבעי"דהרמב

 שהרי הוא חלול בכמה מקומות לפי שאינן ,שאינו מכסה לגמרי השערות
פ " אלא אע,'עין יפה כמו שכתב בהדיא בעל תרומת הדשן בסימן יקלו

–––––––––––– 
י שדי� שער באישה "את די� ערווה בעששית אפשר לתר� כמו שכתבתי לעיל בדעת רש  .6

  ע"ערווה הוא די� דרבנ� והקרא הוא גילוי מילתא בלבד וצ

 .שבמקו� שלא נהגו אינו חייב לתת משמע שאינה חייבת ללבוש  .7
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 וכבר אפשר .ה לא סגי"שמכוסה במטפחת שהוא מכסה לגמרי השערות אפ
 ובא ,ל דעביד ביחוד לכסוי השער"ם ר"לומר דמטפחת דקאמר הרמב

דלא סגי בקלתה לחוד שיש בו ' ם לאשמועינן חידוש זה דלא מבעי"הרמב
א עביד ביחוד לכסוי השיער אלא לתת בו פלך תרתי לגריעותא חדא דל

 ועוד שאינו כיסוי מעליא מחמת שהוא מלא ,המדיר' י בפ"ופשתן כדפרש
פ שמכוסה " אלא אע,נקבים חלולים ואינו יכול לכסות לגמרי השערות

במטפחת דעביד ביחוד לכסוי השיער וגם הוא כסוי מעליא שהוא מכסה 
 כסויים גמורים בעינן ודעבידי ה לא סגי משום דשני"לגמרי השערות אפ

 ועל המטפחת רדיד ,ביחוד לכסוי השיער כמטפחת או שבכה והדומה לה
  ".משום דזהו מנהג יהדות שנהגו בנות ישראל ולאו דוקא נקט הגמרא קלתא

� "מתבאר מדברי הפרישה והבאר שבע שיש חיוב מדת יהודית לדעת הרמב

ונראה שרדיד . יב שני כיסויי�בשני כיסויי� גמורי� ויש לדו� מה הסברא לחי

  .חופה את כל גופה והוא מונע מראה חיתו� איברי� ויש בו צניעות מעליא

מדברי הבאר שבע מתבארת סברא נוספת שיש לחלק בי� כיסוי שמיוחד לכיסוי 

 ונראה שהסברא לחייב כיסוי שאינו מיוחד .�השיער לבי� כיסוי שאינו מיוחד לכ

ה הוא ג� כ� יוצר בעיה הרהור ולכ� כדי להרחיק היא שהכיסוי המיוחד של ערוו

  .לכסות בשני כיסויי�לגמרי מהרהור יש 

באר "חלק בתקיפות על ביאורו של בעל ה )ח"מ' א סי"ת ח"שו( התשובה מאהבה

  :�"ברמב" שבע

הנה הדברים האלה אין הדעת סובלתן לומר ששער ראש האשה צריך כלי "
 ואיך יעלה על דעת ,ד לשם כסויבתוך כלי וצריך עבוד לשמה דעביד ביחו

שרבינו משה הוסיף מדעתו דבר שאינו נזכר בתלמוד ולא עוד אלא שישתוק 
חידוש זה מאחר שלא נזכר '  ומנא לי,ס היינו קלתה"מגוף הדבר שנזכר בש

 ועוד הס ולא להזכיר להיות מצוה או רשות לגרש בנות ישראל .בגמרא
 להמציא שהן עוברות על דת ולהיות יוצאות בלא כתובה בסברות כרסיות

  ."יהודית בדברים שאינם מפורשים בגמרא והראשונים
ובאמת במחילת כבוד תורתו הקדושה שגה בזה כי המטפחת שנקט "

ם היא נמי מעשה רשת כמו סל ומטפחת וקלתה אחת היא שאינם "הרמב
ע ריש "ח אה" וזה לשון הב.מכסים כל הראש והשערות נראות מתחתיהן

קלתה היא ' ם נראה דפי"ומדברי הרמב' י קלתה סל כו"ירשו ופ"סימן קט
ה כיון שאין עליה רדיד "מטפחת שיש בה נקבים כנקבי הסל כמו שבכות ואפ

  ".צעיף ככל הנשים תצא בלא כתובה' פי

הרי . לא נתבאר בדברי התשובה מאהבה כיצד הוא מבאר את הכיפה המוזכרת

ה שמטפחת היא מעשה רשת ממ אי� ראיה  אטו�א� נאמר שהכיפה היא כיסוי
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פ מרכבת "את דבריו נראה לי לתר� ע. שהרי אי� נראה מתחתיה השיער כלל

  : ביאר את די� הכיפה בשונה מהבאר שבע)א" ה,ג"סוטה פ(המשנה 

מבואר מזה שאין לכפה בית קיבול ... י"כלים ה' ב מהל"וענין כפה זו עיין פכ"
 והיינו דאמרן ביומא דף ...הראש והראש מגולה כלפי שמים רק נכרך סביב

 דבבית , דהיינו צניעות יתרה,לא ראו קורות ביתי קליעת שערי ז מעולם"מ
פ שמגולה למעלה והיינו דכתב "מהצדדין אע מותרת בכפה לכסות השער

 וזהו .כדרך האשה בביתה לא מטפחת]ב[רבינו דעמידה ראשונה בלא רדיד ו
 נמי מודה דמבזיןדבירושלמי דמחמת עמדה ראשונה פורע ראשה וקרא 

כ מקרין אלא דבהעמדה שנייה היה ביזוי טפי שמסיר הכפה מראשה "ואח
ש "הצדדין וסותר מחלפות ראשה ומגלה לבה כמ שמגלה השער אף מן

ה אינה עדיפא "ד' ובתוס' ופוקסת וכו ב זו כוחלת"ה ע"ועיין נזיר דף מ. רבינו
 מהעמדה מ דהתם איירי"לק ל למימר דקושרין חבל ולדרך רבינו"הו

שאינה  ראשונה דנפקא מוהעמידה דעדיין לא היה חבל ובזיונות דכהן אלא
  ."כוחלת ויצאנו ידי חובת ביאור דברי רבינו השם יראנו נפלאות מתורתו

ח ועדיי� היה "ולפי דבריו אפשר שהייתה כיפה ומטפחת מעשה רשת כדברי הב

ולא רק להוסי שיער מגולה כלפי מעלה ולכ� לפי זה הרדיד בא לכסות שיער 

שלא נתבאר א� יש רדיד , העיר את עיני העור� הרב עוזיאל שיינטופ. כיסוי נוס

 אפשר לבאר שמטפחת שימשה לצמצו� אולי, מדוע צרי� ג� כיפה ומטפחת

  .השיער וכיפה שימשה לכסות מלפני� לגמרי

  .כיפה ורדיד, מטפחת: � שיש שלושה כיסויי�" שלשיטת הרמבנתבאר

� "דהיינו שצרי� לדעת הרמב, מכ� שיש שני כיסויי� תחתוני�הבאר שבע למד 

מ "פ מרכבה"וביארנו ע, התשובה מאהבה חלק עליו. שני כיסויי� גמורי�

הכיפה , המטפחת מצמצמת. � שלכל כיסוי יש תפקיד"שלשיטתו דעת הרמב

והרדיד מכסה את כל החורי� ולכ� צרי� את כל , מכסה כיסוי גמור מלפני�

  .�שלושת הכיסויי

  ר"יציאה לחצר ורה

  ::)ב"ע(איתא בכתובות 

 הוי בה רבי .משום פרוע ראש יוחנן קלתה אין בה' אמר רבי אסי אמר ר"
הנחת בת   ואלא בחצר אם כן לא, אילימא בשוק דת יהודית היא?זירא היכא

 אמר אביי ואיתימא רב כהנא מחצר .לאברהם אבינו שיושבת תחת בעלה
  ."לחצר ודרך מבוי

ואי� חיוב בחצר ,  שאיסור דת יהודית הוא רק במקו� ששכיחי רבי�י ביאר"רש

א שמחצר לחצר דר� מבוי מכיוו� שיש "וביאר הריטב. מכיוו� שאי� ש� רבי�
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 וכ� . מדת משהרואי� יש איסור דת יהודית ובחצר שאי� בה רואי� יש היתר א

  .שבחצר מותר א בלא קלתה' שכוונת הגמ' בארו התוס

  :)ו" ה,ז"פ( כתובותבירושלמי 

יוחנן היוצאה בקפלטין ' חייה בשם ר'  ר.ו למבוי"וראשה פרוע לחצר אמרו ק"
' אבל למבוי יש בה משו' לחצ'  הדא דתימ,ראשה פרוע' שלה אין בה משו

 חצר . יש חצר שהוא כמבוי ויש מבוי שהוא כחצר.פרוע' יוצאה וראש
בוקעין בתוכו הרי שהרבים בוקעין בתוכה הרי הוא כמבוי ומבוי שאין הרבים 

  ".הוא כחצר

  .משמע שבחצר צרי� כיסוי, משמע מדברי הירושלמי שבחצר מותר רק בקפלטי�

נראה שהבבלי , דיל� מותר בחצר ללא קלתה' שכתבו שבגמ' י ותוס"מדברי רש

שהבבלי מתיר א מדי� , והירושלמי נחלקו הא� מותר לצאת לחצר בלא קלתה

ע א� אי� רואי� מדוע "וצ. ירושלמי מחמירואילו ה, תורה מכיוו� שאי� רואי�

  .נחלקו

שהירושלמי , פ החקירה של הרב פינשטיי� לעיל"ונראה לבאר את מחלוקת� ע

ולכ� אסור א , סובר שכיסוי ראש הוא חיוב לכסות ואז אינו תלוי ברואי�

ואילו הבבלי סובר שאי� איסור עצמי בכיסוי ולכ� מותר א בחצר מכיוו� , בחצר

כ לא הנחת בת לאברה� אבינו "א"' ואז אפשר לבאר את דברי הגמ. �שאי� רואי

 היה צרי� לאסור שא� נאמר שכיסוי ראש אסור א בחצר" יושבת תחת בעלה

  .א בבית

 ביאר א את דברי הבבלי ")לחצר"ה "בדפוס הרגיל ד: ד"על ד� מ(השיירי קרב� 

א הנחת שמה שלחצר פשיטא שמותר לצאת הוא דווקא בקלתה שא� לא כ� ל

  .והשווה את שיטת הירושלמי והבבלי. בת לאברה� אבינו

  .ח פסקו כירושלמי"ג והב"ג בש� סמ"השלט

  : כתב)ג"י�ב"י, ד"כאישות (� "הרמב

ואלו הן . ואי זו היא דת יהודית הוא מנהג הצניעות שנהגו בנות ישראל"
יוצאה לשוק או למבוי . הדברים שאם עשתה אחת מהן עברה על דת יהודית

פ ששערה מכוסה ''אע. ולש וראשה פרוע ואין עליה רדיד ככל הנשיםמפ
  ".במטפחת

וכן אם יצתה בראשה פרוע מחצר לחצר בתוך המבוי הואיל ושערה מכוסה "
  ."במטפחת אינה עוברת על דת

נראה , � שישנ� שלושה מלבושי�"פ מה שנתבאר לעיל בדברי הרמב"ע

  מטפחת משמע שבחצר� שכתב שיוצאת מחצר לחצר דר� מבוי ע�"שהרמב

  .צרי� כיפה
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לפי דעת הבאר שבע כיפה . �"לעיל נתבאר שנחלקו האחרוני� בבאור הרמב

ח "אבל לפי דעת הב, � פוסק כירושלמי"דינה כקלתה ולכ� נראה שהרמב

� "והתשובה מאהבה נראה שמטפחת וכיפה דינ� כקלתה ולכ� אפשר שהרמב

בבלי צרי� כיסוי כלשהו אבל מתבאר שג� ל, צ קלתה בחצר"פוסק כבבלי שא

  .בחצר

  :� כדעת הירושלמי"ביאר את דברי הרמב) א" ה,ג"סוטה פ(מרכבת המשנה 

בחצר אסור '  אבל בלא מטפחת אפי,ובחצר מטפחת בלא רדיד שרי"
בשם הירושלמי היוצאת בקפלוטין אין בה משום  כדאיתא בשלטי גבורים

 ומינה ,)ל"הנ' וסדלא כדעת הת והיינו(ראשה פרוע אלא במבוי ולא בחצר 
צ וסגי "מטפחת א 'ידוקא בחצר בעינן קפלוטין דהיינו מטפחת אבל בבית אפ

  ."לה בכפה שעל ראשה

נתבאר שנחלקו הבבלי והירושלמי הא� צרי� כיסוי מדת יהודית בחצר שהיא 

נראה שדעת רוב הפוסקי� שהבאנו כדעת הירושלמי . מקו� שאי� בו רואי�

  .� שאי� כלל מחלוקת בי� הבבלי לירושלמיואולי בארו כדעת השיירי קרב

מ פסק כדעת "הח. ו"קט' ש בסי"מ ע� הב"מ והח"י והד" הבלמעשה נחלקו בזה

ש פסק שלמעשה אסורה "אבל הב) 'ק ד"ס(מ "י והד"הבבלי וכ� נראה דעת הב

  .לצאת לחצר בלי כיסוי כלל

  יהודית תלוי במנהגמשה והאם דת 

אחד מחייב כיסוי ראש , � בחיוב דת משהי הביא שני פירושי"נתבאר לעיל שרש

ויש לדו� , י הכריע כפירוש השני"רש. מכח ניוול והשני מחייב מכח מנהג הנשי�

  .ל די� ממנהג הנשי� בזמ� התורה"אי� למדו חז

שהתורה ' אז פשוט שכוונת הגמ' מבארת לנו בדת משה די� דאו' א� נאמר שהגמ

 אבל א� נאמר כדעת ,י� מרמזרמזה לנו די� כמו שרבי� מדיני התורה נלמד

  .הפוסקי� שג� דת משה מחייבת רק מדרבנ� מכח מה מחייב מנהג הנשי�

  : מצינו מנהג הנשי� שמחייב.)ו"ס(במסכת נדה 

ר זירא בנות ישראל החמירו על עצמן שאפילו רואות טפת דם כחרדל ''א"
  ."נקיים יושבות עליה שבעה

 דמי הלכה פסוקה אמר אביי כי הא והיכי"'  כתב על הגמ.)א"ל(המאירי בברכות 

  :"זירא' דר

פ שבנות ישראל הן הן שהחמירו וחששות רחוקות הביאום "שחומרא זו אע"
  ."לכך קיבלו חכמים מהם ועשאוה כהלכה פסוקה
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 שמכיוו� שחכמי� הכשירו את מנהג הנשי� )ט"הי', נדה פרק א' הל(� "וכתב הרמב

  ".אש לעול�אסור לאד� להקל בה ר"ועשאוה כהלכה פסוקה 

מכלל ה� אתה שומע לאו במקו� שלא נאמר שמנהג הנשי� התקבל על ' ולכאו

ויש לעיי� לפי זה . א להקל בו"דעת חכמי� כהלכה פסוקה אי� לו די� מחייב שא

הא� זו אזהרה מכח תקנת חכמי� המחייבת או " אזהרה"כתבה ' אצלנו שהגמ

  .מכח מנהג הנשי� שהתבאר שאינו מחייב

  : הביא על כתמי�) הנפש ריש שער הכתמי�בעלי( ד"הראב

ואין אנו צריכים להרבות דברים על זה שכבר הוחזקו בנות ישראל שהן "
  ."נוהגות איסור בכתמים וקיימא לן מנהגא מילתא היא כדרבי זירא

� והמאירי ומפרש שדינו של רבי זירא הוא חומרת "נראה שהוא חולק על הרמב

  .ג בלבדהנשי� ויש לו תוק הלכתי של מנה

י ע� "שמנהג שהתקבל ע,  כתב על דינו של רבי זירא:)'צ' ד' ב סי"ח(הגליא מסכת 

� "למרות שהרמב" לא תסור"ישראל אי� לו תוק לחייב אד� שעבר עליה� מדי� 

ל חייב משו� לא " פסק שאד� שעבר על תקנות ומנהגות של חז)'א', ממרי� א(

אבל כתב שיש . א מנהג בלבדל אל"תסור מכיוו� שאינו איסור מכח דברי חז

  ::)'נ(כ בפסחי� "כמש" אל תיטוש תורת אימ�"איסור לעבור עליו מדי� 

אתו בנייהו קמיה . בני ביישן נהוג דלא הוו אזלין מצור לצידון במעלי שבתא"
אמר להו כבר קיבלו . אמרו לו אבהתין אפשר להו אנן לא אפשר לן יוחנן' דר

  ".סר אביך ואל תטוש תורת אמךבני מו אבותיכם עליהם שנאמר שמע

  :וסיי� הגליא מסכת. ומכיוו� שנהגו אי� לה� אפשרות להתיר

ולכן החומרא של בנות ישראל שהחמירו על עצמן לספור שבעה נקיים "
ל "ד הגדול או בוועד חכמים וגם בזמן חז"י תיקון חכמים בבי"שלא נעשה ע

היכא דאחמור ד.) סו(לא נתפשט מנהג זה בכל המקומות כמבואר בנדה 
 בקל נפטרים מחומרא זו ובכל עניין ,אחמור היכא דלא אחמור לא אחמור

  ."ובכל מקום שיש צד להקל יש להקל

הביא שמי )  פרט שביעי,' קונטרס דיני מנהגי איסור אות ב,ו"תצ' ח סי"או(ח "הפר

שנהג אביו איזה דבר משו� סייג או חסידות אי� הב� מחויב באותו סייג 

 והקשה מבני .)ה"והביא ראיה מחולי� ק(' שיי� בזה שמע בני וכושפשיטא שלא 

  .שש� ה� קיבלו כקהילה ולכ� הקבלה מחייבת א את זרע�' בייש� ותי

  :�" בש� הרמב)ט"שצ' סי(ש "וכ� כתב הריב

שחלה : שכן הדין בכל קבלת הרבים: ל במשפט החרם"ן ז"וכתב הרמב"
, ועוד. או בצומות, ן במגלהוכ. כדאשכחן בקבלת התורה. ועל זרעם, עליהם

אלא שנהגו כן ; בהסכמה, שאפילו בדברים שלא קבלו עליהם בני העיר
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. נהוג באותו גדראף הבנים חייבין ל, לעשות גדר וסייג לתורה, מעצמם
בני בישן נהגו דלא הוו אזלי :): 'נ(מקום שנהגו ' כת פסחים פכדאמרינן במס

: 'אמרו לי. יה דרבי יוחנןאתו בנייהו לקמ. במעלי שבתא, מצור לצידן
כבר קבלו : אמר להו? מאי, דלא אפשר לן, אנן. הוה אפשר להו, אבהתנא

ואם . ואל תטוש תורת אמך, שמע בני מוסר אביך: וכתיב, עליהן אבותיכם
במה שנהגו בו , איך היו הבנים אסורין, לא היה ביד האבות לתקן על הבנים

לא ;  ובהסכמהרושר ההוא בפיוהלא אף אם עשו הגד? מעצמם, אסור האבות
, בני העיר יכולין לתקן עליהם, אלא ודאי. היו יכולין לשתף הבנים עמהם

יכולין גם כן להסיע על , וכיון שיכולין לתקן עליהם. ועל הדורות הבאים
וחייבין , הרי הם כאנשי העיר; הבאין מחוץ לעיר לדור שם, וכן. קיצותן

בעת , כל תקנות העיר', ליהם בפיוהרי הם כאלו קבלו ע. לעשות כתקנתן
  ".כל שאין דעתם לחזור; בואם

� שלעיל משמע שמנהג מחייב לעול� רק א� חכמי� הסכימו "ע בדעת הרמב"וצ

  .לקבלו וכא� מתבאר שמנהג מחייב א א� רק נהגו כ� קהילה שלימה

 ק"המהרי שהביא בש� )'מ' ד סי"יו(� "המהרשדמ )בפרט השמיני(עוד הביא ש� 

כ " שדבר שהאבות נהגו משו� סייג והרחקה חייבי� הבני� לנהוג ג)ד"קמ' סי(

). שמועילה' א, ד"ד רי"א פסקו ביו"ע והרמ"שהשו(התרת נדרי� ' ואי� מועיל אפי

וכתב  חלק עליוח "והפר,  שלא התירו לה�ראיה מבני בייש�� " המהרשדוהביא

 שבני וכתב, בהתרת נדרי� יתיר ג� כא�לבטל את המנהג  שהתיר ש"הראש

  .בייש� לא שאלו על היתר נדרי� אלא רצו בלי היתר

יהיה תלוי במחלוקת זו הא� יש התרה ' לפי זה ג� בדי� דת משה מדרבנ� לכאו

  .על מנהג

  : הביא סיבה אחרת לחיוב במנהג הנשי� לגבי נדה)'ו' ת סי"שו(ל "המהרש

כ "ו וקבלו חומרא על עצמן ואומדקאמר מנהג כשר הוא משמע שכך נהג"
 שהרי מצינו כמה חומרות .לסור ממנהג אפילו בדיעבד היכא שאפשרין א

ונקרא בתלמוד ' שהחמירו בנות ישראל על עצמן כגון טיפת דם כחרדל כו
זירא משום שהוא פירסם החומרא שלהן וזו היא חומרא יתירא ' חומרא דר

 שבתחילה לא תיקנו להחמיר ,יותר ממה שהחמירו עליהם חכמי ישראל
ראתה יום אחד תשב ששה ) ו"ס(אחרון דנידה ' תיקן רבי בפיותר ממה ש

ה " ואפ.והוא שנים ששה והן שלש שבעה נקיים וכמעט שהספיק להם תקנה זו
על טיפת דם ' נקיים אפי' חששו בנות ישראל והחמירו על עצמן לישב ז

מ וכל חכמי הדור תפשו גזירותו עד יום הזה ולא "כחרדל כמו שביאר המ
 ואין לומר מאחר שהנשים קבלו חרטה על מנהגם .ו בזה" חמצינו מי שפקפק

נמצא שיש להם עתה מנהג בטעות ובוודאי אתה רשאי להתיר להם המנהג 
' דברי' מקום שנהגו הא דאמרי' י בפ"י חרטה כמו שכתב להדיא האשר"ע
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המותרים ואחרים נהגו בו איסור שאי אתה רשאי להתיר בפניהם היינו בלא 
כ אין "דברו אבל החכם יכול להתיר בחרטה ופתח ואחרטה משום לא יחל 

 חדא דאין שייך , זה אינו.'לך פתח גדול מזה משום חשש הרגש טבילה כו
לומר להתיר בחרטה אלא מה שנהגו מקצת ההמון ולא כולו כדמשמע הלשון 
ואחרים נהגו בו איסור אבל מה שנהגו בו כל ישראל וקבלו עליהם אי אפשר 

זירא משום דהוי דבר שנאסר '  להתיר חומרא דרלהתיר כמו שאי אפשר
במניין שצריך מניין אחר להתירו ואי אפשר להתקבץ כל הגולה כאחת 

י סיבה וחרטה "כ איך יבא מקצת העם להתיר האיסור ע"להתיר הדבר וא
  ."שפגע בהן מה שנתפשט ונאסר לכל ישראל

נתקבל על ד ולכ� מנהג ש"ל מפרש שלכלל ישראל יש כח של בי"נראה שהמהרש

שמע מינה כל דבר שבמני� צרי� ": .)'ה(בביצה ' כל ישראל אי� לו התרה מדי� הגמ

  ."מני� אחר להתירו

ביצה זו נאסרת בקבו� חכמי� שנמנו וגמרו לעשות� שני ימי� ": י"ופירש ש� רש

  ."קדושה אחת

ד יחליטו לבטל מנהג יכולי� לעשות כ� אבל "ולכ� נראה שא� כלל ישראל או בי

  .קהילה אינ� יכולי� לבטל מנהג' רטי או אפיאד� פ

ומש� נדו� לנידו� דיד� שדת משה א א� נאמר שתלויה במנהג מכיוו� שכל 

ישראל קיבלוה אי� לה הפרה עולמית וכ� דת יהודית לגבי מה שהתקבל בכל 

  .ישראל

 ביאר סברא אחרת לגבי החיוב להחמיר כזהר )ו"ל' ח סי"ת או"שו(ס "החת

במקו� שיש מנהג וספר . דעתו אוסר להוציא א שערה אחתשהתבאר לעיל של

שמחזק את המנהג אי� יכולת לסור ממנו כמו שכתוב ) שאינו מ� התלמוד(חיצוני 

  : מנהג מבטל הלכה)ז"ט, ד"י(במסכת סופרי� 

ג דאילו היינו עומדים למנין לקבוע הלכה היינו אומרים דאותה שורה "אע"
ם ואין הלכה "הערוך דלא כרשב' יי פ"ס להיתר היינו עפ"מבוארת בש

א שטיין מנהג עוקר "מהר' מ כיון שתפסו המנהג כהזוהר על זה כ"מ, כהזוהר
ס "דהיינו היכא דספרי חצונים חולקים על הש, הלכה ונעשה הלכה קבוע

, מהם' סופרים וכדומה או מדרש ופסיקתא והזוהר כא' וספרי חצונים היינו מס
' א סי"מג' ומייתי לי, כה רוחת בישראלאותו מנהג עוקר הלכה ונעשה הל

  ."ש"ב ע"ץ סקכ"תר

  :לגבי הכאת המ�) ב"ק כ"צ ס"תר' סי(ונתבארו הדברי� באריכות במג� אברה� 

ד דאם נמצא המנהג "ק שורש קמ"א בשם מהרי"כ' סי' א בתשו"רמ' וכ"
בבני ' בשעת הדחק אין לשנות מנהג כדאמרי' באיזה פוסק אין לבטלו אפי
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במנהג '  ואפי',ק ט"ש מהרי" יש במנהג צד איסור אין לבטלו כמ' ואפי,בישן
בזמן ' הענין מאשר הי'  מיהו אם נשתנ,שמבטל הלכה' אמרי' מקום א

' ג כ"ש בביאורי סמ" ומהרא.ל"הראשונים רשאים לשנות המנהג לפי הזמן עכ
ל אסור והתלמוד "רוב דיעות ס' הא דאמרינן מנהג עוקר הלכה היינו אפי

מנהג עוקר ' חיצונים אמרי'  והמנהג הבנוי על פי הפסיקתא או ספרימסייע להו
ט "ק ש"עיין מהרי (.ל"הלכה דודאי כך קבלו אבותינו איש מפי איש עכ

  .)ש"ב' ד ובס"ושנ
 אבל מנהג שאין לו ראיה מן ,ש המרדכי"פ ותיקין כמ"ודוקא מנהג שנתיסד ע

'  שנגזר במנין אפיודבר, )ד"ס פי"מ(התורה אינו אלא כטועה בשיקול הדעת 
ואין ) ק דביצה"פ' גמ(ידוע מאיזה טעם ובטל הטעם צריך מנין אחר להתירו 

 וכל דבר ,כ גדול ממנו בחכמה ובמנין"ד חבירו אא"ד יכול לבטל דברי ב"ב
ו "קי' ד סי"ש בי"צ מנין אחר כמ"שהוא משום חששא ועברה החששא א

ון יכולים לבטל ט כתבו דבדבר שבממ"ש וביבמות דף ע"ביצה ע' ובתוס
  ".ד הפקר"ד חבירו משום דהפקר ב"י בדבר

א שאי� לשו� אד� יכולת לשנות את מנהגי קהילתו א� ה� "ומתבאר לפי המ

נמצאי� באיזה ספר והסברא שכנראה שקיבלו איש מפי איש שכ� צרי� לעשות 

  :א"ס מסיו� דברי המ"ע מראיית החת"אמנ� קצת צ

ל דהתם " ומיהו י.ש"ו גבי פרוזבל ע"ולכאורה לא משמע הכי בגיטין דף ל"
דדבר שלא פשט ' ש בתוס"כ נמנעין מלהלוות וע"הוי מילתא דאיסורא שעי

נחלת שבעה ' בס' ו ע"ט' ש ססי"ש ועמ"איסורו ברוב ישראל יכולין לבטל ע
  ".ש"ב' דינים הרבה מענין המנהגים ובס

ה ספר וכ� שמבואר באיז: ולפי זה יש שני תנאי� כדי לומר מנהג עוקר הלכה

ובעניי� כיסוי ראש הרי לא נהגו בכל ישראל כדברי , שנהגו אותו כל ישראל

  .הזהר

ה "י ד"פרש"ה "ד. ב"ע(סברא חדשה בכיסוי ראש מתבארת בדברי ההפלאה 

אינה מקבלת את הנחת ) ניוול(י " שכתב שהסברא הראשונה ברש")אזהרה

פ "כלומר אע. גכי אי אפשר ללמוד די� ממנה) מנהג הנשי�(הסברא השניה 

' שהנשי� נהגו לכסות את ראש� בזמ� התורה אי� מכא� ראיה שיש חיוב דאו

  ::)ו"מ' ד(והביא ראיה מסנהדרי� . לכסות

ל ולא ''ת מניין אישתיק ולא א''ל שבור מלכא לרב חמא קבורה מה''א"
 דאיבעי ליה , אמר רב אחא בר יעקב אימסר עלמא בידא דטפשאי.מידי

 ונימא מדאיקבור .עבד ליה ארון תקברנו לא משמע ליהלמימר כי קבור דלי
  ." דלא לישתני ממנהגא- ה למשה'' מדקבריה הקב. מנהגא בעלמא,צדיקי
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לדרבנ� ומשמע מדבריו שא א� ' ע מה כוונת ההפלאה שלא חילק בי� די� דאו"צ

לפי הדעה הראשונה אי� מנהג הנשי� ' באה לבאר לנו די� דאו' נאמר שהגמ

  !מחייב

אבל מכח מנהג ולא מכח , ייבלי כוונתו שודאי שמנהג שמפורש בתורה מחנראה 

צרי� ראיה שבזמ� התורה זה היה די� ולא ' וכדי לחייב כיסוי ראש מדאו. 'די� דאו

י מנהג שכתוב בתורה "י מניחה שאפשר ע"אבל הסברא השניה שמביא רש. מנהג

  .י כמו שכתבתי לעיל"וכ� הכריע רש, לקבוע די� תורה

ודחה את הרעיו� שכיסוי ראש , )ד"צ' ז סי"משפטי עוזיאל ח(תב הרב עוזיאל וכ� כ

וכתב שג� א� מלשו� הספרי נראה שזהו מנהג אי� זה מוריד את . תלוי במנהג

  :תוק החיוב שלו כדי� תורה

גם מנהגים מקובלים שיש להם זכר בדברי תורה כאילו נאמרו בתורה "
מנונא כמה הלכתא גברוותא איכא אמר רב ה.) "ברכות לא(וכדגרסינן התם 

  ."למשמע מהני קראי דחנה

  : שהביאו ראיה ממעשה בירמיהו)ב"נ(עוד הביא ראיה מכתובות 

 הא נמי דאורייתא הוא דכתיב קחו נשים והולידו )להשיא את בתו(ברתא "
  . "בנותיכם תנו לאנשים בנים ובנות וקחו לבניכם נשים ואת

וכ� , מנהג יהיה מקובל וכ� שיש לו זכר שצרי� שני תנאי� שהונראה מדבריו

נראה לדחות את הראייה שהביא ההפלאה מסנהדרי� שש� הוא מנהג הצדיקי� 

והצור� שיהיה . ולכ� אי� ראיה שהוא מחייב, אבל אי� ראיה שהוא מנהג מקובל

שכדי שמנהג , לו זכר מבאר מדוע כיסוי ראש שונה מדברי הגליא מסכת לגבי נדה

אבל , בבית די� הגדול שזה בנדה שאי� לה רמז בכתוב כלליחייב צרי� שיעשה 

  .בכיסוי ראש שיש לו רמז בכתוב כוחו הוא מכח הכתוב

  :הרב יוס משאש כתב

שדבר זה של כסוי הראש בנשים אינו אלא מצד המנהג , המורם מכל זה"
היתה נחשבת , והעושה הפך המנהג, שחשבוהו בזמן הקודם לצניעות, דוקא

 ושום ניוולשאין להם בזה שום , תה שהנשים עלו בהסכמהאולם ע, לפרוצה
ועברה על מצוה , רק צביעות, ואין בכסוי הראש שום צניעות, פריצות חלילה

  ."כ אזדא ליה אסורא"א, שהזמן גרמה

  :והביא ראיה לדבריו, נראה מדבריו שמנהג שש$נה אי� חיוב להמשי� לנוהגו

זו אינה ? עקר האסור ממקומונ, ת וכי מפני שנהגו היתר בדבר אסור"וא"
שאף אסור שבטל , אלא מנהג שבטל טעמו, שאין זה אסור! קושיא חדא

אף שהוא מילתא דסכנתא , שהרי גלוי משקים, טעמו לגמרי בטל אסורו
ה "ד' ביצה דף ו' ש בתוס"כמ, דחמירא מאיסורא והוא דבר שנאסר במנין



 העיו� שער  /  יוצרות    198

ש "כמ, מותר, ם בינינוז עכשיו שאין נחשים מצויי"עכ, ש"ע', והאי דינא וכו
 שיסודו הוא מנהג נשים שבטל ד"ח לנד"וקו, ש"יעוי, א"ז ס"קט' ד סי"מרן ביו

  ."טעמו

ויש לעיי� בדבריו שא� נאמר שהחיוב הוא מדי� מנהג הכתוב בתורה שמחייב 

 וא א� נאמר שכיסוי ראש חיובו ,כדי� תורה אי� מקו� כלל לשינוי המנהג

פ דעת חכמי ישראל "דול לחלק בי� מנהג שבוטל עיש מקו� ג' מדרבנ� ולא מדאו

לבי� מנהג שפרצו בו גדר הפרוצות וביטלו את מנהג הכיסוי כאשר בנות ישראל 

ואי� כח לבנות ישראל לבטלו אלא רק . הכשרות ממשיכות לכסות את ראשיה�

י התרת "או לפי חלק מהדעות ע, להקל בו במקו� צור� כדברי הגליא מסכת

  .צות בעלמא קשה מאוד לומראבל בפרי, נדרי�

ונראה לי ג� שאי� לדמותו לאיסור משקי� מגולי� משו� שש� כח האיסור הוא 

 כא� יש א�, משו� חמירא סכנתא מאיסורא וכשבטל הסכנתא בטל האיסורא

  .מנהג שדינו כגדרי מנהגי� שנתבארו לעיל בדברי הראשוני� והאחרוני�

מנהג יש לדו� הא� הוא מנהג נתבאר שא� נאמר שחיוב כיסוי ראש הוא מכח 

נראה שאי� מקו� כלל '  א� נאמר שהוא מנהג שחיובו מדאו.או מנהג רגיל' דאו

 .גמור'  משו� שהוא די� דאו,להתירו ואינו דומה למנהג רגיל שיש דרכי� להתירו

.  א:וא� נאמר שחיובו מכח מנהג רגיל אי� היתר בפריצות בעלמא מכמה סיבות

מדי� קבלת .  ד.מדי� קבלת קהילה.  ג.לא תיטוש.  ב.ל"מנהג שהסכימו עליו חז

י התרת נדרי� "ולכ� יש למנהג זה די� גמור של מנהג שניתר רק ע. כלל ישראל

  .'וכדו



 199

  יסודות משפטי התנאים
  נדב שניאור' ר

  הקדמה

בחרתי להתמקד . סוגיית תנאי� מרובה בנושאי� ונידוני� רבי� ומגווני�

,  לבחו� את גדרי עצ� החידוש של תנאי ודיניו–רבמאמר זה בנושא הבסיסי ביות

  .דר� השיטות המרכזיות של רבותינו הראשוני�

הוא היחס בי� סוגיית תנאי� לסוגיית , הקושי המרכזי דרכו מתברר עניי� זה

כלל המקבל ביטוי במקומות , ס"שהרי כלל ידוע הוא בש. אומדנא וגילוי דעת

  .דאזלינ� בתר אומדנא, רבי�

שהדי� הוא שמתנתו , מ את כל נכסיו והבריא" מרע שנת� במתנת שכשכיב, כגו�

וכ� אשה . :)ו"ב קמ"ב(פ שלא פירש שנות� רק בתנאי שימות מחליו "ואע, חוזרת

שהדי� הוא , התחתנהלאחר מכ� שנתנה במתנה את כל נכסיה לאחד ומיד 

פ שלא התנתה "ואע, חוזרי� אליה כל הנכסי�) או לאחר שיגרשה(שבמות בעלה 

ועוד ועוד מקרי� רבי� בה� . .)ט"ע�:ח"כתובות ע(" שטר מברחת"וזהו הנקרא , כ�

  .רואי� שאי� צרי� לפרש תנאי א� דעתו ניכרת ממעשיו או מהמציאות

צביעת קיר , כגו� גרירת כסא, שהרי במעשי� טכניי� גרידא, ההגיו� בזה ברור

. להתנות עליהכ� שאי אפשר כלל ,  התוצאה באה באופ� ישיר מציאותית�' וכד

שאד� החופר בור יתנה שרוצה שיהיה בור רק א� , לא יעלה על הדעת למשל

שאי� לה� תוצאה מופשטת אלא , כ� הוא בכל המעשי� הדומי�ו. יקרה כ� וכ�

  .טכנית בלבד

, חליצה, גירושי�, קדושי�, כגו� קנייני�, בורי� המחילי� חלותיא� במעשי� או ד

כיו� שרצו� ,  למעשה לפעול כללי אפשרמעשה א לולי רצו� בעל ה–' נדרי� וכד

לכ� צרי� לכאורה לברר קוד� כל . בעל המעשה הוא העיקר במעשי� כגו� אלו

לברר את זה בשביל .  זה להחליט מתי יחול המעשה ומתי לאל פיוע, מהו רצונו

וא א� אי� אומדנא ברורה , מועילה אומדנא בדעתו ואי� צור� בתנאי כלל

וזה יכריע על איזה אופ� , יגלה מה דעתו בכל אופ� שיהיה מספיק ש�בדעתו 

 .דעתו שיחול מעשהו

 דיני� מאיר' מציב ר,  ועוד.)ה"ע(גיטי� ב ובגמרא .)א"ס(קדושי� באמנ� במשנה 

פ "אע, א� לא יתקיימו דיני התנאי יבטל התנאי לחלוטי�באופ� ש. לתנאי

ו� שצרי� לכפול כג. שלכאורה דעתו ברורה ומוכחת שרק על דעת תנאו עושה

ועוד דיני� אחרי� שא� לא התקיימו בתנאו , או להקדי� תנאי למעשה, תנאו

  .התנאי בטל לחלוטי� וחל המעשה בלי הגבלה כלל
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ס שהמתנה על מה שכתוב בתורה תנאו בטל " מצינו עוד די� מוסכ� בש כ�כמו

שאי�  ל מנתכגו� שקידש אשה ע, ).ו"כתובות נ, י"מ ור"ובדבר שבממו� נחלקו ר(

,  בשלוש אלהשתנאו בטל ומקודשת לו וחייב לה, לה עליו שאר כסות ועונה

ולכאורה אינו מוב� אי� . פ שאומדנא ברורה היא שעל דעת כ� לא קדשה"ואע

  .אפשר שיחול המעשה נגד רצו� העושה

  :1מצאתי חמש שיטות מרכזיות בראשוני�בדבר זה 

ולדיד� , ל בתר אומדנאמ לא אזי" אי� הכי נמי ר� בתשובה"שיטת הרי) א

  .דאזלינ� בתר אומדנא לא צרי� עקרונית דיני תנאי� כלל

אזי עצ� היכולת להתנות היא ,  כאשר אי� אומדנא� ש"שיטת תוספות והרא) ב

  .וזה רק על פי דיני� מסוימי� שנתנה התורה לצור� זה, חידוש של תורה

, � החידוש התנאי עצמו אינו חידוש אלא דיני התנאי ה��"שיטת הרמב) ג

  .ובאומדנא לא התחדש שיש צור� בדיני� אלו

א� האד� , ואינ� מוכרחי�" המלצה" דיני תנאי� ה� � א"ת והרשב"שיטת ר) ד

  .עצמו מבטל בדעתו את תנאו א� לא יתקיימו בו משפטי התנאי

,  בתנאי התחדש שאפשר לנתק בי� המעשה לרצו� העושה��"שיטת הרמב) ה

. א� באמת רוצה בקיו� המעשה כ לברר"ק אחלעשות קוד� כל את המעשה ור

והוי ממש , במקו� שיש אומדנא רצו� העושה כבר ברור עכשיו, לעומת זאת

  .שלא צרי� בו דיני התנאי�" מעכשיו"כתנאי 

  ף וסיעתו"שיטת הרי

  :)א"ל' סי( בתשובה "כתב הרי

  והדין פורש עם תנאי כפול,דין אלו התנאים הרי הן בגיטין בפרק מי שאחזו"
הוא כמו שאומר אם תעשה אתן לך כך וכך ואם לא תעשה איני נותן לך 

ומעשה קודם לתנאי הוא אתן .  זה תנאי כפול והוא תנאי קודם למעשה,כלום
 תנאי בדבר אחר הוא כגון תנאי בני גד ובני ראובן .לך כך וכך אם תעשה כן

בר ותנאי ומעשה בד. שהתנו אם יעברו והמעשה ונתתם להם את ארץ הגלעד
הן קודם ללאו הוא .  כתנאי ומעשה בגט עצמו,אחד הרי זה גיטך והנייר שלי

לם אין צריכים אלא וואלו תנאים כ. אם מתי יהא גט ואם לאו לא יהא גט
 , בין בממונאאאבל על מנת נוהג בין באיסור, בגיטין ובקדושין שהן איסורא

–––––––––––– 
בעל , א ש� וש�"ריטב,  מאירי ש� ובקדושי�,� בגיטי�"עיי� ר, יש עוד שיטות בזה בראשוני�  .1

א� נראה שאלו .  אישות ועוד ועוד'ו מהל"ד בפ"השגות הראב, )�"הרי'  מד.'כ(המאור ביצה 

אלא גוו� " חידוש"ועוד ששאר השיטות נראה שאינ� , השיטות המרכזיות שג� הגיעו להלכה

  .ות� לחכ� ויחכ� עוד, בתו� אחת השיטות שהבאתי
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התנאים שכל האומר על מנת כאומר מעכשיו דמי ואין צריכים עמו לכל 
  ."האלו

ל " דלא קייכיו�להלכה לא צרי� את כל דקדוקי התנאי  ש"כלומר פסק הרי

.  להצרי� דיני תנאי:)ה"עיי� גיטי� ע(אלא שבגיטי� וקדושי� החמיר שמואל , מ"כר

א גיטי� "רשב, ובחידושי גיטי� ש� ועוד, � במלחמות בביצה"רמב(וכתבו הראשוני� 

' ע(מ "ל לפסוק כחכמי� דר" שס, בדעתו)ני�ש� ועוד ראשוא "� והריטב"הר, ש�

ועוד דמוכח כ� מהא דאומדנא וגילוי דעת מהני בכל מקו� . שה� רבי� )ו"גיטי� ע

  .מ היה צרי� תנאי ולא מספיקה האומדנא"ולפי ר, בתורה

כגו� , מ מהא דמהני אומד� דעתא"ל כר" הוכיח דלא קיי:)ז"ב קל"ב(� "ג� הרשב

ורק בגיטי� וקדושי� חששו לחומרא , ד מחליומ שבטלה כאשר עומ"במתנת שכ

:)ה"גיטי� ע(מ "כדאתקי� שמואל בגיטא דשכ, להצרי� דיני התנאי
פ דבריה� "ע. 2

וכ� לאור� , ל בכל דיני התנאי בגט" גיטי� הנגמרא שמה שדנו האמוראי� במוב�

ועוד לפי דבריה� מוב� .  אליבא דהלכתא שקלא וטריאאכ� הוא –כל הפרק ש� 

ואולי זה מה שלמדנו ,  אזלינ� בתר אומדנא אלא צרי� לפרש ולהתנותמ לא"שלר

, ס מוכח דאזלינ� בתר אומדנא" בכל הש סוא� סו, תנאי בני גד ובני ראוב�מ

  .מ"וכרבנ� דר

. ד"נ(מ "דהא בב, בפסקיו קשי� להלמ� ע� דבריו  בתשובה"� דברי הריאמנ

י� תנאי למעשה לפסק שצרי� להקד.) ד"צ( הביא סת� משנתינו )�"מדפי הרי

אי�  ד)�"מדפי הרי: ד"ל(ביבמות  וכ� פסק. מ" ש� דזה כרגמראומבואר ב, הלכה

". חליצה מוטעית כשרה"וכהסבר רבי יוחנ� את הדי� , תנאי מועיל בחליצה

 מתנאי בני גד ובני ראוב�  שלמדנוכיו� בזה שגמרא הסבירה ה.)ד"ע( ובכתובות

כ " ואלתנה שצרי� שיהיה שיי� בשליחות שמה לכל מקו�" ה,וש� שיי� שליחות

והרי . ה בטל תנאו דהא אינו שיי� בשליחותולכ� באמת בחליצ, התנאי בטל

  ? לכאורה היה צרי� להשמיט דיני� אלו מהלכהתשובהלדבריו ב

שאי� , בדבריו) ל"ובעקבותיו שאר הראשוני� הנ (:)ה"לגיטי� ע' בחי( �"ובאר הרמב

 יותר ללמוד די� סבראא כל מקו� שמצאנו אל, דיני התנאי תלויי� זה בזה

ואי� לנו בזה טע� , נאי� בלימוד מהפסוקי�ואולי נחלקו התָ, מסויי� למדנו

, ל בתנאי קוד� למעשה"מ הנ"פ לדיד� פסקינ� כסת� משנה דב"א� עכ. מבואר

א� בשאר דיני , ל בתנאי בחליצה שאי� עליה כל חולק" הנכתובות גמראוכ� כ

  .ורבי� חולקי� עליומ יחידאה " רהתנאי�

–––––––––––– 
ומודה , � איירי רק בדי� כפילת התנאי"שאפשר להבי� שרשב, �"שיטת הרמבעיי� לקמ� ב  .2

מ ג� באומדנא דמוכח צרי� לפרש "שהרי סובר דלר, א� אינו נראה כ�. דבעינ� שאר הדיני�

,  לתוספות ש�:'ש קדושי� ו"ש הקוב"וכמ, ל דיניול דאומדנא כמפרש תנאו ע� כ"וי, תנאי

  .ועיי�,  אינה מובנת לי כללסבראא� ה
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, � בדבריו גדול" ובי� הבנת הרמב"ההפרש בי� מה שכתבנו לעיל בדעת הרי

שכיוו� , לדיני תנאי" אומדנא" דלעיל יש סתירה בי� "הרי' שהרי לפי תשו

מ שמצרי� דיני תנאי "ור, שהולכי� אחר האומדנא אי� כבר צור� לדיני התנאי

" אומדנא"� אי� סתירה בי� "הרמבא� להבנת , אכ� אינו הול� אחר האומדנא

ועיי� לקמ� בביאור ,  התנאילדי� כפילת" גילוי דעת"אלא רק בי� , לדיני תנאי

  .� בזה"שיטת הרמב

  

י ל שלא צרי� כלל דינ" דס" הביאו בש� הרי)'ד, ח"לע "אבה(ע "א� הטור והשו

'  מד:ו"לגיטי� (ז "כ השלטי גיבורי� בש� ריא"כ ג" וכ,תנאי� מלבד בגיטי� וקדושי�

  .)'אות א �"הרי

 את  מניי� לה� שלדעה זו לא צרי�ג"השלט תמה על מר� והטור ו)ו"ש� סק(ש "בב

נראה מדברי פי ה רק על כפילת התנאי כחולק "הריהרי , כל דיני התנאי�

מ ש� כתב שחשש "אבנוה. ש"א� מה שהוא סברא ילפינ� ע, � בגיטי�"� והר"הרמב

. כתב שלא צרי� שו� די� מדיני תנאי ש.)'נ(י� א בקדוש"מר� המחבר לדעת הריטב

 שש� כתב מפורשות דלא בעינ� כיו�, "כנראה לא היו לפניה� תשובות הריו

ק בתנאי וג� ש� ר( בגיטי� וקידושי�תנאי כפול וכל דקדוקי התנאי� בממו� אלא 

� ש� שכ� מוב� בפשטות "וכ� נראה מלשו� הרמב. ")מעכשיו"ולא תנאי ד" א�"

  .ס וההלכות"כ צרי� להגביל את זה כמוכח מהש"א� כתב דבע, "י הרתשובתמ

ל "� ז"יודע אי� הבי� הרמבאיני ,  שלפנינו" הריתשובהובאמת דלפי נוסח 

ומהו , ומהו תנאי קוד� למעשה,  שהרי מפרש ש� אי� כופלי� תנאי.בדבריו

  :ז כתב"ואחר כ, וה� קוד� ללאו, א ומעשה בדבר אחר"תנאי בד

  ".ים לא נצרכו אלא בגיטין וקדושין שהם איסוראוכל אלו הפנ"

שבעלמא לא הצרי� שו� די� מדיני , "ז נכוני� דברי הטור ומר� בדעת הרי"לפ

  .� בזה"ע דברי הרמב"וצ, בגיטי� וקידושי�התנאי� אלא רק 

ל מהא דאי� מועיל תנאי אלא בדבר "� ושאר הראשוני� הנ"שהקשו הרמבומה 

יש , פ"מ עכ"ומוכח דפסקינ� כר, עיל בחליצה תנאיולכ� לא מו, ששיי� בשליחות

שאי� טע� ) 'ב�'א', אישות ו' הל(� "מ בדעת הרמב"לנו לומר לכאורה כדברי הכס

אחרי תנאו מעשה שעשה  כיו� ,אי� תנאי בחליצהש והטע� ,זה נשאר למסקנה

מ אפשר להתנות ג� במה שלא "ממילא לדעת ר. וממילא אחולי אחליה לתנאיה

ר שלא ולעניי� זה אי� שו� הבדל בי� דבר ששיי� בשליחות לדב, ותשיי� בשליח

" על הרימ"ולקשיי� .  

כ "ובאמת בע, .)ד"מ צ"ב( את המשנה "שהביא הרי, בהא דתנאי קוד� למעשהו

 מתניתי� ל" יש לתר� ולומר שהביאה הרי,לפסוק אותה כיו� דהוי סת� משנה
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להיכא  אדווקמ "נפקיהיה זה  ומוד ממנה אי� מקדימי� תנאי למעשהכדי לל

 את" הריביאנכו� מה שהובזה יוב� על . כגו� גיטי� וקדושי�, תנאי צרי� להלכהש 

דשניה� נצרכי� ,  ולא הכריעח ב� גמליאל בהלכות דקדושי�"מ ור"מחלוקת ר

  .ג בממונא"מ באיסורא ורחב"ר, לדינא

 על נכו�"רייישב כל דברי רבנו ה) ו" כ'סי, ד"� תשכ� י(ד בתשובה "והנה הראב ,

מ לגבי ממונא "שלא סת� ל� תנא בב, ש למעלה" כמ3"וכתב להדיא בדעת הרי

ואנ� לא ",  אלא שנה בסתמא דכל תנאי שיש מעשה בתחילתו תנאו בטל,בהדיא

  ".נקיטינ� מיניה לעובדא אלא לעניי� איסורא

שסברא מעלייתא שהשכל נותנה והדעת מקבלה היא לחלק בי� , ש�וכתב עוד 

ובי� איסור שש� תמיד צרי� את כל , א ממו� שש� לא נצרי� דיני התנאי�להוצי

וכ� משמע באמת , ומשמע דבכל איסור אמר כ� ולא רק בגיטי� וקידושי�(הדיני� 

� ושאר "ודלא כהבנת הרמב. �"ודלא כרשב, ל" בתשובה הנ"לשו� הרי

ני גד בפ שתנאי "ואע). �" לרשב"שהצמידו את הרי, " בריהראשוני� שאחריו

לבד הוא בהת� אינו להוציא ממו� משאר השבטי� ,  עצמו היה בממו�ובני ראוב�

 מעבר הירד� המערבי בני גד ובני ראוב� שבזה מסתלקי� כיו�, אלא ג� לזכות�

ודמיא , והחליפו אר� טמאה באר� קדושה, ומתרחבת נחלת שאר השבטי� ש�

  .לגיטי� וקידושי�

ו� כאשר הבעלי� גילה דעתו שמקנה או שאי� מוציאי� ממ,  בזהסבראוכתב שה

  .שהרי הוא מוחזק ואנ� לא מפקינ� מיניה, נות� רק על תנאי מסויי�

או ,  שג� בממו� אמרינ� דיני תנאי במקו� שאי� מוחזק,מ מדבריו טובא"ונפק

ועוד שבכל איסור צרי� כל דיני התנאי ג� לשיטת , כאשר יש רווח לשני הצדדי�

  . ולחומראידושי�בגיטי� וקולא רק , "הרי

  : )'ד, ח"לע "אבה(ע "ו� לשו� מר� השוד תבוא על נכ" הראבי דברילפ

 )'ב' ל שבאר לעיל סע"ר(דברים אלו ' יש אומרים דלא בעי שיהיה בתנאי ד"
  ."אלא במקום דאתי מינייהו חומרא ולא היכא דאתי מינייהו קולא

שונו שתמיד אזלינ� מדוקדק מלו. "שהיא דעת הרי )'אות ז( באר הגולהוכתב ש� 

ו� לא מוציאי� מהמוחזק שג� בממ) 'ק ד"ס( ז"כ ש� הט"וכ, א בממו�, לחומרא

 נכו�  די� זה אינו"הראשוני� ברי � ושאר"� והר"להסבר הרמבוהרי . לדעה זו

וכ� משמע להדיא , ק שהחמיר בה� שמואל"וא באיסור אינו נכו� מלבד גו, כלל

ד " כהסבר הראב"הבי� את דעת הריע "השוש אלא ודאי .)ד"ש� סק(מ "מהח

–––––––––––– 
 .ל ש� לפסק הלכה"וכ� סובר הוא ז, ש"ע, "יש מ� הגאוני�"ש� כתב כ� בש�   .3
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וסרה ג� קושיית , " הפשט הפשוט בכל דברי הרי הוא נראהעל פניוש, ל"הנ

  .ק"ודו, ל"ש הנ"הב

 �ד בזה"ודברי הראב, "בדעת הרי" מעכשיו" ותנאי ד"א�"החילוק בי� תנאי ד(

  ).�"עיי� לקמ� בביאור שיטת הרמב

  ף וסיעתו"סיכום שיטת הרי

, צרי� דיני תנאי� מלבד באיסורהמ ולא " פסק כחכמי� דרהתשוב ב"הרי )א

  .כגו� גיטי� וקדושי�

 שזה לדעת חכמי�  כיו�, מאומדנא וגילוי דעת דמהניא קשה כללממילא ל )ב

  .מ"דר

  .מ"שמפסקיו נראה שפסק בכמה מקומות כר, קשה )ג

ול  מתייחס לתנאי כפ"פסק הרי, ז"� שאי� דיני תנאי קשורי� זב"ר� הרמבית )ד

  . נפסקי� להלכהל כרחנוורוב דיני תנאי אבל יש דיני� שבע

, ז"וכ� קשה דעת הטור ומר� לפ, ל" הנתשובה שלפנינו ב"קשה מלשו� הרי )ה

  .ש"וכ� הקשה הב

אלא שיש , שבאמת בכל דבר שיי� דיני תנאי, בתשובהד "נראה כהסבר הראב )ו

ציא ממו� נגד גילוי א להו"מצד הסברא דא, לחלק בי� ממו� ויש מוחזק לאיסור

וכ� נראה שהבי� .  איסור כשצרי� דיני תנאימ לעניי�" ה� נפק"ופסקי הרי, דעתו

  .ע"ז את לשו� השו"הט

  ש"שיטת תוספות והרא

  שיטת תוספות

מ "שלר,  בתורהה שכתוביהודה במתנה על מ' מ ור" נחלקו ר.)ו"נ� ד( בכתובות

ע " בדבר שאינו ממו� לכויהומ. שבממו� תנאו קיי� י בדבר"תמיד תנאו בטל ולר

  . בתורהה שכתוב שהרי התנה על מתנאו בטל

או בטל ש בתורה תנ" שאלו מדוע במתנה על מ)"ז מקודשת"ה"ה "ד(  ש�תוספותב

 שלא כפל אי� אומדנא כיו� דלא תימא שמ4כוונת�. ואפילו בגוונא שכפל תנאו

ג שאמר "אלא אפילו כה, ברורה שרוצה בביטול המעשה א� לא יתקיי� תנאו

 ומה , תנאו בטל� בפירוש שא� יהיה לה עליו שאר כסות ועונה אינה מקודשת

‡ "‰Â בני גד ובני ראוב�י דלולי שלמדנו מתנאי "ותרצו בש� ר? הסברא בזה

–––––––––––– 
ודבריו קצת דחוקי� בלשו� , א� בהפלאה מסביר באופ� אחר, י"כ הפנ"כ ראיתי שכ"אח  .4

ש "י וכמ" כפירוש הפנש נוחלי�� בפרק י"א הוכיח מהרמב"ובגליו� מהרש. תוספות ועיי�

  .בפני�
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‰˘ÚÓ‰ ˙‡ ÏË·Ó Â�È‡ È‡�˙ ÌÂ˘„5 , והשתא דילפינ� מהת� זהו דוקא כדהת�

  .6ש בתורה"בשאינו מתנה על מ

, בני גד ובני ראוב�היינו אומרי� כ� לולי דילפינ� מולכאורה אינו מוב� למה 

 וא א� –וא� אינו רוצה בקדושי� , שהרי מעשה הקדושי� תלוי בדעת המקדש

,  לכאורה המעשה בטל וחסר את עיקרו שהוא רצו� העושה–רק באופ� מסויי� 

  .וממילא הא דאפשר להתנות הוא מסברא פשוטה ולא לימוד מבני גד ובני ראוב�

בור י אמרינ� לא אתי דא הסביר בזה דמסבר)א ועוד מקומות"ס( קדושי� י"בפנ

  .דוש התורה כא�יוממילא תנאי אינו יכול לבטל מעשה לולי ח, ומבטל מעשה

בור ומבטל מעשה הוא במעשה ידהא דלא אתי ד, ע בדבריו"א� כוונתו כפשוטו צ

א " כגו� הא דא,)ט"קדושי� נ( יעוי� בסוגייה ,בור וכבר חל ויצר מציאותישקד� לד

א לשנות את המציאות "שהשליחות כבר חלה בו וא, )גמראא ד"בהו(לבטל שליח 

וכ� הא דטומאת כלי� במחשבה דהוי כמעשה כבר ירד לתורת , בור גרידאיי ד"ע

שש� מעשה , ש הא דנתינת מעות ליד האשה" וכ.קבלת טומאה במציאות

בור יי ד"א לשנות ע"זה או, יו�' כב את חלותו לאחר ליאלא שע, דושי� נעשהיהק

בור קוד� למעשה ומגדיר אותו י א� כא� הלא הד,ש ש� בסוגיא" ע,)יש לקישלר(

  ?ולמה לא יועיל,  אחרשיחול רק על אופ� כזה ולא

יש '  בחידושיו פ�"הרמבפ "ע) א: משני אופני�'  להסביר דבריה� באנראהו

שכיו� שאמר , אדכל תנאי דקא עקר ליה למעשה לאו תנאה הו") ה"קכ(נוחלי� 

, שמצאו מקו� לחול,  חלו הקדושי�–מ שאי� ל� עלי הרי את מקודשת לי "ע

וכיו� שחלו לא , שהרי אפשר להתקיי� התנאי שלא ית� לה שאר כסות ועונה

, כגו� קנייני�, ה לכל החלויות שבתורה"וכ� ה". חלו לחצאי� שאי� אישות לחצאי�

 שהוא רוצה במעשה באופ� מסויי� כיו�,  להתנותמ שאפשר"גירושי� וחליצה ובכ

ז בטל לולי חידוש התורה " ה–א� תולה את רצונו הגמור בקיו� תנאי מסויי� 

  .ש תורה"ומעתה צרי� להתנות באופ� שאינו מתנה על מ, דמהני

–––––––––––– 
ל שכל "מהא דקיי, ה לשיטת התוספות שעצ� התנאי הוי חידושלכאורה יש להביא ראיי  .5

ומהיכי , יחול המעשה רק לאחר קיו� התנאי ולא למפרע) או על מנת(שלא אמר מעכשיו 

דהא , אמנ� זה אינו כלו�. תיתי לעכב חלות המעשה עד קיו� התנאי לולי חידוש התורה

ובגיטי� , ג דקדושי�"יש פיו� כמבואר במשנה ר' יכול אד� לקדש אשה או לגרש לאחר ל

וזה שלא מדי� תנאי כלל אלא סת� עיכוב , מי שאחזו ובגמרא בדוכתי טובא' במשניות פ

ברצונו בלי ") כלתה קניינו"בגוונא שאי� בעיית (ומוכח שיכול אד� לעכב חלות מעשהו , זמ�

א� (. ופשוט, וממילא אי� ראייה מש� דעצ� התנאי הוי חידוש, קשר לחידוש התורה דתנאי

כ שונה ממעשה לאחר "כוב החלות בתנאי בעיד סיבת ע"שלפ, �"עיי� לקמ� בשיטת הרמב

  .)� צרי� ראייה"רק לעצ� דברי הרמב, ז חזרה הראייה למקומה"ולפ, זמ�

זה אחרי , ד דמקש�"בחליצה מוטעית דמאי ס) .ד" עכתובות(ז מה שהקשו בתוספות "עפ  .6

 .ש"ע, חידוש התורה
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והוא שמעשי� אלו , � שזהו די� במעשי� המחילי� חלות" מלשו� הרמבונראה

ורה אי� המעשה פועל באופ� עצמי דא בקנייני� לולי הת, ה� חידוש של תורה

וממילא א� מצא המעשה מקו� לחול , את הקניי� אלא באופ� הסכמי גרידא

פ "הרי שהמעשה חל עכ, וכגו� א� באמת יתקיי� תנאו ויהיה מרוצה במעשהו

כלומר עניי� החלות שחידשה תורה אינו נית� , א לאישות לחול לחצאי�"דא

� ש� נראה "אמנ� מדברי הרמב. (7תורהה לשאר קנייני� של "וה, לחלוקה כלל

א� לשאר דיני תנאי� , שכתב סברא זו רק לעניי� מתנה על מה שכתוב בתורה

� ש� בש� "הרמב' ומצד שני מהמש� ד, וכ� נראה מדברי תוספות, לא הוצר� לזה

ל "ת משמע שטעמ� הנ"י ישני� על גליו� תוספות כא� בש� ר"וכ� מדברי ת, ת"ר

  ).8ע"וצל, יני תנאי�נכו� ג� לגבי שאר ד

, ).ז"כתובות צ( תוספות וכ� נראה מדברי, ש"הרא פ מה שיבואר לקמ� בדעת"ע) ב

א להתנות לולי חידוש "לכ� א, שהמעשה מצד עצמו אינו מראה על הגבלת תנאי

  .התורה

שהמעשה מורה על , מצד אומדנא) א: אופני�' וש� יתבאר שאפשר להבי� בזה ג

מצד שעצ� זה שמעשה מחיל חלות הוא חידוש ) ב. דעתו יותר מאשר דיבורו

וצרי� מעשה המורה על כוונה ורצו� ואז יש בו הכח להחיל , �"ל בדברי הרמב"וכנ

מצד דלא אתי ) ג. וממילא תמיד אזלינ� בתר הוראת המעשה על כוונתו, חלות

דהא המעשה סתמי ומורה מצד עצמו על חוסר , דיבור התנאי ומבטל המעשה

  .סותר לצד זה במעשהוהתנאי , התנאה

ח ב� גמליאל חולק "הוכיחו שר, ).ד"מ צ"ובב, .ה"ובגיטי� ע, .א"דושי� סיק( תוספותוב

י "דלא כרש(מ לא רק בכפילת התנאי אלא א בשאר משפטי התנאי� "על ר

  .9)ש"בקדושי� ש� במשנה ע

ע לפי תוספות צרי� "דלכו, פ יסודו בתוספות הקוד�" ע)קדושי� ש�(י " הפנובאר

רק נחלקו אחרי חידוש התורה דאזלינ� בתר ,  חידוש התורה דתנאי מהניאת

תנאי א� אמרינ� סברא שגילתה לנו תורה דניזיל בתר סברת בעל המעשה ודעתו 

או שאי� ל� בו אלא , )ח ב� גמליאל"ר(א� התנה באופ� שמברר לנו מה דעתו 

–––––––––––– 
י הא� דיני ממו� של תורה ג� ה� חלק מעצ� החלות שחידשה תורה "ורמ "ז נחלקו ר"ולפ  .7

ורק , י מחילה"שהרי אפשר לשנות� ע, או שה� חיצוניי�, כגו� חיוב שאר וכסות, בכל מקו�

ולגבי שומרי� עיי� תוספות כתובות (. ק"ודו, כגו� חיוב עונה, דיני האיסור ה� עצ� הדבר

  ).ל"הנ

 .א"ת והרשב"בדעת רה "עיי� לקמ� מה שיתבאר בע  .8
י לחלק בי� תנאי כפול לשאר "שג� הוא סובר כרש, �"עיי� לקמ� מה שיתבאר בדברי הרמב  .9

  .דיני התנאי
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מדברי וכ� נראה באמת ). (מ"ר(חידושו ובכל מה שנמצא סברא לחלק נחלק 

  .10)ש" ע)"בשלמא"ה "ד' ש� בעמוד ב(התוספות 

  ::)ט"מ(כבר הקדמנו שקשה על כל דיני תנאי� לכאורה מהסוגיא בקדושי� אמנ� 

 דזבין ובעידנא ,ישראל לארץ למיסק אדעתא לנכסיה דזבין גברא ההוא"
 אינם שבלב ודברים ,שבלב דברים הוי :רבא אמר ,מידי ולא אמר לא

  ".דברים

ולפי המתבאר לעיל פשוט דלא אזלינ� . "מנא ליה לרבא הא"מרא ומקשה ש� הג

וכ� הקשו ש� , עד שיתנה כתנאי בני גד ובני ראוב�) מ"לר(בתר אומדנא 

ל דלא "שבאמת מוכח מכא� דקיי:) ז"ב קל"ב( �"רשבומביאי� בש� , תוספות

מלבד בגיטי� , אלא אזלינ� בתר אומדנא תמיד, מ בכל משפטי התנאי�"כר

  . להצרי� משפטי התנאי�:)ה"גיטי� ע(שבה� החמיר שמואל וקדושי� 

� שהרי עיקר תנאי בני גד ובני ראוב� בממו� היה ולא "מקשי� תוספות על רשבו

� כתב ש� דלא "שהרי רשב, וקושיית� אינה מובנת לכאורה. בגיטי� וקדושי�

ש " את דבריה� לפי מי"הפנובאר , ק החמיר שמואל"אלא שבגו, מ כלל"ל כר"קיי

כ אי� אפשר "א, ע צרי� את חידוש התורה דתנאי מהני"שכיו� שלכו, למעלה

וזה לא , ללמוד דגילוי דעת בעלמא בלא שו� תנאי כהא דההוא גברא יועיל

וא התורה לא חידשה אלא דמהני גילוי דעת , סברנו אפילו לפני חידוש התורה

  .11ולא פחות מזה, ח ב� גמליאל"בצורה של תנאי וא לר

 דברי� שצרי� בה� תנאי ואז צרי� )א, מדרגות' י שיש ג" ש� בש� רותרצו ה�

כגו� המוכר כל נכסיו על , דברי� שמספיק בה� גילוי דעת) ב. את כל דיני התנאי

 שוב אינו –שא� יגלה דעתו בשעת המכר שעל דעת כ� מוכר , י"דעת לעלות לא

סהדי על כוונתו ואנ� ,  דברי� שלא צרי� בה� אפילו גילוי דעת)ג. צרי� להתנות

וכ� , כ שיש לו ב�"כגו� הכותב כל נכסיו לאחרי� ושמע אח, דעל דעת כ� עביד

א� גילה דעתו הוי אנ� סהדי ' ד ש� מוכח שבמדרגה ב"ובסו. (שטר מברחת ועוד

ולמה שיתבאר לקמ� בשיטת , י שעמד בזה"ש בפנ"וע, על דעתו של העושה

  ).ש הוא כפתור ופרח"הרא

–––––––––––– 
, מ"אלא שאי� זה מפורש להדיא וצרי� לפרש יותר לר, ע מכלל לאו אתה שומע ה�"ז לכו"ולפ  .10

מ כא� "ר' דו שמקשה מ"ז מגמרא שבועות ל"א� קשה ע. מכח דתנאי חידוש הוא, ל"וכנ

מ כיו� דהוי "ל לק"ולהנ, ל במקומות אחרי� שמכלל לאו אתה שומע ה�"דס, טתו בעלמאילש

ס חזינ� הכא שהתורה נותנת משמעות לכ� שכשכתוב "וצרי� לומר שסו, די� פרטי בתנאי�

 ללא  זו חלקנו בי� כפלאשהרי מכח סבר, ז מפורש יותר מה� לבד או לאו לבד"ה, ה� ולאו

כ בכל התורה "וא, ש" ע.)ד"כתובות ע(כדברי התוספות , אלק בלי שו� סברא לח"דא, כפל

 .'צרי� לסבור דלא אמרינ� מכלל ה� כו
  .ותירוצו מובא לקמ�, )ו"ב אות תל"ב(ש "� מדנפשיה הקוב"וכ� הקשה על רשב  .11
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דאי� אומרי� דמהני גילוי דעת בכל ,  הסבירו לנו יותר.)ז"צ( כתובות תוספותוב

כגו� , ורק בדבר שיש רגילות בו. כ בטלת את כל דיני התנאי�"דא, מקו�

 בזה אמרינ� –' ד שיל� למקו� אחר וכד"שרגילות שהמוכר כל נכסיו הוא ע

י "א� א� מכר מלבושיו וגילה דעתו דאדעתא למיסק לא, שמספיק גילוי דעת

  .וצרי� בזה תנאי ע� כל דיני התנאי, א מהני ל–מוכר 

ש ולא כדברי "בש� הרא' ב' ל דלעיל כפי" יותר להבי� את דבריה� זומכא� נראה

, � אמר סברא ששייכת ג� במקו� שדעת המתנה ברורה"שהרי הרמב. �"הרמב

אלא שמיקד את הבעיה בחלות , ש בתורה"כמפורש בדבריו לגבי מתנה עמ

. ל עקרונית א� דעתו ברורה באמת אי� צור� בתנאי"נולפי תוספות ה, לחצאי�

כ "אא, ˘‰È‡�˙ ÏÚ ‰‡¯Ó Â�È‡ ÂÓˆÚ „ˆÓ ‰˘ÚÓאלא נראה לומר בדעת תוספות 

ז דיברה תורה בהצריכה תנאי "ולא ע, צ תנאי כלל"יש אומדנא דמוכח ואז ג� אי

שהרי ג� היא , ביחד ע� המציאות שבה נעשה המעשה(כיו� שמעשהו , ודיניו

  .מדבר בעד עצמו) עשהכלולה במ

ל שיש מצבי� בה� גילוי דעתו "ומחדשי� תוספות מכח הסוגיא בקדושי� הנ

וזה דוקא במעשי� , נכנס בגדר המעשה ושפיר מקרי מעשה המוכיח על כוונתו

למרות " (מסיר את הספק"וגילוי דעתו רק ,  היא שיעשו על דעת כ�‰¯‚ÂÏÈ˙ש

שאנו מחזיקי� המעשה בלי , ספקשכל עוד לא גילה דעתו לא הוי אפילו בגדר 

אחרי שגילה " אנ� סהדי"דהוי ) ד"ט בסו"קדושי� מ(ולכ� כתבו תוספות , )הגבלות

  ).ש"ע לקמ� בהרחבה יותר בדעת הרא"וע. (12דעתו

דש� אמר רבא ,  הוסיפו מדרגה רביעית)"לא החזירו"ה "ד: 'ו( קדושי� תוספותב

 דהא לא כפל תוספותו והקש, מ להחזיר שמה מתנה ובלבד שיחזיר"מתנה ע

כלומר דבעלמא צרי�  ("דאיכא תנאי דלא בעי כפול"ותרצו , התנאי ובטל התנאי

 והוסיפו שיתרה מזאת מצאנו שלא צרי� להתנות ).לכפול אלא שכא� לא צרי�

 ועוד מקרה )ט"קדושי� מ(י "כלל כגו� ההוא גברא דזבי� נכסי על דעת לעלות לא

  ."אי כפול כיו� שהיה בדעתו לכ�נ לא בעינ� תנ''ה"וסיימו , דומה

א� , ומדנא מספיקה לדעת� להחלי את דיני התנאי� שא היה נראהולכאורה

ומוכח , בטל התנאי מצד דהוי תנאי ומעשה בדבר אחדתיסו סו מיד מקשי� ד

יש חולקי� על די�  )א: תירוצי�' ומתרצי� ב. שסוברי� שעדיי� צרי� דיני תנאי�

עיי� , כוונת� שרבא עצמו חולק ש� על די� זה (זה דתנאי ומעשה בדבר אחד

, ז"תנאי ומעשה בדבר אחד הוי רק כשסותרי� התנאי והמעשה זל )ב )..ה"גיטי� ע

  .וכא� אינו סותר

–––––––––––– 
 .ש"א ע"ש בכתובות פי"וכ� נראה להדיא מלשו� הרא  .12
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אחרו� אפשר שכוונת� שכל דיני תנאי� באו ליצור אומדנא ה לתירו� והנה

א "ראשו� אהא� לתירו� , ולכ� לא צרי� אות� כשדעתו ברורה, בדעת המתנה

שהרי , ועוד שקשה על זה מהא דלא מהני תנאי בדבר שאי� בו שליחות, לומר כ�

ושמא כוונת� שיש לחלק . ש� למרות האומדנא מבטלינ� לתנאו וחל המעשה

ויש שה� גזירת ) כפל התנאי( שיש דיני� הנצרכי� לאומדנא, בי� דיני התנאי�

  .ע מניי� לחלק כ�"וצ, )בר אחדמעשה בדתנאי ו( הכתוב

יש תנאי דלא " ש– וכ� עולה מדקדוק לשונ� המצוטט לעיל –ראה בכוונת� והנ

וזה נכו� רק ביחס לכפילת , א� הוא עדיי� בגדר תנאי ע� כל דיניו" בעי כפול

ל בשיטת "ולעול� סבירא להו ששאר דיני תנאי� ה� גזירת הכתוב וכנ, התנאי

 ˘ÈÚ˜¯שאפשר  , ולא הוסיפו אלא חידוש בהבנת די� תנאי כפול בלבד.תוספותה

 ÏÂ˙·Â„‰, "מכלל ה� שמעינ� לאו"ח ב� גמליאל היא ב"מ ור"מחלוקת� של ר

כ עיקר די� הכפילה נצר� ליצור אומדנא "וא, נחלקו ג� א� צרי� לכפול התנאי

 כפל � צרי� אי–מ להחזיר " כגו� מתנה ע–וא� כבר יש אומדנא , בדעת המתנה

  .13מ"ג� לר

כ וכמו "די� תנאי כפול מגזיה )א : חידושי�' בתנאי כפול בול שהתחדש"ז צ"ולפ

וממילא , שדי� זה ג� תלוי בדי� מכלל ה� אתה שומע לאו) ב .שאר דיני התנאי

ושאר דיני התנאי לא . תר עליו כשהאומדנא ברורהותלוי באומדנא ואפשר לו

כ ג� נגד "זיהלכ� השאירו� על ג, ראו בה� צד לתלות באומדנא בדעתו

  .האומדנא

אלא ,  פירש דבריה� דאומדנא הוי כאילו פירש ואמר תנאי)ש�( רי�� שיעוובקוב

 שיש תנאי ומעשה בדבר אחד כיו�א� , ז נכו� במקו� שמועיל תנאי מפורש"שכ

� שכתב "ו בדברי רשב"ב אות תל"ע בדבריו בב"וע. (ג� תנאי מפורש לא יועיל

ובות  כתתוספותוהנה א� גזירת הכתוב היא שצרי� תנאי וכ). כ אותה סברא"ג

ואומדנא ,  האומדנא והיא גופא גזירת הכתובÂ¯ÓÏ˙ לכאורה צרי� לפרש –ו "נ

 אי� בעיה של תנאי ומעשה –וא� דיני התנאי יוצרי� את האומדנא , לא תעזור

  .ע" סו דבר דבריו צ. כא� אחרי שיש אומדנא על רצונובר אחדבד

 ,.)ו"יו� בכתובות נעל הגל(י " ובת,)ש�(א "והרשב, ):ו"קכב "ב' בחי(� " הרמבוהנה

� "והרמב, ש בתורה הרי הוא כמפליג בדברי�"ת שכל מתנה על מ"כתבו בש� ר

דמשו� דלא אתני כדיניה אינו , והיינו טעמא"תנאי�  לכל דיני וא הדי�הוסי דה

  ".אלא כמפליגו בדברי�

–––––––––––– 
אלא שלדבריו כל גילוי דעת ותנאי לא כפול צרי� , ז"� כעי"ת בשיטת הרמב"עיי� לקמ� משנ  .13

, מ שלא צרי� כפל"ולתוספות כא� מודה ר, מ מצרי� בשניה� ג� לכפול"ור, שאר דיני תנאי�

  .ק"ודו
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 דעתו תמיד היו גילוידמשמע שלולי חידוש התורה תנאו או , ו פלאודברי

 שלא כיו�חרי חידוש התורה בטל תנאו מכח דאמדינ� ליה שוא א, מספיקי�

נ� יז דיני תנאי� ה"ולפ, טול תנאויהתנה כמפורש בתורה ודאי רוצה בב

אלא התורה רק מתארת , בעלמא ואינ� גורמי� בעצמ� ביטול התנאי" המלצה"

 ולכ� .אי� צרי� להראות תנאי אידיאלי ומעתה ברור שכל אחד ירצה להתנות כ�

צ " אי–) 'מ שהבריא וכד"שכ, כגו� שטר מברחת(ה� ברורה דעתו במצבי� ב

,  מהני–לה דעתו באופ� ספונטאני ולא בהתנאה יוכ� כל מקו� שג, בדיני תנאי

רי�  אינו אלא כמפליג בדב–ורק א� בחר בדר� של התנאה ועשה שלא כדינו 

' ועיי� לקמ� מה שית. (ג� בביטול תנאו שרוצה בקיו� המעשה � סהדיואנ

  ).יטתובש

מ "שבמתנה ע, ל"ת הנ"ל תתפרש כדעת ר" הנתוספות אפשר שכוונת פ"עכ

א� שאר דיני תנאי� סו סו א� מיד שואלי� ד, צ לכפל"להחזיר יש אומדנא ואי

שאר צרי� שומתרצי� דאי� הכי נמי , לא מתקיימי� אולי הוא כמפליג בדברי�

או , כ� לא מצרי� זה ולבר אחדואו שרבא פליג על תנאי ומעשה בד, דיני תנאי�

ז ג� כ� צרי� לחלק בי� די� תנאי כפול לשאר דיני "ולפ. שג� די� זה מתקיי� פה

אי� סו סו , פ שיש אומדנא בדעת המתנה ג� כשלא כפל"ולומר שאע, תנאי

עד שיתקיימו שאר דיני , כ ברורה דלא נימא שאינו כמפליג בדברי�"היא כ

  . ועיי�.התנאי

  ש"שיטת הרא

והלכתא זבי� ולא איצטריכו  "�הגמרא מסיקה .)ז"כתובות צ(ניזונית  בפרק אלמנה

לבסו איננו צרי� למעות כלומר המוכר מתו� דוחק מעות ו ,"ליה זוזי הדרי זביני

  . חוזר המכר–

 גילויצ בה� אפילו "יש דברי� שאי, מדרגות בדבר'  כתב ג)'ט' סי(ש ש� "וברא

, כגו� שטר מברחת, נאי מסויי� שיש אומדנא דמוכח שכוונתו על תכיו�דעת 

 דעת כי לולי זה גילויויש דברי� שצרי� בה� ,  ועוד14נדרי זרוזי�, מקדש אחותו

 וכ� ההוא ,כגו� ההוא דזבי� ולא אצטריכו ליה זוזי, אי� אומדנא דמוכח כולי האי

  דעתו בשעת המכרגילוישרק אחרי , )ט"קדושי� מ( י"דזב� נכסי אדעתא למיסק לא

אי� העניי� מוכיח על דעתו "ד "ויש דברי� שאפילו אחרי גלו, דמוכחהוי אומדנא 

  ".וכיו� דבעי תנאי בעי תנאי כפול", וכיו� שכ� צרי� לתנאי, "אי לאו דאתני

אלא שהתורה קבעה , שעצ� התנאי אינו חידוש של תורה, ולכאורה כוונתו

ילו וכאשר אי� המעשה או העניי� מוכיח על דעת העושה ואפ, 15הלכות בתנאי

–––––––––––– 
 לאו דוקא –" בתנאי שבממו�"מדרגות אלו ה� ' ח שג"נ סימ� מ"ש בי"ש הרא"מכא� מוכח שמ  .14

  .זירמ להח"וכתב כ� משו� דאיירי ש� במתנה ע, הוא

 .�"לקמ� יבואר שכ� היא באמת שיטת הרמב  .15



 211    התנאי� משפטי יסודות

שכ� התורה רוצה ,  צרי� להתנות כפי הלכות התנאי� בתורה– דעת גילוילאחר 

אלא גזירת הכתוב הוא , ואי� הלכות תנאי� יוצרי� אומדנא, שיראה תנאי

 צרי� עדיי� – דעת גילויי שלכאורה זה יותר טוב מ" אעפ–שכאשר מתנה וכופל 

  .כל הלכות התנאי�

שאי אפשר .) ד"כתובות ע' ע( גמראהשהרי בחליצה מסיקה , אלא שעדיי� קשה

ש� שחליצה מוטעית גמרא ז החליטה ה"ועפ,  שאינה בשליחותכיו�כלל להתנות 

 שהחליצה כשרה ואינה צריכה –זוז ' כגו� שחל� על מנת שתת� לו ר, כשירה

  .זוז כי התנאי בטל' לתת ר

 אומדנא דמוכח הוי וממילא צרי� היה  סודסו, לכאורהוהדברי� מתמיהי� 

 –דבשלמא היכא שאפשר להתנות ולא התנה כהלכה , ללכת אחר אומד� דעתו

וג� אי� אומדנא דמוכח ,  שלא התנה כהלכהכיו�גזירת הכתוב היא שיבטל תנאו 

המדרגות ' וה� ב, שא� יש אומדנא כזו אי� צור� בתנאי כלל(על כוונתו 

ומדנא  א סוסו –א להתנות כגו� חליצה "א� במקו� שא, )הראשונות דלעיל

ומדוע החליצה קיימת , זוז' דמוכח הוי שאינו רוצה בחליצה אלא א� תת� לו ר

שהרי , ג גמר ומקנה או עושה על דעת תורה"א לומר שבכה"וא? והתנאי בטל

  .על דעת כ� הסכי� לחלו�רק כא� בחליצה הטעוהו שיחול תנאו ואנ� סהדי ש

ה מוטעית כשרה כגו� שכתב בהא דחליצ, )ו"ט' סי, ב"פי(ש ביבמות "ועיי� ברא

וכתב ש� ,  התנאי בטל ומעשה קיי�–מ שתתני לי מאתיי� זוז "דאמר לה ע

מ� הדי� אי� כח "ש  כיו�, אפילו דכפליה לתנאיה וכל שאר הדיני� התנאי בטל

, בשו� תנאי לבטל המעשה ואפילו לא נתקיי� התנאי ראוי המעשה להיות קיי�

  .'כו" הלכ� בעינ� דוקא כי הת�, אלא דילפינ� מתנאי בני גד ובני ראוב�

  : באר באריכות)'ט, ה"כלל ל(ש "ת הרא"ובשו

ולהכי ... שמתנאי בני גד ובני ראובן למדנו שיש כח בתנאי לבטל המעשה"
דחידוש הוא ואין לך ... בעיא שיהא התנאי לגמרי כתנאי בני גד ובני ראובן

 קיום התנאי שהמעשה הוא בפני עצמו וראוי להתקיים בלא... בו אלא חדושו
שהוא מעשה , כ יכול הוא לבטל התנאי"א, אלא דילפינן מבני גד ובני ראובן

  ,"בפני עצמו ואין קיום המעשה תלוי בו

, ומדבריו נראה להדיא שעצ� התנאי הוא חידוש של תורה. ל הצרי� לענייננו"עכ

  .ולא רק דיני התנאי

  :ש דלעיל"� הראפ לשו"הנראה לבאר ע

 אזי המעשה מצד עצמו מטה לומר שאי� –  סתמיÓÂÓˆÚˆ„ המעשה שכאשר ) א

כי לולי , אלא שהעושה מוסי התנאה חיצונית והסבר חיצוני למעשה, תנאי

והסבר זה אינו יכול ,  היה אומר לנו אחרת‰ÂÓˆÚ ‰˘ÚÓ – )התנאי (הסבר זה
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ודמי להא דאי� דיבור , )לולי חידוש התורה(ע� המעשה ולהגביל אותו " להתנגש"

כלומר המוב� מהמעשה הוא , )ש המובאת לעיל"עיי� בתשובה הרא(ה שמבטל מע

  .וזה אי� כח בדיבור לעשות, דבר אחד והדיבור בא לסתור ולומר אחרת

כגו� , אמנ� יש מקומות בה� כול� מביני� שהמעשה נעשה על דעת מסויימת )ב

דאומדנא דמוכח הוא , כ עמד מחליו"שכיב מרע שנת� כל נכסיו לאחרי� ואח

אשה שלפני נשואיה נתנה את כל (וכ� שטר מברחת , נת� על דעת שיחיהשלא 

,  להבריח מבעלהמ"דאנ� סהדי שנתנה ע, ):ח"כתובות ע, נכסיה במתנה לפלוני

כ חזקה עד " במקרי� כאלה האומדנא כ.ש ש�"ועיי� עוד מקרי� דומי� ברא

יכה  אי� צור� להתנות ולא בכגו� זה הצרסבראומ, "מדבר בעד עצמו"שהמעשה 

  .תורה להתנות

ש "כמו שהוכיח הרא, צ בהתנאה" דעת מספיק ואיגילויויש עוד מקרי� בה�  )ג

 שלא גילה דעתו כיו�ש, :)ט"קדושי� מ(י "מההוא דזבי� נכסי אדעתא למיסק לא

 דעת גילויא� היה מספיק ,  לא הדר זביני–בשעת המכר דאדעתא דהכי מוכר 

 דעת בלבד גילויהוצר� למעות סגי ב במוכר ולא .)ז"צ( וכ� בכתובות, בעלמא

פ שהמעשה מצד "ש שאע"מחדש הרא במקרי� אלו .צ תנאי ע� כל דיניו"ואי

 חוזרת המציאות , כאשר מגלה דעתו בשעת מעשה סו סו–עצמו הוא סתמי 

  .להיות מוכיחה על כוונתו מצד עצמה ולא צרי� תנאי

  :הבנות' גיש בזה הנה ו

רוצה בו בלי שו� דהמעשה מורה בודאי ש, מצד אומדנא בדעתו) סימ�( )א

ואי� ספק שמספק אותנו הדיבור מוציא ,  מורה הגבלה דתנאיוהדיבור, הגבלה

כ� נראה (. רוצה במעשה א א� יתבטל התנאיבאמת הוא  כלומר ש.מידי ודאי

ו " נכתובותבתרא על ' כ בספר חי"וכ, .ב" וס.א"חמדת שלמה קדושי� ס' מחי

  .16)ח"בש� הגר

, שבמעשה ע� חלות אפשר ג� לשייר וג� להתנות, מצד עצ� המעשה) סיבה( )ב

כגו� שנות� מתנה ומשייר לעצמו , וכשמשייר הרי הוא גורע ופוגע במעשה גופו

הרי את מותרת לכל "וכ� בגט ששייר ואמר , כ לא נת� את כולה"דא, חלק בה

כ "וע, ריזהו שיור בגו הגירושי� שלא יכרתו אותה ממנו לגמ, "אד� חו� מפלוני

אלא , א� העושה תנאי אינו משייר כהוא זה במעשה. אינו כריתות ופסול הגט

, ומצד שני שיהיה לו ג� תנאי והגבלה, רוצה שמצד אחד יהיה מעשה גמור

, ומאחר שהמעשה של� א מצדו הרי זה כאילו בא דיבור דתנאי ומבטל מעשה

–––––––––––– 
גמר בדעתו לפוטרה , ל שג� בחליצה מוטעית כיו� דנחת לעשות חליצה ולהתנות"ז צ"ולפ  .16

ש בתשובה דלא "ש הרא"ל שמ"ז צ"עוד לפ. ודוחק, פ אלא שרוצה ג� להרויח קיו� תנאו"עכ

', ורו וממילא לא אתי דיבור כוכוונתו שהרי אי� המדבר רציני בדיב, אתי דיבור ומבטל מעשה

שאיו אד� ,  הזו מצד עצמה דחוקהסבראובכלל ה. ש"ע, וזה קשה מאד להעמיס בכוונתו ש�

 .ע"וצ, מתכוו� לתנאו באופ� מוחלט
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כ "ז ג"והגרש, ח"פז "י ש"ש בשע"כ הגרש"כ(. ואינו כלו� לולי חידוש התורה

  .17)'סו ענ א'  פ'ש קמא סי"במנח

שהמעשה עצמו יחד ע� , ש נראה"לפי המתבאר לעיל מלשו� הרא) סיבה() ג

, כלומר יוצרי� אומדנא לעיני המתבונ� במעשה, "מדברי�"המציאות בו נעשה 

 זה אי אפשר כלל –ועתה שבא להתנות היפ� אומדנא זו ולהגביל את המעשה 

ועל כגו� זה ממש יאמר , ב ביטול גמור למעשה ולא רק הגבלהדמחשי, לעשות

 שעשה מעשה בפועל אזלינ� בתריה ולא כיו�ו, דלא אתי דיבור ומבטל מעשה

  .לולי חידוש התורה, )'ממש כמו בסוגיית לא אתי דיבור כו(בתר דיבורו 

 )א: מדרגות יש במעשי�' ז דג"שצרי� לומר לפ, 18וכא� צרי� לבאר קצת יותר

מעשה שברור  )ב. סתמי שאינו מראה על הגבלה מסויימת מצד עצמומעשה 

שאפשר שנעשה בלי , מעשה ממוצע )ג. שנעשה רק על דעת תנאי� מסויימי�

 דעת מועיל להטות גילויש ש"ובזה מחדש הרא, הגבלה ואפשר שנעשה בהגבלה

' ז ג"ולפ .את גו המעשה לדעתו וממילא להמלט מהצור� בתנאי ע� כל דיניו

מדרגות במהות ' אלא ג, חלוקי� לדינא' ש אינ� רק ג"גות שנקט הראהמדר

  .חלוקי דיני�' המעשי� שנולדי� מה� ג

י דאזלינ� "דאעפ, ש בפסקיו ביבמות המובא לעיל"פ דרכנו יבואר לשו� הרא"וע

 ,אי� זה אלא במקו� שהמעשה מצד עצמו מוכיח על כוונתו, בתר אומדנא

ואי� לנו בו אלא , דוש התורה דתנאיי חובחליצה שהיא מעשה סתמי צרי� את

א ללמוד מש� למקומות אחרי� שאינ� "וא, חדושו ובמקו� שנתחדש נתחדש

  . אמרינ� דלא אתי דיבור ומבטל מעשה דחליצהוממילא, � חליצהכגו, דומי�

 �שבמעשה סתמי , ל"פ הנ"ש בתשובה המובאת לעיל יתבאר ע"ג� לשו� הרא

דוש התורה עדיי� התנאי עומד יואחרי ח, איהתנ" נגד"המעשה מדבר בעד עצמו 

, )אחרת מהתנאי" מדבר"שהרי המעשה מצד עצמו עדיי� (לבדו מחו� למעשה 

–––––––––––– 
מדוע לא מהני , ÂÚ‰ ÔÂˆ¯ ÏÚ „ÓÂÚ˘‰ס כיו� שהמעשה "דסו, ל פלא בעיני"אמנ� דבריה� ז  .17

ומאי שנא , ולהוי כשיור, � מתכוו� שיחול מעשהוגילוי דעת בעלמא לפרש רצונו ובאיזה אופ

, ש גבי נזירות דתנאי ג� בלי דיני תנאי מהני מצד שמפרש דיבורו"מהא דכתב לקמ� הגרש

ÂÒ" ˙ÂÈ‰Ï ÌÈ·ÈÈÁ ˙Ú„‰Â ÔÂˆ¯‰ Ò, והלא א� א� לא הדעת פועלת את הקניי� אלא המעשה

‰˘ÚÓÏ ÌÈÓ„Â˜וממילא דגילוי דעת ,  לא וממילא לכוו� אותו ולהגדיר מתי יכול לפעול ומתי

ל לדבריה� דהוי כשיור ממש במעשה מכח "צ, וכ� הא דאומדנא דמוכח מהני. אמור להועיל

ולהוי , ז במקו� שגילה דעתו הדר הוי מוכח"כ לפ"וא, ש ש�"ש להדיא במנח"וכמ, האומדנא

ש ש� פשוט לו דאומדנא דמוכח בחליצה מהני "אגב במנח(. ע"וצ, כשיור בגופו של מעשה

י ש� "ועיי� בשע, ל שאפשר לשייר בחליצה"ופשיטא ליה ז, ל שיור בחליצה"כח דהדר הומ

  .)ש"ע, א כלל לשייר"שהארי� בזה ודעתו להיפ� דא

שש� צרי� דיני תנאי� ולא אזלינ� ' מאי שנא בי� גיטי� וקדושי� וחליצה וכו, כ תקשי"דאל  .18

וא דזבי� ולא איצטריכו ליה זוזי והה, )ט"דקדושי� מ(ובי� ההוא דזבי� נכסי , בתר אומדנא

 .ופשוט, צ בה� דיני תנאי�"שאי, )ז"כתובות צ(
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מה שאי� כ� . ש אפשר לבטל תנאי לאחר עשייתו בדיבור בעלמא"ולכ� לדעת הרא

 הוא –" תנאי"בה� אי� ה, במעשי� שברורה כוונת עושיה� מתו� המעשה עצמו

ש שלמד זה "וע. א לשנותו"וא, שה אלא יוצא ממנו גופא נפרד מהמע–האומדנא 

והוא כפתור ופרח , ודימה סוגייתנו להת�, מסוגיית לא אתי דיבור ומבטל מעשה

  .לפי דרכנו

 שמראה –שאי� שו� סתירה בי� סוגיית תנאי� , ש"היוצא ברור מדברי הרא

 גילויובי� סוגיות אומדנא ו, דוש התורהישאי� שו� תנאי מבטל מעשה לולי ח

אלא אדרבה משלימות הסוגיות זו ,  שמראות שהולכי� אחרי דעת העושה–דעת 

והכל , "מעשי� יקרבו� ומעשי� ירחקו�"שהכלל הוא , את זו ומלמדות זו על זו

 גילוי שא� המעשה סתו� אזי לא יועיל בו .הול� אחר המוב� מהמעשה עצמו

עשה ברור לא צרי� וא� המ, דוש התורהידעת וא תנאי לא היה מועיל לולי ח

 .ל" דעת בעלמא וכנגילויכ מועיל "ובמעשי� לא ברורי� כ, אפילו לפרש

  ש"תוספות והרא סיכום שיטת

ש כתבו בכמה וכמה מקומות שעצ� זה שאפשר להתנות הוא "תוספות והרא) א

  .חידוש שחידשה תורה

� לא צרי(אומדנא דמוכח , )צרי� תנאי(סת� מעשה ; מדרגות' ה� נתנו בזה ג) ב

  ).צרי� גילוי דעת(מעשה ממוצע , )כלו�

א "וא, נראה מדבריה� שלכל מעשה מתלווה ההבנה של המתבונ� מהצד) ג

מה "והחילוקי� דלעיל ה� ב. לסתור אותה בדיבור בעלמא בלי חידוש התורה

מה אומר "והתחדש שגילוי דעת נכנס למעשה כחלק מ, "אומר המתבונ�

  ".המתבונ�

  ן"שיטת הרמב

כגו� ההיא , כתב רבנו דמוכח מהא דמהני גילוי דעת בממו� :)ה"ע( גיטי�' בחי

, מ בתנאי כפול"ל דלא כר"דקיי, י"ד לעלות לא" במוכר נכסיו ע)ט"מ(דקדושי� 

 שהוכיח כ� ג� :)ז"קל(ב "� בב"ועוד מביא דברי רשב. צ לכפול התנאי"כלומר שאי

ודחה , דמ ומברחת ועו"כגו� בשכ, ס"מהא דאומדנא בלבד מועילה בכל הש

ל דהוי "ר, ע"כיו� דשאני אומד� דעתא דכו, מ"הוכחה זו מצד שבזה לא יחלוק ר

והוי דברי� שבלבו ובלב כל אד� , אומדנא חזקה מאד שלא נת� אלא על דעת כ�

  .וכשיור מפורש דמי

ד שלא צרי� ש� דיני "ולכאורה היה אפשר להבי� שמתכוו� להוכיח מהא דגלו

  : א� בהמש� דבריו כתב.כיו� דגילה דעתו, תנאי כלל

אבל הן קודם ללאו ותנאי קודם , והוה משמע דנהי דלא בעינן תנאי כפול"
  ."א בעינן"למעשה ותנאי בדבר אחד ומעשה בד
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 שלא הצרי� דיני תנאי� כלל אלא בגיטי� )א" ל'סי( בתשובה "ומביא דברי הרי

 גבי ד"מ צ"מדמפורש במשנה ב(ומסיק להצרי� תנאי קוד� למעשה , וקדושי�

י שליח "וכ� תנאי שאפשר לעשותו ע, )ח"כ ש� ר"וכ, שאר דיני� פסוקי� להלכה

  ).ד"כמסקנת הגמרא כתובות ע(

א� לגבי שאר , מ אלא לעניי� כפל התנאי"מכא� מוכח שלא הוכיח לעיל דלא כר

, דמה שצרי� בתנאי בעלמא אליבא דהלכתא צרי� ג� כא�, הדיני� יש לדו� בנפרד

ותמה על , )� שהביא דבריו"ובדעת הר( בדעתו )ו"ח סק"ל' סי(ש "כ להדיא הב"וכ

ג שכתבו לדעה זו דלא בעינ� כלל את כל דיני התנאי� מלבד "מר� והטור וש

  ).ת" משנ"ועיי� לעיל בשיטת הרי(בגיטי� וקדושי� ולחומרא 

ועוד מקומות שבעצ� נחלקו :) א"ס(דמבואר בגמרא קדושי� , הסברא בזה פשוטה

וכפל התנאי , א� מכלל ה� אתה שומע לאו) ח ב� גמליאל"� רש(מ וחכמי� "ר

וכיו� שזו מחלוקת כללית בכל התורה , הוא רק אחד הביטויי� למחלוקת זו

. שה� נאמרו כחידוש מקומי בסוגיית תנאי�, אפשר לנתק אותה מדיני התנאי�

מ רק "ח ב� גמליאל חלוק ע� ר"שר' שפי, .)א"במשנה ס(י ש� "וכ� נראה מרש

  .לת התנאי ולא בשאר דיני התנאיבכפי

שא� . וכל דיני התנאי שייכי� בו, ל דגילוי דעת הוי כתנאי לכל דבר"ז צ"כ לפ"וא

לא שיי� להצרי� בו שאר משפטי , גילוי דעת הוא מילתא אחריתי לדעת רבנו

מ תנאו קיי� במקצת הדיבור "ומ"...ש� וכ� מדוקדק לשונו . ופשוט, התנאי�

אלא גילויי : "�" וכ� בהמש� הביא לשו� רשב."מ"רי רואינו צרי� לכפל כדב

' ע בלשונו בחי" וע".מילתא בעלמא כתנאי הוי אפילו היכא שלא פירש כלו�

שכל הויכוח הוא א� הוי תנאי בעלמא או , ל" שג� ש� מדוייק כנ).'נ (קדושי�

 וממילא דצרי� שאר דיני תנאי ע תנאה מיהא הוי"אבל לכו, תנאי כפול ממש

  .ל"וכנ

 ):ו"קכ(ב "לב' בחי� "כתב הרמב, שמתנה אד� בינו ובי� עצמו'  בנזירות וכדוהנה

שלא למדנו , צ בה� דיני התנאי" ולכ� אי,בני גד ובני ראוב�דלא דמי לתנאי ד

א� תנאי שבינו , להצרי� תנאי אלא בדדמי להת� כלומר בתנאי בי� אד� לחברו

 שבעושה ,)ש�(גיטי� ' בחי כ"עי� זה כתב גוכ. י� עצמו בכל עניי� הוי תנאילב

 שאינו דומה כיו�, צ לדיני תנאי� א� ברורה כוונתו על דעת מה שלחו"שליח אי

י שליח אלא משה רבנו " שהרי ש� לא נעשה התנאי ע,בני גד ובני ראוב�לתנאי 

 ומבואר ."וגזירת הכתוב הוא", ולא ילפינ� מהת� אלא מה שדומה, בעצמו עשאו

·�Ó ÏÎ‰ÓÂ„ ‡Ï˘Ï  ‰˘ÚÓ È�È„ ˘Â„ÈÁ ÂÈÏÚ ÏÁ ‡Ï Ô·Â‡¯ È�·Â „‚ È‰ של "סד

ÌÈ‡�˙ ,וכבר בארנו לעיל (או לפחות לגלות דעתו , צרי� להתנותעדיי� למרות ש

  .)כ תנאי לדעת רבנו"דהוי ג
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הביא דעת הסוברי� שכל שמתנה דלא כמשפטי התנאי� גרע  ).'נ( קדושי�' ובחי

פ "רוצה בקיו� המעשה עכ גלי אדעתיה ש� שהתנה לא כהלכה כיו�ד,  דעתגילוימ

 מ מההלכה"� מש� לדחות את ר"ובזה דחו את ראיית רשב, בטל תנאויוג� בה

וזה אינו נכו� "� "ז הרמב"וכתב ע. )ת"א ור"ועיי� לקמ� שכ� הוא דעת הרשב(

וזה לא נראה , פ"וכוונתו שלפי דבריה� אי� המתנה רוצה באמת בתנאו עכ, "כלל

 הואלכ� ו. פ שא� לא יתקיי� יבטל המעשה"נכו� אלא המתנה רוצה בתנאו ואע

ל "דס ג� ומוכח .גיטי�' ש לעיל בשמו מחי"וכמ, מ"ל שאכ� מוכח דלא כר" סעצמו

,  Ú‡"˙Ú„˘ Ù‰�˙Ó‰  ‰¯Â¯· –ÌÈ‡�˙ ˙ÂÎÏ‰Î ÌÈÈ˜˙È ‡Ï Ì‡ Â‡�˙ ÏË·Èש

Â�Âˆ¯ „‚� Û‡ ‰˘ÚÓ‰ ÌÈÈ˜˙ÈÂ.  

א התנאי  ול� תנאי� גזירת הכתוב ה שסובר רבנו שדוקא דיניומכל זה נראה

שה� סוברי� שלולי החידוש אי� תנאי מבטל , ש" והראתוספותולהיפ� מ, עצמו

והוא סובר שלולי , וכמו שביארנו לעיל שיטת�,  הוא חידוש„È‡�˙‰ ÌˆÚ, מעשה

 . ה� החידוש ולא התנאי עצמו„È‡�˙ È�Èש כיו�, החידוש כל תנאי מבטל המעשה

וכל , �דושי� ל� בה� אלא ח אי�דשה תורה י שדיני תנאי� ה� חידוש שחכיו�ו

לא , ל"הנ לכ� היכא דלא דמי כגו� שליח או נדרי� .אשר נמצא מקו� לחלק נחלק

כגו� א� התנה ו, מצריכינ� ביה דיני התנאי אלא מסתפקי� במה שנראה לנו דעתו

וכמו כ� בדברי� שיש בה� . התנאה פשוטה או סת� גילה דעתו בשעת מעשה

צ "אי', מ שהבריא וכד" מברחת או מתנת שככגו� שטר, אומדנא דמוכח בדעתו

בני גד ובני כלל תנאי בה� ובזה פשוט שלא דברה תורה ולא שיי� ללמוד מתנאי 

  .ראוב�

כלומר שהצריכה , ובאמת זוהי הסברא שנראית הפשוטה והמוסברת ביותר

אמנ� באומדנא דמוכח לא . התורה דיני� לתנאי ולא שחידשה את עצ� התנאי

ומכא� נראה באמת שדיני . י� בתנאי כי לא צרי� להתנות כללחידשה התורה דינ

  .כלומר לברר הדיבור על הצד היותר טוב, תנאי ה� דיני� בדיבור

הלא ג� בלי זה , ובזה יוב� מדוע לפי רבנו בכלל הצריכה התורה דיני� בתנאי

אלא נראה שתנאי שמתקיימי� בו דיני התנאי הוא התנאי המבורר , הכל ברור

  .ולזה קבעה התורה הלכות בתנאי�, י� כל ספק אחריו בדעת המתנהוא, ביותר

  : שלא מצרי� רבנו הלכות התנאי באחד מ� השניי�,הכלל העולה

דאנ� סהדי שרק על , ואז לא צרי� כלל להתנות, ע הוא"היכא דאומדנא דכו) א

 לא �ומכיו� שלא צרי� להתנות או לומר בגילוי דעת , דעת כ� עשה והוי כשיור

ואז אמנ� לא , היכא דלא דמי למעשה דבני גד ובני ראוב�) ב. דיני תנאישיי� 

וגילוי , א� התנאי עצמו צרי�, דלא נתחדש היכא דלא דמי, צרי� הלכות תנאי

  .דעת הוי כתנאי
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 ,אדרבה, ל אמאי לא מהני תנאי במה שלא שיי� בשליחות" הנקשה לפי לכאורהו

 דלא כיו� ,י תנאי� לא צרי� כא�היה לנו לומר שודאי תנאי מהני וא שאר דינ

  . שהיה בדבר ששיי� בו שליחותבני גד ובני ראוב�תנאי דמי ל

שכותב , �" בדעת הרמב)ג" נ'ס סי"על הש(ח "פ דברי הגר" אפשר ליישב עואולי

דשאני חליצה שאי� חשיבות לרצו� העושה כלל אלא העיקר שידע מה הוא עושה 

 ששיי� תנאי מצד שהתנאי עוקר גמראבא "רק דהו, 19 חליצה מתירויכוו� למעשה

כ היא שתנאי מבטל המעשה "דגזיה, המעשה א בלי קשר לכוונת העושה

 כיו� בני גד ובני ראוב�דלא דמי ל, כ" בזה אי� גזיה סול שסו"וקמ, לחלוטי�

דיני " הוא חידוש ולא רק "עצ� התנאי"ז באמת "ולפ. שלא שיי� בשליחות

 נאמר שאי� די� תנאי בני גד ובני ראוב� דומה לולכ� בכל מקו� שאינו, "תנאי�

 דעת לא מצד תנאי וכדלעיל אלא גילויוממילא מועילה אומדנא או , כלל

  .וכגו� בחליצה שלא משנה מה חושב החול�, או שלא יועיל שו� דבר, מסברא

,  רק דיני התנאי ה� חידוש ולא התנאי עצמו�" כבר הוכחנו לעיל שלהרמבאמנ�

אלא שלא צרי� ,  דעת הוי מדי� תנאי ממשגילויד ל"דיא דסועוד הוכחנו לה

קדושי� (בעובדא דגילוי דעת בגמרא שהרי הצרי� , מ"ל כר" דלא קייכיו�לכפול 

וכמו , וג� לשונו מורה כ�, )שנפסקי� לדינא(שאר דיני התנאי�  את :)ט"מ

ל "א להסביר בגמרא בכתובות הנ"א, �"כ אליבא דהרמב"וא. שנתבאר לעיל

דנזירות לא , ו שחילק בי� נזירות לחליצה"ב קכ"רבנו ב' ועיי� עוד בחי. ח"כהגר

לעומת חליצה , דמי לתנאי בני גד ובני ראוב� ולכ� לא צרי� בה דיני תנאי�

ח אינו "ולפי סברת הגר, דדמיא לתנאי בני גד ובני ראוב� ורק אינה בשליחות

  .�"רמבא לומר כ� בדעת ה"אלא ודאי דא, ר"דומה כלל חליצה לבגו

וחל המעשה דחליצה א , א� נראה לתר� שדי� זה הוא עוד אחד מהלכות התנאי

א� התנה שלא כהלכה חל המכר ', שהרי ג� במתנה על המכר וכד, נגד רצונו

וחזינ� שהתורה מחילה את המעשה בעל כרחו של , בעל כרחו בלי שו� תנאי

ופשוט , כהלכהא אנו נאמר כא� דהוי מתנה שלא , אד� א� התנה שלא כהלכה

) למשל(ז הא דאינו בשליחות אינו עושה הבדל מהותי כלל בי� חליצה "ולפ. הוא

כ הדרא קושיי� דלא יהיו שייכי� כלל משפטי "דאל, ובי� תנאי בני גד ובני ראוב�

דהוי עוד די� , ב שהבאתי לעיל בסמו�"ב' וכ� נראה מחי. ל"וכנ, התנאי� כא�

שכתב שהסברא , )ח"ז פ"בש(י "רי השערוזה הפו� לגמרי מדב. מדיני תנאי�

ע היא שמה שאינו בשליחות מחולק מהותית ממה שישנו "הפשוטה לכו

  .ק"ש ודו"ע, מ"וא לרבנ� דר, בשליחות לעניי� תנאי

–––––––––––– 
 .ש"ו והארי� בזה ע"ז פ"י ש"ש בשע"יסוד זה בחליצה חידש ג� הגרש  .19
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  ן" שיטת הרמבסיכום

כי תמיד יש , נראה לכאורה שלא צרי� דיני תנאי� כללמדבריו בגילוי דעת  )א

  .אומדנא

ד הוי "כ גלו"וא, � בגילוי דעת מצרי� שאר דיני תנאיכ מתברר שג" אמנ� אח)ב

  .תנאי רגיל

,  בנזירות ושולח שליח לא הצרי� דיני תנאי כיו� דלא דמי לבני גד ובני ראוב�)ג

  .פ שעדיי� צרי� להתנות"ואע

  .מ עצמו מוכח שדיני תנאי מבטלי� התנאי א נגד רצו� ודעת המתנה" מר)ד

  :ולכ�,  חידוש של תורה הוא–בטלי� התנאי נראה לומר שמה שדיני תנאי� מ )ה

  . באומדנא דמוכח מתו� המעשה אי� את החידוש וממילא לא צרי� להתנות� 

צ את דיני " אי–' גאות  כגו� בני גד ובני ראוב� במקרי� שאינ� דומי� ל� 

  .על א שצרי� להתנות, התנאי�

 צריכי� הלכות שניה� נחשבי� תנאי ושניה�,  תנאי וגילוי דעת זה היינו ה�� 

  .התנאי

בגוונא שמוכח א  ו, רצו� העושה דיני תנאי� מבטלי� את התנאי א נגד� 

  .רצונו

  א"ת והרשב"שיטת ר

ש בתורה תנאו בטל " אמאי אמרינ� במתנה על מ.)ו"כתובות נ( תוספותהקשו ב

  .ש מה שתרצו"וע, הבאנו דבריה� לעיל, ומעשה קיי� נגד רצונו לכאורה

ג שעושה תנאי נגד התורה הרי הוא " שבכה תרצות"בש� רי על הגליו� "בת

ש בתוספותיו "לשו� הרא(והוי פטומי מילי בעלמא וליצנות , כמפליג בדברי�

� "וברמב. כלומר שאינו באמת רוצה בתנאו, )מ"הובא בש, ת"בש� ר. ו"בכתובות נ

ני  דלא אתכיו�ד, ה לשאר דיני תנאי�"והוסי דה, כ כתב כ� משמו" ג)ו"קכ( ב"ב

  .דיניה אינו אלא כמפליגו בדברי�כ

הטע� שתנאי בטל ומעשה קיי� כאשר לא מתקיימי� דיני תנאי� הוא לא , ז"לפ

, „‡Â‡�˙· ˙Ó‡· ‰ˆÂ¯ Â�È‡˘ ‰ÈÏ Ô�È„Óאלא פשוט , מצד שהתורה מבטלת תנאו

  .שהרי לא אתני כדי� התורה

כ "ש� גשהקשה , )ק"טמכ בש"הובא ג, ש�( כתובותכ בחידושיו ב"א ג"כ הרשב"וכ

 לאו בדוקא קא �כיו� דמתנה על הכתוב "ותיר� , ל"ש בתורה כנ"על מתנה על מ

' מ פ"וש� הביא שכ� מפורש בירושלמי ב( "ואינו אלא כמפליגה בדברי�, מתנה

ומסביר זאת , גבי מתנה שלא יתחייב שאר כסות ועונה שתנאו בטל, האומני�

א להתקיי� "כל דבר שא, יהודה ב� תימא' זה הכלל שאמר ר, תניא": למיהירוש

ז זהו די� רק במתנה "א� לפ. " לא נתכוו� זה אלא להפליגה בדברי�–והתנה עמה 
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. )א� לא בשאר דיני התנאי, או בכל תנאי שאינו יכול להתקיי�, ש בתורה"על מ

ל אי� יחול נגד "ש בתורה כנ"שהקשה על מתנה על מ, :)ו"קכ(ב "ב' כ עוד בחי"וכ

  .)מ אלא כרבנ�"ר� דהוי דלא כריועוד ת(כדלעיל ת "ר� בש� ריות, רצונו

,  זו על כל דיני התנאי�סברא א" הרשב הרחיב)"אתקי�"ה "ד: ה"ע(גיטי� ' ובחי

אמאי תנאי בטל ומעשה ,  בהא דהקדי� מעשה לתנאיתוספותשהקשה בש� 

ומאי שנא מהא דאזלינ� בתר אומדנא בכל התורה כגו� בשכיב , קיי� ולא להיפ�

ר� בשמ� דשאני גילוי דעת יות, וזבי� ולא אצריכו ליה זוזי, רחתמב, מרע שעמד

הרי , דכיו� שהתנה ולא התנה כהלכתו", עדי מתנאי שלא כהלכתולבד דטפי 

פ שמתבטל "גילה בדעתו שאינו חושש בקיומו ואינו רוצה בביטול המעשה אע

 .):ט"מ (כ הא דגילוי דעת מועיל בקדושי�" גוברור דנחית בהכי לתר�". תנאו

נ בכל מקו� שמגלה דעתו שלא בתורת תנאי זה עדי על תנאי "ומתר� דאה

 אנ� סהדי שרוצה בתנאי כהלכות – דנחית נפשיה להתנות כיו�דמ, שלא כהלכתו

ל דקביל עליה שיבטל תנאו א� יהיה הדי� "וא א� אינו יודע אות� י, התורה

  . לו ללמוד כיצד להתנות כהלכה היה סושהרי סו, נות� כ�

דמהני הא ד להוכיח מ"� בש� הראב" הביא דברי הרמב)'נ(ג� בחידושיו לקדושי� 

מ ואי� צרי� להלכה "ל שלא כר"דקיי) י"ד לעלות לא"במכר ע(גילוי דעת הת� 

  .לכפול התנאי

, ל דגילוי דעת עדי מתנאי מפורש שאינו כפול"כנ" יש אומרי�"והוא תיר� בש� 

ונראה , ו מקפיד בקיומו של התנאי שהתנה ולא כפל גילה דעתו שאינכיו�ד

שהביא תירו� זה , � ש�"ועיי� ברמב. (ל"גיטי� הנ' ש הוא עצמו בחי"שכוונתו כמ

 להו שאכ� וסבירא, א ש� החרה החזיק אחריו"וג� הריטב, ודחאו בשתי ידיי�

  ).מ"מוכח מש� דלא כר

תנאי שדחה ראיית הראשוני� לחלק בי� , )ב"לעיל ריש ע(גיטי� ' ועיי� עוד בחי

י הסברא " ע.)'קדושי� ח(' מהא דהתקדשי לי במנה כו" א�"לתנאי ד" מעכשיו"ד

� לפסוק דלא " וכ� ש� בסו הסוגיה דחה ראיית רשב.ש" עתוספותדלעיל בש� 

אלא שבכל זאת (ל " כנתוספותמ מהא דגילוי דעת מהני מצד סברת בעלי ה"כר

וכדעת , יו חלוקי� עלמ הוי יחיד ורבנ�"מצד דר, � עקרונית"ל להלכה כרשב"ס

  ).� להלכה"הרמב

  .20תוספותז נראה שאכ� תופס להלכה כתירו� זה של בעלי ה"ומכ

כתבו גט ותנו לאשתו "א מפשט המשנה הת� "ל מקשה הרשב"גיטי� הנ' ובחי(

שנראה שכ� ממש התנה ומעשה קוד� ',  כו"ב חדש"א� לא באתי מכא� ועד י

–––––––––––– 
� והגאוני� "ושכ� צרי� להסביר ברמב,  בש� תוספות)ד"אישות הי' הלו מ"בפ(ה "כ ה"כ ג"וכ  .20

  .�"לקמ� בביאור דעת הרמב' וע, שוני�הרא
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י שליח לא מצי "דתנאה דהוי ע"ומנסה לתר� . כ התנאי קיי�"לתנאי ואעפ

" ג דמעשה קוד� לתנאי"ואי שני בתנאיה לא עבד ולא כלו� אע, לשוייה שליח

 שש� קשה לומר "מ שתשמשי את אבא"ז גיט� ע"ה"ודוחה זה מברייתא לקמ� (

י שליח לא " דעכיו�� ד" קיבל כא� את סברת הרמבלכאורהו, )ש"ששנויה בקוצר ע

ז בכל מה "כ לפ"וא. כ של דיני תנאי"אי� בו גזיה, בני גד ובני ראוב�דמי לתנאי 

דדיני תנאי� ולא " המלצת התורה" לא התחדשה בני גד ובני ראוב�שלא דומה ל

  .יבטל תנאו בדעתו

 כיו�ו, א ולדחות הקושיא"א היה רק להו"שמה שכתב כ� הרשב, א� יש לדחות

לא , ע"בצ שסותר אותה מיד ומעלה העניי� כיו�דממילא לא עומדת דחייה זו 

שניכר שהיו חידושיו בזה (� "חשש להעלות אפשרות זו שהיא כשיטת הרמב

  .ד"ולדחותה תוכ, )ומתייחס לדבריו כמה וכמה פעמי�, לפניו

 שהשליח מגרש שלא כפי תנאו כיו� שמ– וכ� נראה האמת –ל בפשטות "ועוד י

ילא וממ, בטלה שליחותו וכבר אי� רצו� המשלח בשליחות כזו, של בעל ורצונו

 שכתב )ח"ל' ע סי"על השו(א "הגרע'  ועיי� הג.דלא שיי� הלכות תנאי� בשליחות

� שהצרי� " הראתשובהוש� הביא , ש"ת מהרח" זו ממש בש� שוסבראכעי� 

, י השליח ולא בשעת אמירת המשלח לשליח"דיני תנאי בשעת קיו� השליחות ע

י� אפשר שיחול ותמה עליו א,  התנאי בטל ומעשה קיי��וא� לא התנה כדינו 

, והרי שינה מדעת הבעלי� ובטלה שליחותו, המעשה שלא כפי דעת המשלח

שכפי דברי השליח התנאי בטל ומעשה , ל"� ז"נ זה גופא כוונת הרא"ומתר� דאה

  ).השליחות ואינו גט כללבטלה והוי שינוי מדעת בעלי� ובטל המעשה ו, קיי�

,  דיני תנאיבני גד ובני ראוב� מע לכאורה אמאי ילפינ� כלל" זו צסבראאמנ� לפי 

ל מהתורה דיני "רק אחרי שלמדו חז, מ מצד התורה"קוהלא אי� לה� שו� נפ

תנאי אמדינ� בדעתייהו דאינשי דנחתו לתנאי אדעתא דהכי וה� עצמ� מבטלי� 

  . אתמהה?בני גד ובני ראוב�ומדוע למדו בכלל מ, תנאי שלה�

 על תוספות מביא עוד תירו� של המיד, ל"א בגיטי� הנ"והנה בהמש� דברי הרשב

מ יחלוק על כל הגמרות "שבאמת ר, ל מהקדי� מעשה לתנאי"קושיית� הנ

 סווהקשה דסו. ויצרי� ש� תנאי ע� כל דיניו, )ו על גילוי דעת"וק(דאומדנא  

והיא� יתקיי� , תנאי ומעשה בדבר אחד מה היה לו לעשות", קשיא להו אחריתי

  ".נו מתרצה בכ� אלא על דעת כ�המעשה אחר שגילה בדעתו שאי

 �שמא יש ייתור לכל דיני תנאי כמו , שהעלו העניי� בקושי) תוספותבש� (ומתר

  .בתנאי כפול

א יותר ממעשה קוד� לתנאי "ולכאורה אינו מוב� מה התקשו בתנאי ומעשה בד

ע "אה(א "ובחזו. ומדוע לא מתור� בתירוצי� הקודמי�, שהביאו בתחילת דבריה�

היא , בני גד ובני ראוב�ב לבאר שמה שהקשינו לעיל אמאי ילפינ� כלל מ כת)'נ' סי
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א מדיני תנאי "ומתרצי� דשמא יש ייתור לשו� לכ, גופא קושיית� האחרונה

ז הלכות תנאי� ה� כהמלצה של תורה כיצד "ולפ(המכריחנו ללמוד דיני� אלו 

ע "נ� צאמ. )ועיי� לקמ�, וזה מה שלמדנו מהתורה, נראה התנאי הטוב ביותר

לדבריו למה נדו מהקדי� מעשה לתנאי דאיירו ביה ועברו להקשות מתנאי 

  . די� זה קשה לה� ולא שאר הדיני�דוקאדנראה מזה ש, א"ומעשה בד

שמקשה בתחילה אמאי תנאי בטל ומעשה , א הוא"א� נראה שמהל� דברי הרשב

� אומתר. ס"ומקשה עוד על כל דיני תנאי מאומדנא דכל הש, קיי� בעל כרחו (

ומתורצות שתי , ל"דשאני מי שהתנה דלא כהלכה מסת� גילוי דעת בעלמא וכנ

 ומאומדנא נמי .כ אלא ברצונו"דמה שמתקיי� המעשה אינו בע, הקושיות לפי זה

נ שאומדנא וא גילוי דעת סתמי מועיל שלא יחול המעשה "דאה, לא קשיא מידי

ו ויתקיי� המעשה א� אלא שבדנחית להתנות רוצה שיבטל תנא, אלא כפי רצונו

  .לא התנה כהלכות תנאי�

' א' ומתורצת קו, מ המצרי� דיני תנאי�"אכ� הסוגיות דאומדנא אינ� כר) ב

דבאמת אי� זה אלא אומדנא בעלמא שאינו רוצה במעשה א� יבטל תנאו ואינו 

נ "כ דאה"מתורצת ג' ב' וקו, ס"מ אינו הול� אחרי אומדנא בכל הש"ור, כ ברור"כ

  .ל גמרות אלומ חולק ע"ר

' הלא בתנאי ומעשה בדבר א, אחריתי לשני התירוצי�ליה קושיא אלא דקשיא 

א "וא, ז"דש� התנאי והמעשה סותרי� זא, מ"א שיחול המעשה ג� לר"א

כגו� המגרש בתנאי שתחזיר לו , במציאות לתנאי להתקיי� יחד ע� המעשה

א "ר שלה ואואז אי� הניי, שבשעת קיו� התנאי היא אמורה להתגרש, הנייר

ומתר� . כ פשוט וברור שלא התכוו� כלל לעשות את המעשה"וא, להתגרש בו

 ג� לדי� זה בתנאי כמו לשאר בני גד ובני ראוב�בדוחק דשמא יש ייתור מתנאי 

וממילא שוב הוי כמתנה שלא כהלכה וקביל עליה שיחול המעשה , הדיני�

 תנאי בחליצה ובכל דבר כ לשיטתו בהא דלא מהני"ל ג"כ צ" זו עסבראוכ(. ג"בכה

דאי� יחול המעשה ויבטל תנאו בעל כרחו ולהיפ� מרצונו , שאינו בשליחות

כ דנחית המתנה עצמו לבטל בליבו כל תנאי שלא כהלכות "וע, בחליצה מוטעית

א בזה "ז חזר הרשב" ולפ)א כלל להתנות"התורה וא א� ההלכה אומרת שא

  .לתירו� הראשו�

דשמא יש , א" לתר� כדברי החזו סו אפשר סו,ולעניי� מה שהקשינו לעיל

א זו גופא "פ שלפי החזו"ואע. כ לדרוש ממנו הלכה"א מדיני התנאי ובע"ייתור לכ

פ "עכ, א"ואילו לדברינו לא זו כוונת הרשב, א בקושיה ובתירו�"כוונת הרשב

א שיש "ל לרשב"באמת ס סו  דסוכיו�, א"פ סברת הרשב"הסבר נכו� הוא ע

  . מדיני התנאיא"ייתור לכ
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כ כל "ואח, כיצד נראה התנאי הטוב ביותר" המלצה"ל שלמדנו מהתורה "ז צ"ולפ

  .21מתנה רוצה באמת בביטול תנאו א� אינו נראה כתנאי של תורה

  א"ת והרשב"סיכום שיטת ר

  .ש בתורה אינו אלא מפליג בדברי� ולכ� בטל תנאו"ת מתנה עמ"לדעת ר )א

 זו לכל דיני סבראהרחיבו , ת"� בש� ר"בוכ� הרמ, תוספותא בש� "הרשב )ב

  .כי אמדינ� שהמתנה רוצה בכ� מעיקרא, תנאי שמבטלי� את התנאי

שרק ש� , ל שגילוי דעת או אומדנא עדיפי� על מתנה שלא כהלכתו"ז צ"לפ )ג

  .ל"אמדינ� כנ

  .כובא אלא כ� נראה תנאי משובח לפי התורהידיני תנאי אינ� לע' ז מדאו"לפ )ד

אחרת אי� הגיו� ללמוד , שיש ייתור בתורה ללמוד ממנו כל דיני תנאיל "כ צ"א )ה

 .כובאידיני� שאינ� לע

  ם"שיטת הרמב

  תמצית דבריו

אישות פסק רבנו שדיני תנאי� שייכי� ג� בגיטי� וקדושי� וג� בשאר ' ו מהל"בפ

, תנאי קוד� למעשה )ג, ה� קוד� ללאו )ב, תנאי כפול )א: דיני�' ויש ד, דיני ממו�

"רי( הביא דעת הגאוני� האחרוני� )ד"הי(כ "אח. תנאי שאפשר לקיימו )ד (

 לא היה בני גד ובני ראוב�ודוחה מהא דתנאי , ק"צ תנאי כפול אלא בגו"שאי

א� בתנאי , המעשה חל רק אחרי קיו� התנאי" א�"כ כתב שבתנאי "אח. ק"בגו

� צרי� ומיד ממשי� שאי, המעשה חל למפרע משעת המעשה הראשו�" מעכשיו"

כ הרי זה "דאל, מלבד שאפשר יהיה לקיי� התנאי, דיני תנאי� בתנאי דמעכשיו

  .מפליגה בדברי�

 שעדיי� כיו�יכול לשנות ולבטל התנאי " א�"גירושי� כתב שבתנאי ד' ח מהל"ובפ

וכ� ,  שעדיי� לא חלכיו�אינה מגורשת ' וכ� א� אבד הגט וכד ,לא חל המעשה

שאז , א לקיי� התנאי עוד"כ א"אא,  תצאלכתחילה לא תנשא וא� נשאת לא

  .ל" להיפ� בכל הנ–מ "ולעומת זאת בתנאי דע. בטל התנאי

ט כתב להבדיל בי� מגרש על תנאי ובי� מגרש לאחר זמ� או לאחר "וש� בפ

ז "ודומי� זל,  שאינו תנאי כללכיו�צ דיני תנאי� " אי האחרו�דבזה, מעשה

, הזמ� שקבעלאחר שעבר /� התנאי שהמעשה חל לאחר קיו, דומי�.ז"ושוני� זמ

–––––––––––– 
דשאני היכא דהוציא התנאי בשפתיו "שכתב ) �" מדפי הרי.'ביצה י(ועיי� עוד בבעל המאור   .21

ל א� היה מוציאו בשפתיו "שזה שגילה בו דעתו י, ממי שלא הוציאו בשפתיו וגילה בדעתו

וזה הוציאו בשפתיו ולא הוציאו כהלכה כמו שאנו למדי� מתנאי בני גד , היה מוציאו כהלכה

ויש להעמיס בכוונתו דברי , " אי� תנאו כלו� והמעשה קיי� והתנאי בטל,ובני ראוב�

  .ל"ע בכוונתו ז"אמנ� לא נראה כ� מפשט לשונו ויל, א"הרשב
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צ "אי" א�" שבתנאי , ושוני�.אינה מגורשת כלל'  נשר הגט וכדכ�� לפניולכ� א�

ובלאחר זמ� צרי� שיהיה ברשותה , שהגט ישאר ברשותה אלא שישאר קיי�

 שמהות ההבדל ביניה� הוא שבתנאי יש )ה"ה(ומבאר רבנו ). ר"אפילו צידי רה(

 ובלאחר זמ� אי� ש� גירושי� כלל ומלכתחילה הגט ,ש� גירושי� אלא שלא גמרו

  .מ שא� נשאת תצא והולד ממזר"ונפק, נית� בתורת פקדו�

  שאלות

  :דברי� הנוגעי� ליסודות שיטתו בדיני התנאי�' ל יש לברר מס"הנה בדבריו ז

  ?מ והוא יחיד נגד רבי�" מדוע פסק כר�בעניי� הפסיקה 

  ?� ע� הא דמהני אומדנא או גילוי דעתאי� יתיישב הא דבעינ� דיני תנאי� בממו

  ? לזהÂ˜Ó‰ ‡¯·Ò‰Â¯ מה –" א�"ל" מעכשיו"בחילוק בי� 

  ?כוב החלות בשניה� שווהי הא� סיבת ע–" לאחר זמ�"ל" א�"בחילוק בי� 

  ?"א�"למה בכל זאת לא צרי� שיהיה הגט ברשותה בתנאי 

  תשובות

א לחלק בי� "ל שא"דס) ד"ו מאישות הי"פ(מ "כבר כתב הה, מ"במה שפסק כר. א

מ בתנאי קוד� "ל כר" דודאי קייכיו�ו, מ לחצאי�"דיני התנאי� ולפסוק כר

  .ל כוותיה בכולהו"קי, פ הפועלי�"דסת� משנה היא סו, למעשה

  נראה שלא חלקו הגאוני� האחרוני�)'ח�ז"מ ה"וזכו, ד"ש� הי(ומפשט דברי רבנו 

ג� בה� קוד� ללאו וממילא , כפול אלא בתנאי ואמרו ששיי� רק באיסורי�

 –וודאי בתנאי שאפשר לקיימו , א� בתנאי קוד� למעשה, )מ ש�"כמפורש בזכו(

  :)ד"אישות ש� הי(� "ז הרמב"וכתב ע. מודי� דשייכי א בממונות

 דברים הארבעה שאר עם התנאי שכפילת ,זה דבר על לסמוך ראוי ואין"
 לא ואם' וגו גד בני יעברו אם חכמים אותם למדו ראובן ובני גד בני מתנאי
 הגאונים גדולי הורו וכזה. בקידושין ולא בגיטין לא היה לא זה ותנאי ,יעברו

  ."לעשות ראוי וכן הראשונים

ל שה� מחלקי� בי� דיני "דלא עלה על דעתו ז, מ תתבאר הקושיה כ�"פ הה"וע

, )� את דעת�"כמו שביאר הרמב (התנאי� ועקרונית לא תולי� אות� אחד בשני

 סוברי� , שהוא נלמד מכא� ג� לכל התורה כולהכיו�יי� כפל התנאי אלא רק ענ

 ג� הכפל נלמד  סוז רבנו דסו"ומקשה ע, ה� לחלק בינו ובי� שאר דיני תנאי

) מכלל ה� לא שמעינ� לאו(פ שלמדנו עניי� כללי בתורה "ואע, בני גד ובני ראוב�מ

 מדוייקי� הדברי� ו. א לחלק ביניה�"זה עדיי� חלק מדיני התנאי ואסו סו

 לכאורהו, "ק"ותנאי זה לא היה בגו... שכפילת התנאי": �"ל של הרמב"בלשונו הנ

 בש� יש "א על הרי"� והרשב"כמו שהקשו הרמב(היה צרי� להקשות בפשטות 

 עצמו היה בני גד ובני ראוב�שתנאי ) ש שתמהו על הקושייה"ועיי, שמקשי�
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בר לחלק בי� די� הכפילה לשאר דיני  אלא ודאי כוונת קושייתו שלא מסת.בממו�

  .ל"תנאי� כמו שהבי� מדבריה� וכנ

א ומעשה "למה לא פסק ג� שצרי� שיהיה התנאי בד,  קשהלכאורהז "אמנ� לפ

וג� לזה מודו , א להתנות"כ א"וכ� שצרי� שיהיה הדבר שיי� בשליחות ואל, א"בד

ו "יש פר(מ " ובאמת הה.ע שהרי זה שורש הדי� דחליצה מוטעית כשרה"כו

אלא שכא� עוסק בדיני התנאי ,  האחרו�� מודה בזה"נ הרמב" כתב דאה)מאישות

� די� " שלא הזכיר הרמבכיו�, ודוחק, ולא מתי לא שיי� כלל תנאי, כששיי� תנאי

  .זה א במקו� אחר

� "ז וכתב שמסקנת הסוגייה אינה כ� ולכ� לא הזכיר הרמב" חולק ע)ש�(מ "ובכס

 כיו�, ל לרבנו די� זה" דלא ס)ש� (מ"כתב הה, א"מעשה בדולעניי� תנאי ו. די� זה

א ל� כתירו� רואנ� סבי, כדי לתר� קושייה, שרב אדא בר אהבה לבדו אמרו

דלא , ואי� לו מקור אחר, א"אחרו� של רב אשי ונדחה תירוצו של רב אדא ב

תקנתא דשמואל ולא ' וה� קוד� ללאו הוא פסק רבא ש� בפי(כשאר הדיני� 

�.ה"ע(גיטי� בי� בסוגייה  ועי)נדחה(:.  

דאומדנא  נראה פשוטהיה   לכאורה,לגבי החילוק בי� תנאי לאומדנא וגילוי דעת

, שהרי המעשה חל מראש על תנאי כ� וכ�, וגילוי דעת הוי כמו תנאי דמעכשיו

  .כדלהל�" מעכשיו"לתנאי " א�"י ביאור החילוק בי� תנאי "כ יתבאר די� זה ע"וא

 כתב שרבנו סובר כבעלי התוספות שהביא )ה"שות הו מאי"פ(מ "אלא שהה

וזה , שיותר טוב הוא אומדנא וגילוי דעת מתנאי שלא נעשה כתיקונו, א"הרשב

זכייה ומתנה שאומדנא מועילה בכל ' מכירה ובהל' מוכרח ממה שפסק בהל

, כ לחלק כבעלי התוספות"ובע, וכ� גילוי דעת מועיל במקומות מסויימי�, מקו�

והלא בכל הני אומדנות , ע רב מדוע הוזקק לזה"ולדידי צ. מ"רי ההכ תור דב"ע

וכבר התבאר שלתנאי , וגילויי דעת דהת� המעשה חל מעתה יחד ע� האומדנא

מ בזה "ודברי הה. כזה לא צריכי� אנו את חידוש התורה והוא דבר פשוט מסברא

  .ע"וצ, אינ� ברורי� אצלי כל צרכ�

הנה , 22"מעכשיו"לתנאי ד" א�"� תנאי ד לחילוק ביסבראלגבי המקור וה. ב

מי " שהוא פשטי המשניות בפרק )ו מאישות"ספ(ה "כתב ה, המקור הברור לזה

על "שהזכירו כל מיני תנאי� בלשו� , בקדושי�" האומר"בגיטי� ובפרק " שאחזו

ל שכל האומר על מנת כאומר " שקייכיו� ו. דיני תנאי�פ"בלי לנסח� ע" תמנ

מוב� שמה שלא , )וכ� פסקו כל הפוסקי�', קדושי� ס, ד"טי� עעיי� גי(מעכשיו דמי 

–––––––––––– 
וכל הנאמר , ח"כ עוד בש� ר"וכ, � בתשובה ובהלכות"חילוק זה נמצא כבר בדברי הרי, אגב  .22

  .�"כא� נכו� ג� בדעת הרי
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 שאכ� כיו�,  זה בדקדוק– דיני תנאי� פ"ניסח רבי במשניות את התנאי� הללו ע

  ".על מנת"ו" מעכשיו"אי� בתנאי דצ למשפטי התנ"אי

" א�"שהרי ש� יש עוד כמה וכמה מקרי� של תנאי ד, אמנ� קצת קשה הראייה

ויותר נראה בפשטות שאי� לדקדק מכא� כלו� , טי התנאיוג� הוא שנוי בלי משפ

 שלא באה המשנה להשמיע לנו דיני התנאי אלא דיני� אחרי� וקצרה כיו�

נשנו שלא בדקדוק אגב " א�"דתנאי  ה כנראה יתר� בזה שהמקרי�"וה, במוב�

, כ קשה לומר שהכל שלא בדקדוק" דאל,שנשנו בדקדוק" על מנת"המקרי� ד

  .ואינו מוכרח

"בדעת הרי( 23ד"כתב הראב,  בזהסבראוה(:  

שאין הגט עושה מעשה עד שיתקיים התנאי , "אם"שהתנאי שהוא ב, והטעם"
צריך התנאי הזה חיזוק לבטלו ולסתור נתינת , ואם נקרע או אבד אינו כלום

ואינו חזק עד שיכפלנו ויהיה הן קודם ללאו ויהיה התנאי מדבר אחר , הגט
ועוד שיהיה , המעשה מפני שהוא כחוכא וטלולאכדי שלא יהיה התנאי חזרת 

פ כי הן קודם "ואע. כי כל אלו נראין חיזוק התנאי, התנאי קודם למעשה
ה סברא הוא שאין תנאי נופל אלא על "אפ, ללאו אין בו חיזוק התנאי

וכיון , ומי שאינו עושה כלום ואין נותנים לו כלום איך יחול עליו תנאי, מעשה
אבל ' וכו.  מעיקרו ולעקרו לגמרי צריך לחזקו הרבהשהוא בא לסתור מעשה

שהמעשה כבר נתקיים אפילו עד שלא נתקיים , מ הדומה לו"למעכשיו ולע
ואין התנאי , התנאי שהרי נתקרע הגט או אבד הרי היא מגורשת והיא תתן

ואין צריך ,  שכבר הוא נתון ומקובל- והיא נתינת הגט -סותר המעשה 
, וכשיתקיים כבר הוא הגט גט משעת נתינה, התנאילמעשה אחר כי אם קיום 

לפי שאינו בא , פ שאין עכשיו קיים אין צריך לתנאי הזה לכופלו ולחזקו"ואע
זה הטעם לרבוואתא , מ צריך לקיימו"לסתור את המעשה אלא למלאותו מ

  ."ל"ז

כ "וא, המעשה יחול רק אחרי קיו� התנאי" א�"שבתנאי , תור דבריו הוא

וזה ,  מעכב וסותר את המעשה אחר שנעשה עד שיקויי� התנאילכאורההתנאי 

, שלא בא לסתור המעשה" מעכשיו"לעומת תנאי , א אלא א� יחזק התנאי"א

  .לו לא היה ש� תנאיי שמשיקויי� התנאי יתברר שחל המעשה למפרע כאכיו�

שהרי בזה ובזה לא יחול המעשה א� לא יקויי� ,  אינו מוב� החילוקלכאורהו

' ריש ד(� בגיטי� "והר? מה לי א� כשיקויי� יחול למפרע או מכא� ולהבאו, התנאי

שא� אפילו במעשה ,  הוסי להקשות דאדרבה איפכא מסתברא)�"ז מדפי הרי"ל

–––––––––––– 
23.  Â˘"·‡¯‰ ˙" „)È-Î˘˙‰ Ì"„ (ÈÒ' Î"Â,ודבריו הובאו , .'מ ביצה כ"ד לבעה"ע השגות הראב" וע

ועוד , אישות ומאירי כמה מקומות' מהל' פ ו"מ סו"ובמ, ה"� גיטי� ע"א ור"� רשב"ברמב

  .ע"הרבה ראשוני� ע
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ו שבמעשה חזק "ק, מ דיני תנאי�"שלא חל עכשיו ואינו אלי� וחזק הצרי� ר

  .שחל מעכשיו יצרי� לה�

לעושה מעשה ומתנה שיחול " א�"י ונראה בהקדי� הביאור בשוני שבי� תנא. ג

� שזה האחרו� אינו בגדר תנאי כלל "שכתב הרמב, לאחר זמ� או לאחר מעשה

כ� עולה ממה שכתב , אלא עיכוב חלות שאפשר לעשות בכל מעשה ע� חלות

כוב יאי� ע" א�" מוכרח שבתנאי דלכאורהו. ט דגירושי�"שאינו תנאי בריש פ

כ אינו נכו� מה "דאל, È‡�˙‰ ÁÎÓאלא  של המתנה Â�Âˆ¯Óחלות המעשה נעשה 

שההבדל ביניה� הוא שבתנאי התחילו הגירושי� אלא ' שכתב רבנו בהלכה ה

ואי� , לא התחיל כלו� עד הזמ� והגט פקדו�" לאחר זמ�"א� במעשה , שלא גמרו

אלא ודאי שבתנאי ? כוב החלות היא זההי� כ� א� באמת סיבת ע"יאמר הרמב

 )א :ויש בזה שתי הבנות אפשריות. כוב החלותיעהתנאי עצמו יוצר את " א�"

והוא מחכה שיתקיי� , א� רצו� העושה במעשה אינו גמור ומוחלט, המעשה נגמר

 )ב .)ד יותר פשוט להבי�"כ� נלע (.תנאו ורק אז ירצה בשלמות במעשה שעשה

אלא מעשה קיו� התנאי מצטר למעשה הראשו� וגומר , המעשה לא נגמר

  .24אותו

או ; ות אלו ברור שעצ� היכולת להתנות היא חידוש של תורהלפי שתי הבנ

, את המעשה ולצר לו מעשה אחר להשלמתו" למתוח"שהחידוש הוא שאפשר 

או שהחידוש הוא שהמעשה אמנ� נגמר א� יש , )'ב(והוא דבר פלא לאומרו 

את " לגמור"ו" חצוי"לעשות מראש ע� רצו� , יכולת לנתק בי� הרצו� והמעשה

  ).'א(י תנאי "ע, ה במועד מאוחר יותרהרצו� במעש

צ שיהיה "אי" א�" ממה שכתב רבנו שבתנאי ,' נראה להכריע כהבנה אלכאורהו

וא� ,  התנאי תהיה מגורשת�הגט ברשותה אלא מספיק שיהיה קיי� כדי שבקיו

יש פה חסרו� במעשה של הרי ש ,מעשה הגירושי� עצמו לא נגמרהסברא היא ש

מה שאי� כ� א� . הגט מידה ומרשותה קוד� שהתגרשהשהרי יצא " כלתה קניינו"

אזי אי� , י התנאי"נאמר שהמעשה עצמו נגמר ורק רצונו לא נגמר עדיי� ויגמר ע

וכבר נגמר המעשה ,  שכשנעשה היתה נתינת הגט לתו� ידהכיו�חסרו� במעשה 

  .25ועכשיו מחכי� רק לגמר הרצו�

–––––––––––– 
כיו� , � שלא פסק שאפשר להתנות רק בדבר שיש בו שליחות"ח ביאר בדעת הרמב"הגר  .24

� הכוונה בה נדרשת להחיל את המעשה אלא עצ� שבאמת הטע� בחליצה מוטעית הוא שאי

א "רק דהו. ובלבד שידעו האיש והאשה שמדובר במעשה חליצה, החליצה עצמה פוטרת

אפשר להתנות ג� ,  ולא רק את הכוונה‰ÂÓˆÚ ‰˘ÚÓבגמרא שכיו� שתנאי עוקר את 

נות ל שלא דמי לבני גד ובני ראוב� ולא שיי� להת"קמ, בחליצה ויהיה התנאי עוקר מעשה

ל שהתנאי עוקר מעשה ג� בלי קשר "כ מוכח מדבריו דס"וא. ג דלא שיי� בשליחות"בכה

  .' בסבראוזה כ, לרצו�

א� כשלא התקיי� התנאי התבטל , ח"ז פ"י ש"ש בשע"כ ראיתי שכבר חקר בזה הגרש"אח  .25
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הרי אינו " מעכשיו"שבתנאי , ל על נכו�"ד ז"פ מעתה נוכל לבאר דברי הראב"עכ

אלא הוא , רוצה כלל לחכות ע� המעשה ולעכב את חלותו עד שיתברר רצונו

יודע מראש שא� יהיה כ� וכ� הוא רוצה במעשה וא� לא יהיה כ� וכ� הוא לא 

והרי זה כמו גילוי דעת מראש שעל דעת כ� עושה , ורצונו כבר ברור, רוצה בו

 לעשות מעשה אבל הרוצה.  ולא מפסוקבראסלא מ, צ בזה דיני תנאי� כלל"ואי

הרי זה , י התנאי ורק אז יחול המעשה" עכ" במעשיו אח לברר את רצונוגמור א�

 והוא רוצה לבטלו מר מעשהו שכבר נגכיו�או , בא לעקור את המעשה לגמרי

או שהוא רוצה להוסי חלקי� אחרי� למעשה שלו ובזה להוסי אפשרות , )'א(

ע� כל משפטי " מחוזק"א לולי חידוש התורה וצרי� לזה תנאי "וזה א, )'ב(לבטלו 

וג� , אולי כוונתו שכ� התנאי ברור יותר, לא נודעה" חיזוק" ומהות ה.התנאי�

צרי� שיהיה תנאי קוד� למעשה כדי שלא יהא נראה כמבטל המעשה א� יבוא 

ל דא� נקדי� לאו לה� יהא נראה שלא "ש הוא ז"וג� ה� קוד� ללאו כמ, אחריו

  .וכל זה בא להסביר למה כ� נראה התנאי הכי טוב, כ חל תנאו"עשה כלו� ואעפ

, שכתבנו למעלה'  בסבראד דלעיל נראה יותר כ"ויש להעיר שמפשט לשו� הראב

  .ועיי�, שהתנאי הוא מעשה המשלי� למעשה הראשו�

ויש להארי� עוד , � אמורי�" שעיקרי הדברי� בשיטת הרמבכיו�, קצרתי פה(

" א�"� בי� " והרמב"� על חילוק זה של הרי"ת קושיות הרמבבתירו� חמש

וכ� , א ש� בשלמות"ש והרשב"והביאו� הרא, ה"� גיטי� ע"עיי� רמב, "מעכשיו"ל

  ).ודוק' א א"מ קדושי� ס"� פיה"ע רמב"וע, � הביא עיקר�"הר

  ם"סיכום שיטת הרמב

כ "וא, יהמ אליב"דסת� משנה וגמרא בכ, מ"כ לפסוק כר" בע– לגבי הפסיקה )א

  .מ"א לחצאי� ובהכל הלכה כר"א

שבתנאי עצ� התנאי מאפשר לעכב , הוא" א�"לתנאי " לאחר זמ�" ההבדל בי� )ב

וזה , י התנאי"כי האד� גמר את המעשה א� רוצה לברר רצונו במעשיו ע, החלות

רצו� "ל" מעשה"וחידשה תורה שאפשר לנתק בי� ה, א לולי חידוש התורה"א

בלי , את החלות קדימה" זורק"שש� הוא פשוט " ר זמ�לאח"לעומת ". במעשה

  .קשר למושג תנאי

–––––––––––– 
א לומר שהתבטל המעשה כיו� שא� כ� אי� "והכריע שא, המעשה או רק לא חל הדי� שלו

ונהי שבטל , והלא התנאי יצר חסרו� בעיקר המעשה דומיא דשיור, ל לבטל תנאואד� יכו

אלא ודאי שמה שחדשה תורה הוא שתנאי הוא מילתא ? במה יושל� חסרו� זה, התנאי

זוהי שיטתו שנתבארה (י תנאי "פ שהמעשה עומד במקומו אפשר לבטלו ע"ואע, אחריתי

וא� מוכח '  בסבראבריו במה שלא קיבל כ זכינו לכוו� לד"א. )ש"לעיל בדברי התוספות ע

  .א לאומרה"שא
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הוא רוצה במעשה " מעכשיו"שב, "א�"ל" מעכשיו" ממילא מוב� החילוק בי� )ג

. ואינו מנתק בי� המעשה לרצו� המונח בו, ורק עושה על דעת כ� וכ�, כבר עכשיו

כ "צה בזה אחלעשות עכשיו ולברר א� רו, הוא רוצה לנתק ביניה�" א�"א� ב

 . ולזה צרי� את חידוש התורה–ועד אז המעשה בהשהייה 
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  כתובה שנאבדה
  אברהם יצחק שורץ' ר

  הצגת הבעיה

, שזוג נשוי כעבור כמה שני� מחתונת�, שאלה שכיחה במקומותינו היא

וה� מחפשי� ואינ� מוצאי� , מתעוררי� יו� אחד לברר היכ� נמצאת כתובת�

 ת מציאות החיי� הרווחת בזמננו שזוגות צעירי�ומצוי ג� כ� שבעקבו .אותה

נדחקת לה הכתובה באחד , עוברי� דירה כמה פעמי� עד שקובעי� את משכנ�

 והזוג הנבו� בא ,א� לעת עתה אינה נמצאת, הקלסרי� או הארונות שבבית

ידוע לנו שאסור לו לאד� לשהות ע� אשתו אפילו שעה אחת בלא : בשאלתו

  ?מה א� כ� עלינו לעשות כעת, )'ג, ו"ס ז"ע אהע"לשו� השו(כתובה 

  :יש לדו� כא� מצד שני ענייני�

  . עצ� נחיצות כתובה בזמ� הזה� הראשו�

  . עוד צדדי� להקל כשהיתה כתובה ונאבדה�השני

  נחיצות כתובה בזמן הזה: חלק ראשון

  אסור לשהות עם אשתו ללא כתובה: עיקר הדין. א

  ::)ד"כתובות נ( במשנה

כותב לבתולה שטר של מאתים והיא כותבת , אם רצה: רבי יהודה אומר"
; ולאלמנה מנה והיא כותבת התקבלתי ממך חמשים זוז, התקבלתי ממך מנה

 הרי זו -ולאלמנה ממנה , כל הפוחת לבתולה ממאתים: רבי מאיר אומר
  ."בעילת זנות

' לר. היינו דנחלקי� התנאי� הא� יש אפשרות לפחות מסכו� עיקר הכתובה

ובגמרא . כולה למחול חלק מעיקר הכתובה על ידי כתיבת התקבלתי י–יהודה 

כל הפוחת לבתולה  "–מאיר ' לר. פ"יוסי יכולה למחול הכל ג� בע' ש� לר

  ".ממאתיי� ולאלמנה ממנה הרי זו בעילת זנות

  ::)ו"ש� נ( ובגמרא

 אתו לקמיה ,אירכס כתובתה, אחתיה דרמי בר חמא הוות נסיבא לרב אויא"
אבל , מאיר' זו דברי ר: הכי אמר רב יהודה אמר שמואל: ר להודרב יוסף אמ

אמר . חכמים אומרים משהא אדם את אשתו שתיים ושלש שנים בלא כתובה
 אי -,מאיר בגזרותיו' והא אמר רב נחמן אמר שמואל הלכה כר: ליה אביי

  !".הכי זיל כתוב לה
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, לא כתובהשאי� לשהות ע� אשה כלל ל, מאיר' היינו דפוסקי� האמוראי� כר

  .וכשנאבדה הכתובה יש להיזדרז ולכתוב כתובה אחרת

  :)'י�'ט', אישות י(� "וכ� פוסק הרמב

וכל הפוחת בעילתו בעילת , אין פוחתין לבתולה ממאתיים ולאלמנה ממנה"
  ."זנות

או , או שכתב ואבד שטר הכתובה, הכונס את האשה ולא כתב לה כתובה"
 חוזר וכותב לה עיקר -תובתהאו שמכרה לו כ, שמחלה כתובתה לבעלה

לפי שאסור לו לאדם לשהות עם אשתו אפילו . הכתובה אם רוצה לקיימה
  ."שעה אחת בלא כתובה

  :)'ג, ו"ז ס"אהע(ע "וכ� פוסק השו

התקבלתי : שכתבה לו,  לואו שמחלה, ונאבדה, אם כתב לה כתובה"
ו שאסור לאדם לדור עם אשת, צריך לכתוב אחרת בעיקר הכתובה, כתובתי

  ."שעה אחת בלא כתובה

וברור . ע ברור שיש חיוב גמור לכתוב כתובה בשעת הנישואי�"ז לשיטת השו"עפ

  .שדחו לכתוב כתובה חדשה א� נאבדה הכתובה

  ג"מצד חדר, פחת הצורך בכתובה: א"שיטת הרמ. ב

  :)'ג, ו"ס(א "ברמ

יך  אין צר-  האשהג דבמקום שאין מגרשין רק מרצון"ז ס"קע'  סין לקמןועיי"
אם כן בזמן הזה במדינות אלו שאין מגרשין בעל כרחה של , לכתוב כתובה

 היה –) ו בהגה"ט ס"קי' וכמו שיתבאר לקמן סי(אשה משום חרם רבנו גרשום 
  ".אבל אין המנהג כן ואין לשנות, אפשר להקל בכתיבת הכתובה

  :ג"ז ס"קע' א נעיי� קצת לקמ� בסי"להבנת הרמ

. ובלבד שהיא ואביה יהיו מרוצים,  אותהאהאונס את הבתולה חייב ליש"
ואינו רשאי להוציאה לעולם אלא . אפילו היא סומא, אפילו היא חיגרת

ואם עבר והוציאה כופין אותו . לפיכך אינו צריך לכתוב לה כתובה, לרצונה
  ".להחזירה

  ::)ט"ל (המקור לכ� בגמרא כתובות

יש לה : הודה אומרי'  בריוסי' ר.  יצא כסף קנסה בכתובתה-)האונס( מת"
 כדי -טעמא מאי תקינו רבנן כתובה: רבנן סברי? במאי קמיפלגי. כתובה מנה

יהודה ' יוסי בר' ור. והא לא מצי מפיק לה, שלא תהא קלה בעיניו להוציאה
  ".הא נמי מצער לה עד דאמרה היא לא בעינא לך: סבר
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שלא תהא קלה בעיניו :  שהסברא שבתקנת הכתובה היאעולה מהגמרא

כ אי� צרי� לתק� " א�ובאנוסה שג� בלי הכתובה אינו יכול להוציאה. הוציאהל

  .כתובה

א שלנו בסימ� "מ נחזור כעת לרמ"אבל מ, יש כמה דברי� לברר ולהבי� בגמרא

כ " א�דכיו� שהיו� מחמת חר� דרבנו גרשו� אינה קלה בעיניו להוציאה, ו"ס

  .צ לכתוב כתובה"מעיקרא דדינא א

  :א"קושיות על הרמ. ג

  :ד כתובה דאורייתא"השימוש בטעם הגמרא למ. א

כיו� , היינו שכתובת אנוסה מדרבנ�, "˙˜Â˙Î Ô�·¯ ‰Ï Â�È·‰" דהנה לשו� הגמרא

יתכ� שלכ� שיי� לומר שיש מצבי� שבה� ראו חכמי� שאי� צור� . שהיא בעולה

אול� בתולה דלשיטת התוספות ועוד ראשוני� כתובתה . לתק� כתובה

דהרי אצלה הכתובה מחיוב , � תהיה חייבת כתובה בכל מקרה א� כ� מדאורייתא

  ?1גמור מ� התורה ולא בגלל טע� שעיתי� קיי� ועיתי� לא

ג דבתולה יש לה כתובה מ� "אע: "כותבי� ")טעמא"ה "ד: ט"ש� ל( ג� בתוספות

שלא תהא קלה בעיניו 'ע� דמוכח שמביני� שהט".  זאת בעולה היא�, התורה

  .בבעולה,  כתובה דרבנ�שיי� רק גבי' להוציאה

למה לאנוסה שלא כדרכה ,  כותב לתר� את קושיית התוספות)ש�( ר"וכ� בתוס

כס ישקול כמוהר "דכתיב : הרי בתולה היא וכתובתה מדאורייתא, אי� כתובה

ע מסכימי� "ועל כ� כו, אלמא כס קנסה עומד במקו� מוהר בתוליה, "הבתולות

  .שמ� התורה אי� לה כתובה

�, א"ת כפי שמבי� הגר"ו אינו בשיטת ר"א דס"באופ� פשוט שהרמ אפשר לתר

לומר " מדאורייתא"וכותבי� , כ כתובתה מדרבנ�"שבתולה ג, ש"אלא סובר כהרא

  .שנגבית בכס צורי

  :ש"מ והב"קושיית הח. ב

למה שהוא רק מתקנת , שאסור מן התורה לגרשבקל יש לחלק בין דבר "
  ?"רבנו גרשום מאור הגולה

שאינה קלה בעיניו להוציאה מצד , הסברא שאומרת הגמרא גבי אונס שוהיינו

ג שאינו "אול� חדר, שייכת רק באיסור דאורייתא שהוא חמור, האיסור שבדבר

–––––––––––– 
א "על הרמ) ז"סקכ(א "והגר, א כמקור לחיוב כתובה בבתולה"כ מה סובר הרמ"לא ברור כ  .1

ת דכתובת בתולה "מבי� שפוסק כר" המנהג לכתוב דחזו ליכי מדאורייתא"ו ש"שאומר בס

  .מדאורייתא
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שבשבילו לא נזדקק , כ לא מהווה לאד� עיכוב מספיק מלגרש את אשתו"חמור כ

  .לכתובה

  :'חכמת שלמה'וה' אבני משפט'קושיית ה. ג

שאפילו , והיינו(א לאונס מצד הדיני� המיוחדי� באונס "קשה על השוואת הרמ

עדיי� לא יהיה רשאי , כגו� שבועה, אד� שיהיה מנוע מלגרש בגלל די� תורה

  ):לשהות בלא כתובה

לקמ� ( ˘È‡˜ ¯ÊÁ‰Â „ÂÓÚ· ÂÈÓÈ ÏÎדדווקא באונס שאפילו כשגירשה הדי� הוא 

ינה קלה בעיניו  לכ� קיי� ש� הטע� שא)'תמורה ה, ו"פ מכות ט" ע,'ג, ז"קע

 �ט שא� עבר וגרשה"ל לקמ� בסימ� קי"ג הרי קיי"אול� בחדר, להוציאה

  ?2ולכ� לא שיי� לומר שאינה קלה בעיניו להוציאה, מגורשת

  א"לתירוץ הרמ. ד

  :מצינו שני כיווני תירו� באחרוני�

ה� בחומרת , א שחר� דרבנו גרשו� הוא דבר חמור"מוכח מהרמ: הכיוו� הראשו�

  :� בהשלכותיוהאיסור וה

דמבואר : ש"מ והב" כותב על הח)ע"בקוב� מפרשי� על הד� בשו(' יד אפרי�'ה

 )א"רפ' סי(אמנ� בתרומת הדש� . ג אי� איסור דאורייתא לעובר"בדבריה� דבחדר

 !.3ש מצינו שכותבי� שבתקנה בחר� יש איסור דאורייתא"וביש
� העובר על תקנת א א"ע והרמ"נחלקי� ש� השו: )ב"ט סקי"קי' סי( ש עצמו"בב

 אפילו בדיעבד אינה �א"לרמ,  מגורשת�ע"לשו:  מגורשת�חכמי� ומגרש שוטה

  .מגורשת

) א"שברמ(ליש אומרי� אלו : "בירושלמיש דנחלקו בגירסת הדי� "ומבאר הב

כיו� שתיקנו , א שאפילו בדיעבד אינה מגורשת"ד ה"הגירסא בירושלמי יבמות פי

 יש � ל"א� חר� רבנו גרשו� דמיא לתקנות חזו: "ומוסי". ל שאל יגרש אותה"חז

–––––––––––– 
מ "מ, ג"ת ואי� לחוש שיעבור על חר� רוא� שמדינא הבעל בחזקת כשרו: 'חכמת שלמה'ב  .2

  !לכ� צרי� כתובה דווקא. האשה לא סמכה דעתא ולכ� חוזרת בעילתו להיות בעילת זנות

 מגורשת ואי� צרי� להחזירה �שבמקו� שא� גירשה , פ סברת�"מוסי� ע' אבני משפט'ה  

ג� , הכ אפילו כשנשבע שלא לגרשה דאסור בזה מ� התור"א, חשיבא קלה בעיניו להוציאה

 .דסו� סו� יכול לגרשה, כ� אי� להקל מלכתוב כתובה
   .� בסו� ספר במדבר"ברמב. איסור חר�: אמר לי הרב אמו� כה�? איזה  .3

ויעויי� עוד : "'ומביא ש� באות ד, ג" מתייחס למעמד של חדר)ו"מ' י סי"ח ('צי� אליעזר'ה  

כ את "� ופסק ע"רי דברי הרכ מלא אח"ז שקרא ג"ע' ז סי"ק חאהע" מהדות נודע ביהודה"בשו

כ חמיר טפי ופשט איסורו בכל ישראל ויש בכוחו "אבל חר� שלא לגרש בע': פסקו לאמור

� שחר� זה הוא איסור "ולא עוד אלא שמידק דייק ש� מדברי הר'  דאורייתאאיסורלדחות 

‰¯Ì¯Á‰ È  �מ כיו� שכבר עשאוהו וגזרו חר�" מ�שא� שהקהילות תיקנו חר� זה'תורה 

¯Â‡„˘ÓÓ ‡˙ÈÈ"!.  
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אול� עדיי� צרי� עיו� על !". (לומר בזמ� הזה אפילו א� עבר וגירש אינה מגורשת

  ). הוא עצמו סובר שא� עבר וגירשה מגורשתדהרי, א "הרמ

ל כדעת הבית "א ס"אמנ� נראה דמזה מוכח דהרמ: "עצמו' חכמת שלמה'ב

רשה בחר� רבינו גרשו� חייב בכל א דבעבר וגי"ט סקי"שמואל בסימ� קי

, וזה טע� נוס". ולכ� לא שיי� נמי בזה שתהיה קלה בעיניו להוציאה, החיובי�

חיוב , מ כיו� שיצטר� להמשי� ולזונה תמיד" מ� תפסודא א� נאמר שהגירושי�

  .ברור שאינה קלה להוציאה, ממוני

  ):ב"אוצר הפוסקי� כ(' דר� המל�'ו' תולדות אד�'ה: הכיוו� השני

אי� די בשביל לומר , ג בדינו הפשוט"בתירו� הראשו� הבינו האחרוני� שבחדר

א סובר שהוא אלי� "אלא מוכרחי� לומר שהרמ, שמחמתו אינה קלה להוציאה

או שא� עבר וגירש , או שהווי ממש דאורייתא: ולכ� כוחו רב ודומה לדי� אונס

  .יי�או שנישאר מחוייב לה בכל החיובי� הממונ, אינה מגורשת

, אי� כא� דמיו� דיני לאונס: הולכי� בכיוו� אחר' דר� המל�'ו' תולדות אד�'ה

 לא שיי� �ג ולא יכול לגרשה בעל כרחה"שכיו� שיש חדר: אלא דמיו� סברתי

  .'שלא תהא קלה בעיניו להוציאה'

  !יש כא� מעכב: סברא פשוטה

י� לסוגיית נכנס, שכשההשוואה אינה מצד דימוי דיני אלא מסברא, החיסרו� בזה

'‰�˜˙‰ ‰ÏË· ‡Ï ÌÚË‰ ÏË·':  

והיינו אפילו היכא דגזרו ', כל דבר שבמניי� צרי� מניי� אחר להתירו'ל ש"כיו� דקיי

ד יכול לבטל דברי "מ אי� בי"מ, בשביל שהיה לה� טע� בדבר וכעת נתבטל הטע� 

בטל  ג"א שעכשיו מחמת חדר, כ"וא. כ גדול ממנו בחכמה ובמניי�"ד חבירו אא"בי

  ?מ הווי דבר שבמניי�" מ�הצור� בכתובה מצד שאינה קלה בעיניו להוציאה

  :ל" וז")חדא"ה "ד. ה"ל(ז "במסכת ע 'תוספ "אמנ� אפשר לתר� ע

ואין לומר דדבר !  אין לחוש משום גילוי-ואנו שאין נחשים מצויים בינינו"
 כי וודאי כשאסרו תחילה לא אסרו -שבמניין הוא וצריך מניין אחר להתירו

  ."אלא במקום שהנחשים מצויים

דאז א שידעינ� עיקר ,  שיש לחלק בתקנות חכמי� בי� מקו� שגזרו בסת�והיינו

ובי� מקו� שמבואר שלא גזרו אלא ,  דנשארת הגזירה� טעמ� ואינו קיי� כעת

  .בטלה התקנה דאז כשבטל הטע�, בשביל אותו טע�

 לא �כול לגרשה בעל כרחהכיו� שמצינו גבי אונס שכיו� שאינו י, כ בסוגייתנו"וא

ל עצמ� שלא תיקנו אלא כשקיי� הטע� "כ מבואר בחז"א, תיקנו חכמי� כתובה

ולא  .כגזירת גילוי,  בטלה התקנה�אבל כשאינו קיי�', קלה בעיניו להוציאה'ש

אלא מצד שהוי מעכב , מצד שהחר� הוי כאיסור תורה וכדומה בתירוצי� דלעיל

  .וכבר אינה קלה בעיניו
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  :נייםסיכום בי

  :על עצ� הצור� לכתוב כתובה היו�

Â˘‰ ˙ËÈ˘Ï"Úואפילו לשעה אחת,  ברור שהוא חיוב גמור�!  

Ó¯‰ ˙ËÈ˘Ï"‡ג היה אפשר להקל ולא לכתוב כתובה " במדינותנו שנוהג חדר�

לכאורה משמע שהצור� לכתוב . (ואי� לשנות, אבל המנהג לכתוב, מעיקר הדי�

א "רוצה לבאר ברמ' תוספות חיי�'� האמנ. היו� הוא מצד המנהג ולא מצד הדי�

ש "מ וב"שכוונתו היא שמחמת הקושיות על ההשוואה לאונס כפי שראינו בח

א "דההו,  היו� צרי� לכתוב כתובה מצד עצ� הדי� ולא רק מצד המנהג�ועוד

  !).להקל אינה נכונה

א וסוברי� שמדינא אי� "ועוד אחרוני� חולקי� על הרמש "מ והב"שהחראינו 

  .להקל

 שמעצימי� �ל"חכש, ש"ב', יד אפרי�'ה. א: א"אינו שני כיווני� לתירו� הרמור

 �ודר� המל�' תולדות אד�'ה. ב .את חומרת החר� ומדמי� אותו לדי� אונס

  .דמצינו שבמקו� שאי� חשש לא תיקנו

מבי� ' צי� אליעזר'כ� ה(א " נראה שנקט לדינא כסברת הרמ'ערו� השולח�'ב

כ יש סברא "ז שאסור לגרש בע"ו דבזה"ס' ש בסי"ועמ...: "'א, ז"בדבריו בסימ� קע

  ").כ לומר כזה לעניי� כתובה"ג

  כתובה שנאבדה: חלק שני

א שיש מקו� להקל היו� בעצ� כתיבת "לאור האמור לעיל בשיטת הרמ

א מצרי� "דהרי א א� הרמ, יש מקו� לעיי� מה הדי� בכתובה שנאבדה, הכתובה

. מ משמע בפשטות שאינו די� גמור"מ, מנהגבסופו של דבר לכתוב כתובה מכח ה

יש לכאורה יותר מקו� , כ באחד שכתב כתובה ובזה לא עקר תקנת חכמי�"וא

  :ומצינו בזה כמה שיטות .להקל כשהכתובה נאבדה

  'תוספות חיים'המחלוקת ב. א

מביא תשובת רב  )'ג, ו"על הסעי� שלנו ס' ב, ב"אוצר הפוסקי� כ( 'תוספות חיי�'ה

א� בעליה� ,  הנודדי� והפליטי� שנשותיה� איבדו כתובותיה� על דבראחד

או , ע בסעי זה"כדי� המבואר למעלה בשו, צריכי� לכתוב לה� כתובות אחרות

  .א בסו הסעי"כ הרמ"ז וכמש"שיש מקו� להקל בזה

נראה לי , אבל אי� המנהג כ� ואי� לשנות: א"דא שמסיק הרמ: ומבאר אותו רב

ז שאי� מגרשי� את "דא בזה.  הכתובה בשעת הנישואי�דקאי רק על עצ� כתיבת

כ תבטל "כ צריכי� לכתוב כתובה ומטע� דאל" אעפ�ג"כ בגלל חדר"האשה בע

אבל היכא . ותעקר לגמרי תקנת חכמי� שתיקנו שכל אחד יכתוב כתובה לאשתו
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כ " א�...È˜Ú ‰Ê· ÍÈÈ˘ ‡Ï"‰ÏÂËÈ·Â Á¯˙ ˙˜� �שכתב לה ונאבדה הכתובה במקרה

‡ Ó¯‰ Ì‚Â" ¯˘Ù‡˘ ‰„ÂÓ, קפידא א� אינו כותב לה כתובה אחרתל דאי� "י

‰Ê· ‰Ê· Ï˜‰Ï"Ê.  

א דמה שכתב שהמנהג לכתוב ואי� " ומבאר ברמהתוספות חיי� חולק עליו

ובי� על הדי� שצרי� , בי� על עצ� כתיבת הכתובה,  קאי על כל הסעי�לשנות

  .לכתוב כתובה חדשה במקו� זו שנאבדה

מצד שלאנוסה , ז לדי� אנוסה"קע' א לסי"וואת הרמהוא ג� חולק על עצ� הש

ÌÂÈ‰ ÔÈ‡ ‡�È„Ó˘ ¯·ÂÒ ÔÎÏÂ . מעיקרא אי� די� כתובה כלל בשונה מאשה רגילה

‰Ê· Ï˜‰Ï ‰·ÈÒ ÌÂ˘.  

  :מ מוסי עוד"ומ

 - דהא שמקילין עכשיו בזה ואין כותבין כתובה אחרת בנאבדה הראשונה"
אחד הכותב : "אישות' ט מהל"י ה"ם פ"יש לומר דסמכו על מה שכתב הרמב

את הכתובה בשטר ואחד שהעידו עליו עדים וקנו ממנו שהוא חייב לה מאה 
: כתב' י שם אות ח"ובהגמ. 'א, ו"ע ס"פ השו"וכ, "  הרי זה מותר–או מאתיים 

 דמותרת -י הלוי היכא דאירכסא כתובתה ואיכא עידי קניין"מכאן סמך ר
תחתיו דלא ניתנה ליגבות ז שהיא "ולא מצי למימר פרעתיה כ, בלא כתובה

. ל"ק' כ במרדכי ריש כתובות סי"וכ. וחזקה אין אדם פורע תוך זמנו, מחיים
וכיון שהעדים קונים מהחתן קודם שחותמין את . 'אות ג' י' א שם סי"ובהג

  ." לכן נהגו להקל בזה- הכתובה

  :ח דוחה"אול� התוס

אלא ליום וספר התרומה אסר ולא התירו : א מסיקים שם"דהמרדכי וההג"
  .אחד או לשני ימים עד שיכתבו לה

,  שצריך לכתוב לה כתובהם"דעת מהרל מביא לבסוף "י הנ"גם בהגמ
  !ה לא סמכא דעתא וכל בעילותיו הוו בעילות זנות"דבלא

ם דגם הוא לא התיר לסמוך על עדי קניין אלא עד "והטור הבין מדברי הרמב
מוך על העדים רק בשעת א פסק שאין לס"וגם הרמ. שיהיה לו פנאי לכתוב

ש בהגולים והנודדים "וכ. ומיד שיש לו פנאי לכתוב צריך לכתוב, הדחק
פ הרוב לא נודע היכן הם העדי קניין ואפשר שכבר מתו בדרך "שבזמננו שע

  ".טילטולם

  :חיי�' ולכ� מסיק התוס

 צריכים לכתוב להן כתובות -אותם האנשים שנשותיהם איבדו כתובותיהן"
  .ה"וכדפסק הרב בהג, יהיה להם פנאי לכתוב אחרות מיד כש
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 מביא )ט"סק' ט', אישות י' על הל( בהגהות מיימוניות :חיי�' תמצית התוס

מחלוקת ראשוני� גבי כתובה שנאבדה א� אפשר לסמו� על עדי הקניי� ולפוטרו 

  :מלכתוב כתובה אחרת

  . אפשר לסמו��י מיגש"לר

כירי� אותו ויטע� פרעתי� במיגו שמא יל� למקו� שאי� מ, א לסמו�" א� �"למהר

כיו� שלא סמכא ! וכל זמ� שלא כותב הוי בעילותיו בעילות זנות. דלא נשאתי�

  .וכ� הוי מסקנתו. דעתא

  :'ציץ אליעזר'תשובות ה. ב

 ))ב"תשל(ז " ס'סיא "חי( ˘·¯‡˘�Â‰, והיינו: מצינו בעניינינו שתי תשובות סותרות

˘Â˙ÎÏÂ ¯‰ÓÏ Ô‰ÈÏÚ·  �תובותיה�פסק ביחס לנשות העיר העתיקה שאיבדו כ

˙ÙÒÂ� ‰·Â˙Î! ‰È�˘· ÂÏÈ‡Â )ופוסק ,  חוזר בו במפורש� ))ח"תשמ(ט "ל' ט סי"חי

ÂÙÈÁ„ ÔÈ‡ . Ì‚Â˙ ·„·¯מ "מ, שא שאי� לשנות המנהג ויש לכתוב כתובה חדשה

È¯Ó‚Ï ‰„·‡�˘ ¯Â¯· ¯˘‡Î ˜¯ Â·˙ÎÈ ·Â˙ÎÏ ,‡Ó˙Ò· Ï·‡-‰ÊÏ ˘ÂÁÏ ÔÈ‡ !  

 �  :אליעזרנקודות הדיו� בדברי הצי

  :בתשובה הראשונה

ÌÂÈ‰ ÌÈ�È„ È˙·‰ ˙˜ÈÒÙג� בלא שטר כתובה,  לשל� כתובה ויותר מכ�.  

אטו כל דמגרש : "'וכלשו� הגמ, ד"אי� חיוב לגרש בבי: את זה דוחה הצי� אליעזר

  .ד שוי� בזה"ואי� בי, ובתפוצות כל רב מסדר גיטי� בעירו". ד מגרש"בבי

¯„Á „ˆÓ"ÂÓˆÚ ‚ � א עצמו הכריע מכח המנהג "והרמ, א"הרמ האחרוני� דחו את

  .להצרי� כתובה

 צריכי� למהר � לנשות מגורשי העיר העתיקה ופליטי השואה:ולכ� המסקנה

  !ולכתוב כתובה

  :השניה הצי� אליעזר דוחה את שני הטיעוני� שבתשובתו הראשונהבתשובה 

È·‰ „ˆÓ"„די� ובתי הדי� מקפי. ד"כ היו� אד� אינו יכול לגרש שלא בבי" בד�

מ סכומי� "ומ, כ שקוד� הגירושי� יסלק לה סכו� כתובתה ולמעלה מזה"בד

ואשה  .אפילו כשטוענת שנאבדה כתובתה, הרבה יותר גדולי� ממנה ומאתיי�

  . איהי אפסידא אנפשא�ד שאינו מוסמ�"שמתרצית ללכת לרב או לבי

  :א"ג והמנהג ברמ"מצד חדר

 � כ"ג שלא לגרש אשה בע"רשחד' גט פשוט'� וה"ת הר"פ שו"א ע"חיזוק הרמ

. כ הוי כתיבת הכתובה היו� רק מצד המנהג"וא' נתקבל בכל תפוצות ישראל וכו

  ).חיי� ברלי� שמוכיח דאשתו עדיפא מאנוסה' בסו התשובה מוסי דרוש מר(

א� ,  הוא רק על עצ� כתיבת הכתובה מעיקרא ובכלל�א"ג� המנהג שכתב הרמ

  ).חיי�' שמביא התוסכתשובת הרב ( .לא אצל יחיד שאיבדה
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  ! אינ� חשובי� כלל�היו� המנה ומאתיי�: 'דברי מלכיאל'מה

  :מסקנת הצי� אליעזר

˙¯Á‡ ‰·Â˙Î ·Â˙ÎÈ˘ ÌÎÁÏ ˙ÎÏÏ ˙ÂÙÈÁ„ ÔÈ‡ ,ÓÂ"Â·˙ÎÈ˘ Ó" . וג� זה רק

ואי� ,  אי� לחוש לזה�אבל בסתמא, כאשר נודע לדבר ברור שנאבדה לגמרי

  ".דעת מזהובפרט כשהאשה לא יו, כ"לדרוש ולחקור אח

  הערות נוספות

  ?ע"האם יש משמעות לדיון שלנו לנוהגים לפסוק כשו. א

א "א שבריש הסוגיה נראה שכל הדיו� שלנו הוא רק מצד התחשבות הרמ

יתכ� שנית� לראות , ע"ולכאורה אינו קיי� אצל הנוהגי� לפסוק כשו, ג"בחדר

  :זאת אחרת

 להוכיח דא הספרדי� קיבלו )ו"מ' י סי"ח(' צי� אליעזר'בצורה מפליאה טורח ה

וא שברור שלא קיבלו את . כ"ג וחר� הקהילות שלא לגרש אשה בע"ע חדר"ע

ת כותב שנתקבל בכל "� בשו"כ הר"אול� אח, א"� והרשב"החר� בזמ� הרמב

  .'גט פשוט'כ ב"וכ. תפוצות ישראל

' קי� לי'מ האשה יכולה לטעו� " מ�וא שיש פוסקי� ספרדי� שאי� סוברי� כ�

  ).לעניי� שיכולה לסרב לקבלת הגט, כנראה. (ברי�כסו

: שאר הסברות שהביאו הדברי מלכיאל והצי� אליעזר שייכות ג� בספרדי�

וכ� אי השווי של מנה , א"כפי שמכנה זאת הצי, ד"י הבי"האשה ע" שריו�"

  .ומאתיי� היו�

  :בגדר האיסור לשהות עם אשתו בלא כתובה. ב

 שמוכיח דודאי האיסור 'אוהל יוס'מה מביא )'כג אות "ס, ו"ס' על סי( פ"באוצה

', כתובה דרבנ�'ד "ודאי למ, לשהות ע� אשה בלא כתובה הוי רק איסור דרבנ�

ואפשר לסמו� על עדי ,  חיוב כתיבתה מדרבנ��'כתובה דאורייתא'ד ש"וא למ

  .'קניי� וכו

ות דבאיסור קל כזה אי� ראוי להחמיר ולבטל מצ: "ולכ� מסיק כשנאבדה הכתובה

  .4"'ר וכו"עונה ופו

  הנוהג כיום ברבנות הראשית לישראל' העתק הכתובה'מהו מעמד . ג

בנרשמי� לנישואי� ברבנות הראשית ובמועצות הדתיות שמלבד  מקובל היו�

) שחור לב�(כמעט זהה , ממלאי� שטר נוס) הצבעוני(שטר הכתובה המקורי 

–––––––––––– 
  חיי�' כ התוס"וכ! � ביחס לכתובה שאבדה דהוי בעילת זנות"י הביא מהמהר"בהגמ, אמנ�  .4
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בכתובה המקורית בשטר זה ממלאי� את כל הכתוב . 'העתק כתובה'שנקרא 

  .והוא נשמר במועצה הדתית שבה נעשה רישו� הנישואי�

הא� אפשר לסמו� על , יש לברר בעקבות הדיו� שלנו ביחס לכתובה שנאבדה

והיינו שג� זוג שהכתובה שבידו נאבדה לא יקרא , שטר זה כשטר כתובה חלופי

  ?כיו� שיש כתובה נוספת במועצה הדתית', שוהי� בלא כתובה'

  .מחלוקת ביחס לשטר זה י� גדולי הפוסקי� בדורנומצינו ב

 ד� )ה"תקע' עמ, א"פ' שער י(א "ח בר שלו� שליט"להגרא' משפט הכתובה'בספר 

אביא כא� . בשיטות השונות באריכות ומכריע ששטר זה נחשב שטר כתובה כשר

  :בקצרה מקצת דבריו

  : כותב)ו"דיני כתובות אות ט(' נוה שלו�'בספר 

ובפנקס ,  מצאתי הרבה אנשים שנאבדו הכתובות שלהםאני בבואי הנה"
על כן , ד לא נמצא כתוב אלא שמות החתן והכלה וסכום הנדונייא לבד"בי

כ העדים "הנהגתי לכתוב גם כן בפנקס מיוחד הכתובה כולה וחותמין שם ג
ואהני לן שאם נאבדה הכתובה , ד צדק"והפנקס נשאר באוצר בי, והחתן

  ". שהם שרויים בלא כתובהשביד הכלה אין צד לומר

א "ש אלישיב שליט" כותב בש� הגרי)ג"קס' עמ(' כתובה כהלכתה'אול� בספר 

  :בקיצור

, ואסור לעשות כן. חלילה מלסמוך על הכתובה השניה לעניין איסור שהיה"
ויש לציין על ההעתק הנמצא והנשלח לרבנות . כ מחזיק שתי כתובות"שא

  ".שזה העתק בלבד

  :לטענת שתי כתובות א דחיההרב בר שלו� מבי

, הטעם למנהג הרבנויות כאן בארץ ישראל שאין חוששין לטענה זו"
כפי מה ששמעתי מהיושבים על מדין , ומעדיפים בדווקא שיהיו שתי כתובות

הוא משום שתקלת הגביה פעמיים משום , אבות בתי הדין והמסדרין גיטין
א נותנים את העתק שחוק הרבנות הוא של.  לא תיתכן כלל- העתק הכתובה

רק , ואפילו אם נאבדה לה הכתובה והיא זקוקה לשניה, הכתובה לאשה כלל
מצלמים לה את ההעתק וכותבין על גביו שהוא צילום ונותנים לה שתביא 

  .ד"לבי
אם , ל לעשות שני שטרות במקביל"שלא שמענו איסור בחז, ועוד טוענים

 תצא תקלה מתחת שהם מדייקים שלא, ד בלבד"האחד מופקד בידי הבי
  ".ידם
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  ח האב בהורשה לבניוכ
  נעם ולדמן' ר

  מקור הדין

  : אומרת.)ל"ק(המשנה בבבא בתרא 

 -בתי תירשני במקום שיש בן , האומר איש פלוני יירשני במקום שיש בת"
אם : רוקה אומריוחנן בן ב' ר. שהתנה על מה שכתוב בתורה, לא אמר כלום

 - לו ליורשו ועל מי שאין ראוי,  דבריו קיימין-אמר על מי שראוי ליורשו 
  ".אין דבריו קיימין

מפשט המשנה נראה שדעת תנא קמא שהאב יכול להוריש נכסיו כרצונו לב� בי� 

ולרבי יוחנ� ב� ברוקה א לביתו או . הבני� ולבת בי� הבנות כאשר אי� בני�

  .א שיש לו ב� שקוד� בירושה, יש נכסיולאחיו רשאי האב להור

, אמנ� הגמרא מביא ברייתא משמו של רבי ישמעאל בנו של רבי יוחנ� ב� ברוקה

, דלא נחלקו חכמי� ורבי יוחנ� ב� ברוקה בבת בי� הבני� שאינו יכול להורישה

לרבי יוחנ� ב� ברוקה דבריו קיימי� ולדעת ,  על ב� בי� הבני��על מה נחלקו

  . בטלי� ומשנתנו כולה רבי יוחנ� היאחכמי� דבריו

  :מסקנת הגמרא

הלכה : וכן אמר רבא. הלכה כרבי יוחנן בן ברוקה: אמר רב יהודה אמר שמואל"
: אמר קרא? מאי טעמיה דרבי יוחנן בן ברוקה: אמר רבא. יוחנן בן ברוקה' כר

  ".התורה נתנה רשות לאב להנחיל לכל מי שירצה, והיה ביום הנחילו את בניו

  :ל"� מבאר את הלימוד מהפסוק וז"שבהר

  ".והוי מצי למכתב ביום שינחלו בניו"

, א� היה כתוב ביו� שינחלו בניו היה משמעות הכתוב ירושה ממילא, כלומר

  .משמע שהאב מנחיל" הנחילו"ומכ� שהתורה נקטה לשו� . משמי�

  ".כלומר הנחילו לרצונו משמע: "�וכ� באר רבנו גרשו

  ירושה או מתנה

  :אומרת. א" בד קלהגמרא

כי קאמר רבי יוחנן בן ברוקה בשכיב מרע דבר ? בעי רבא בבריא היאך"
  ".אורתי הוא אבל בבריא לא או דילמא בבריא נמי אמר
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י ב� ברוקה דיבר רק בשכיב "שיותר פשוט להבי� שר מפשט דברי הגמרא נראה

 לומר כ מה הצד"וא, משמע שבריא לאו בר אורתי הוא. מרע שאז הוא בר אורתי

  ?שא בבריא יכול להוריש

י ב� ברוקה חידש די� בכוח "הא� ר, אפשר לבאר שהגמרא התלבטה בזה גופא

ב חידש שהאב יכול לתת "ההורשה של האב וממילא בבריא אינו יכול או שריב

מתנה לבניו לאחר מיתה א שבעלמא אי� מתנה לאחר מיתה וממילא א בריא 

  .יה בהגדרתו כבר אורתייכול לתת מתנה זו כיו� שאינה תלו

הא� יכולת האב להוריש לאחד מבניו הינה מדי� מתנה או , נראה שבשאלה זו

בחלק� הדברי� מפורשי� ממש ובחלק� נראה . נחלקו הראשוני�, ירושה

י "פ פסיקת� באיבעיא זו יצאה שיטת� בהבנת חידושו של ר"ונראה שע, לדקדק

  .ב� ברוקה

  א"שיטת הרשב. א

  : כתב).א" קלבבא בתרא( א"הרשב

שהקנה לו נכסיו בשטר ' ל פי"ד ז"כתב הראב. בעי רבא בבריא היאך"
ויש אומרים אפילו בעל פה דכיון דמחלק נכסיו ובלשון ירושה , ובלשון ירושה

התורה נתנה רשות לאב להנחיל ולאחר מיתה הוא דקאמר דהא בלשון 
 בלשון התם, אין שטר לאחר מיתה' ג דאמרי"ואע, ירושה הוא דיהיב להו

מתנה ולשון מתנה כיון דשייך בה שטרא שמא לא גמר להקנותו אלא בשטר 
אבל היכא דבלשון ירושה קאמר ולאחר מיתה , ואין שטר לאחר מיתה

יוחנן בן ' ירושה אינה צריכה שטר ובין בכתב ובין בעל פה דבריו קיימין לר
  ...רשות לאב להנחיל לכל מי שירצהברוקה שהתורה נתנה 

, ה הפרש בדבר זה בין הראויין לירש ובין אחרים שאינן ראויין לירשואיני רוא
שאם אתה אומר כן מתנת שכיב מרע במקצת למי שראוי ליורשו לא תהא 

ואי נמי באומר מקצת נכסי לראובן בני , צריכה קנין אם אמר בלשון ירושה
ואם נפשך לומר כן לא היתה הגמרא שותקת , שאין לשון מתנה אלא ירושה

והוא , אלא מסתברא דבמקנה נכסיו בשטר קאמר ובלשון ירושה, בכך
  ".כירושה שקונה עם גמר מיתה

  .ב צריכה קני� או לא"א מביא מחלוקת ראשוני� הא� הורשה של ריב"הרשב

הוא חידוש של " והיה ביו� הנחילו את בניו"א שדי� זה של "נראה מדברי הרשב

 ה א� ישנו תנאי מגבילהתורה שיכול האב לתת את נכסיו במתנה לאחר מית

  .שהמתנה היא רק לב� בי� הבני�

א מכ� שהוא משווה את הנחלת האב למתנת "נראה להוכיח שזו כוונת הרשב

ומוכיח שכמו שאי אפשר לתת מתנת שכיב מרע במקצת ללא קניי� , שכיב מרע
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וא למי שראוי ליורשו הכא נמי כאשר מוריש החלק מהנכסי� לאחד מבניו בעי 

אורה קשה על השוואתו הרי מתנת שכיב מרע היא דרבנ� ובגדר מתנה ולכ. קניי�

ואילו רבי יוחנ� ב� ברוקה דיבר על גדר ירושה דאורייתא וירושה אינה צריכה 

  ?קניי�

א מתייחס לדי� ירושת רבי יוחנ� ב� ברוקה כמתנה ולכ� "אלא על כורח� שהרשב

ולא רק . מ"מתנת שאי� זה משנה א� היא מדאורייתא או מדרבנ� יש להשוותה ל

שהרי עיקר הוכחתו . בבריא הוא מצרי� קניי� אלא א בשכיב מרע וראוי ליורשו

שצרי� קניי� היא שא� אינו צרי� קניי� הרי מצינו מתנת שכיב מרע במקצת 

הרי שא בשכיב מרע וראוי , שאינה צריכה קניי� כגו� שנות� למי שראוי ליורשו

  .כסי� ייקנו ללא קניי�א אינו מוכ� לקבל שהנ"ליורשו הרשב

מההשוואה , א שדי� זה הוא מדי� מתנה"עוד נראה להוכיח שדעת הרשב

א הסוברי� שאי� צרי� קניי� כתבו "היש אומרי� שהביא הרשב. לחולקי� עליו

סברת� היא שמתנת . י ב� ברוקה" מרע לדינו של רבשאי� לקשר בי� מתנת שכי

� שמא לא גמר להקנותו אלא מ היא בלשו� מתנה ולכ� א� כתב שטר אמרינ"ש

א� בלשו� ירושה חלה הירושה בי� בשטר ובי� , בשטר ואי� שטר לאחר מיתה

  .פ שהרי ירושה חלה לאחר מיתה ובלי שטר ואינה כמתנה"בע

א שחולק עליה� אינו מסכי� אית� בנקודה זו וסובר שאמנ� "על כרח� שהרשב

. מ" במהותו לדי� מתנת שא� הוא דומה, י ב� ברוקה דיבר על ירושה די� תורה"ר

אלא שבזה היא דומה לירושה . והיינו שהורשה זו היא מתנה וצריכה קניי�

מ שאינה קונה אלא "כ מתנת ש"דאורייתא שהיא קונה ע� גמר מיתה משא

  .1.ז"ב קל"לאחר מיתה כמבואר בגמרא ב

ל שהגמרא " דסכיו�א סובר דהורשה זו היא כמתנה מ"ונראה לומר שהרשב

ה "ד. א"בבא בתרא קל( א"ל הרשב"וז, ב� ברוקה א בבריא אמרי "פשטה שר

  :")ח"ור"

וכן נראה לכאורה , ל דבעיין איפשיט דאפילו בבריא קאמר"ח ז"וכתב ר"
' נתן ורבי שחזר והודה כדברי ר' דהא פשיט ליה רב משרשיא לרבא מדברי ר

  ".יוחנן נשנית ובבריא קאמר וקבלה מיניה רבא' מ כר"נתן דירתון תנן וש

ל "ב אמר את דינו א בבריא הוא דס"כמו שביארנו לעיל הצד בגמרא לומר שריב

  .דהורשת האב מתנה היא

–––––––––––– 
מ לא המציאו קניי� שפועל בזמ� שאי� המקנה יכול "א חכמי� בתקנת ש"ואפשר שלפי הרשב  .1

אלא שה� הרחיבו די� זה למי שאינו , י ב� ברוקה"להקנות שהרי מצינו כעי� זה בהורשה דר

  .י ליורשוראו
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ה "ד: 'ס( א נית� להבי� את דבריו במסכת קידושי�"לפי הסברנו זה בשיטת הרשב

ואי� יכול להוריש אחד מ� היורשי� דברי� הראויי� לו אלא : " שכתב")נותנת"

  ."המוחזקי�

לשיטתו שהורשה זו היא מתנה ולכ� רק דבר שישנו בעול� די� זה מתאי� 

ומוחזק ברשותו יכול להוריש אבל דבר הראוי אינו יכול להורישו כמו שאינו 

  .יכול לתת אותו במתנה

עוד יוצא משיטתו לכאורה שהאב יכול לחזור בו כל עוד לא היה קניי� כדי� כל 

  .מתנה

  ן"שיטת הר. ב

, פיקה אמירהי� קניי� בירושה זו ולא מסא שצר"� הביא את שיטת הרשב"הר

  :וחלק עליו וזה לשונו

דכי צרכינן לטעמא דשלא , ולי נראה דאפילו בעל פה מצינו לאוקמה"
אבל מה שהוא מדין ירושה בכל , תיטרף דעתו הני מילי כשהוא נותן מתנה

דכיון , מה שנתנה תורה רשות לאב להנחיל בדיבורא בעלמא סגי לה
 לאב להנחיל לכל מי שירצה כשהוא מנחיל בן אחד בין שהתורה נתנה רשות

  ."הבנים הרי הוא כאילו אין לו אלא אותו בן בלבד

� א באמירה בעלמא יכול להוריש שכשהוא מנחיל לב� אחד בי� "הרי שלדעת הר

ורק מתנה ממש , הבני� הרי הוא כאילו אי� לו אלא אותו ב� בלבד והוא יורשו

  .ה קניי�כמתנת שכיב מרע במקצת צריכ

  :בדבריו מפורשי� שני דיני�

  .די� זה הוא ירושה ולא מתנה ולכ� אינו צרי� קניי�) א

, לדוגמא. אי� די� זה תוספת נכסי� לב� אלא נתינת די� יורש לאותו יורש) ב

  .כאשר יש שני בני� ומנחיל לאחד מה� יש לו די� כב� יחיד

, כאשר אי� בכור(בכור לפי זה יש להסתפק הא� ביכולת האב לתת לבנו די� של 

שהרי א� יש בכור א רבי יוחנ� ב� ברוקה מודה שאינו יכול להעביר חלק הבכור 

פלוני בני ייטול פי 'כגו� א� יאמר האב , ")לא יוכל לבכר"כמו שמפורש בפסוק 

או , 2 הא� בכ� יהיה לבנו זה כל דיני בכור ולא ייטול בראוי כבמוחזק�'שניי�

ל לתת לו ולא נתנה התורה יכולת לאב כלל לקבוע שמא רק חלק הפשוטי� יכו

  .יורש אלא שמקבל פי שניי� בירושהדי� בכור ודינו של ב� זה ככל 

� אינו יכול לחזור ולעקור הירושה מאותו "מכל מקו� לפי הסברנו נראה שלפי הר

 שאי� )' א,א"רפמ "חו(ע "שהרי מבואר בשו. יתאהב� מאחר שיש לו די� יורש דאורי

ורק כאשר " פלוני בני לא יירש" לעקור ירושה בלשו� שלילית כגו� אד� יכול

–––––––––––– 
 .א"כמו שיתבאר להל� בשיטת הריטב  .2
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. מוריש כל נכסיו לב� אחר ממילא לא נשארו נכסי� להוריש לשאר היורשי�

 שנת� לו די� יורש הרי הוא ככל יורש ונכלל בכלל שאי� אד� עוקר כיו�וכא� מ

טול כל שברגע שאמר פלוני בני יי' ק ג"וכ� פוסק הקצות ש� ס. ירושה מבניו

נכסיי או פי שניי� בנכסיי אינו יכול לחזור ולעקור ממנו את הנכסי� שנת� לו 

 שיש לו די� יורש באותו הס� שריבה לו אלא יכול לחזור ולתת כל נכסיו כיו�

  .לבנו אחר

. � שהבעיא לא איפשטא"בעניי� ההסתפקות של רבא מה הדי� בבריא כתב הר

שר שהתורה הרחיבה את די� מוריש נראה שהבי� שא שדי� זה הוא ירושה אפ

 דלא איפשטא לא מוציאי� ממו� מספק ואי� האב כיו�מ להלכה "ומ. א לבריא

  .יכול להוריש כאשר הוא בריא

  א"שיטת הריטב. ג

  :כתב. א"בד קל. א ישנה מורכבות"טברידברי הב

יוחנן שיש גזירת הכתוב שיוכל להנחיל לכל מי שירצה בלשון ' אבל לר"...
יבעיא לן אי דריש קרא אפילו בבריא שיחלק נכסיו בלשון ירושה ירושה מ

וכן נראה מכולה סוגיין , כמו שירצה ויהיו דבריו קיימים כל זמן שלא חזר בו
  .יוחנן בן ברוקה' דשקלינן וטרינן בלשון יירתון וכר

ל דהאי בעיא כשחלק נכסיו "ד ז"והשתא דאתינן להכי מה שפירש הראב
דאפילו , מה עסק שטר בכאן, לא ידענא מאי קאמר ובלשון ירושה )בשטר(

מ "תימא דלא אמרו אין שטר לאחר מיתה אלא במתנה אבל לא בהנחלה מ
הא ודאי , וכי הקנאה היא מחיים שתהא צריכה שטר, מה צריך לשטר בכאן

אלא עיקר . ואם מחיים נותן קנין כהקנאת בריא בעי, אין הנחלה מחיים
ל שפירשו בריא דומיא דשכיב מרע "הפירוש כדברי שאר המפרשים ז

 נראה לי פשוט ולמורי וזה, באמירה ולאחר מיתה בירושה ובלשון הנחלה
  ."ו"ה נר"הרא

א מתייחס להורשה זו כמתנה ולכ� איננו מבי� מה עניי� "מבואר שאי� הריטב

  .השטר לכא�

אינו מתנה אלא " והיה ביו� הנחילו"� שדי� "על פניו נראה ששיטתו כשיטת הר

" ויהיו דבריו קיימי� כל זמ� שלא חזר בו"אלא שמכ� שכתב . שה דאורייתאירו

וכמו , משמע שיכול לחזור בו והשאלה כיצד יכול לחזור בו ולעקור ירושה מבניו

  ?� משמו של הקצות שאי� זה אפשרי"שהבאנו לעיל בדברי הר

על המשנה את דעת רבו : ו"א בד קכ"קושיה זו מתחדדת ממה שהביא הריטב

ינו נוטל ה שכאשר נת� לבנו שאינו בכור פי שניי� יש לו די� בכור שא"הרא
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ויש אומרי� דאינו נוטל החלק היתר אלא במוחזק ": בראוי כבמוחזק זה לשונו

  ".ו ויש חולקי� על זה"וזה דעת מורי נר, כדי� הבכור כיו� דאפקיה בהאי לישנא

פת נכסי� המגיעי� מבואר מדבריו שכאשר נות� לבנו פי שניי� אי� זה סת� הוס

כ קשה "א. לבנו אלא ממש נתינת די� בכור נמצא שההנחלה היא נתינת ש� יורש

  ?היא� יכול לחזור בו ולעקור ירושה מבנו

. א"א בד קל" תיר� דמה שכתב הריטב)ב"בבא בתרא אות תל( בקוב� שיעורי�

שיכול לחזור בו היינו כמו שבאר הקצות שיעביר די� היורש לאח אחר כלומר 

  .שיית� לב� אחר כל נכסיו

ואפשר לתר� עוד שבאמת יכול לחזור בו ולעקור ממנו די� יורש שנת� לו ואינו 

  . שעדי� לא חל עליו ש� יורש אלא במיתה ולא מחיי�כיו�נחשב עקירת נחלה מ

 במחלק כל דוקאא ד"כתב הריטב. א שבד קל"עוד יש לברר בשיטת הריטב

  .י� ויש להבי� מדוענכסיו הורשתו קיימת ולא במקצת נכס

 דוקאהוא " והיה ביו� הנחילו" רצה לתר� שדי� )'ק ב" ס,א"רפ( נתיבות המשפט

וכאשר . א לעיל"ולא כרשב,  והשולח� ערו�"בשכיב מרע וכמו שפסקו הרי

שאי� דעתו שימות מחולי זה שהרי הותיר לעצמו חלק  מחלק מקצת נכסיו מראה

  . כבריא ואינו יכול להורישמנכסיו ואי� לו די� שכיב מרע והרי הוא

 שהבעיא איפשטא )"שנית�"ה "ד. א"בבא בתרא קל( א כתב במפורש"אלא שהריטב

  .וא בבריא יכול להוריש לאחד מבניו

א סבר שדי� ירושה ממילא ודי� ירושה מכוח הורשת האב ה� "לכ� נראה שהריטב

רושה כלומר או שהנכסי� עוברי� בי. א לערב ביניה�"שני דיני� נפרדי� וא

או בהורשה של האב למי שיחפו� , ממילא כדי� תורה בירושה שווה לכל הבני�

  .לתת ית� א� צרי� לכלול את כל הנכסי� בחלוקה זו

ולכ� מחלק מקצת נכסיו שמערב הורשתו ע� הורשת התורה אינו מועיל אבל 

 שסו סו כיו�א� חילק נכסיו כול� א שלא נת� הכול לב� אחד הורשתו קיימת 

  .)' ג' סע,א" רפ'סי(וכ� מצאתי שביאר הער� לח� . ש הכול בעצמוהורי

  ה"שיטת היד רמ. ד

")והשתא"ה "ז ד"אות קל( "יש נוחלי�"ה בפרק "היד רמ
  :כתב 

אבל בראוי ליורשו היכא דאמר בלשון ירושה כיון דמדאורייתא היא לא "
ועוד דעל ... שנא שכיב מרע לא שנא בריא קנו באמירה ולא בעו קנין

ולשון ירושה לא משמע , רחיך כי קמבעיא לן בלשון ירושה קמבעיא לןכו
דומיא דירושה דלא קני , דמקני ליה לא גופא ולא פירא אלא לאחר מיתה

ואי נמי אקני ליה . מידי אלא לאחר מיתה שלא מצינו ירושה בחיי המוריש
מחיים בלשון ירושה הוה ליה כמו שאמר על אחר במקום בן יירש כל נכסיי 
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א אמר כלום לפי שתלה ההקנאה בירושה והוה ליה מתנה על מה שכתוב דל
  ."בתורה שאין זו ירושה האמורה בתורה

והיה ביו� הנחילו את "ה סובר שאי� קשר כלל בי� הקנאה ומתנה לדי� "היד רמ

ולכ� כתב ג� שיכול לחזור בו לפני המיתה , הפועל ממש כירושה ממילא" בניו

 וזאת 3א לאחר מיתה ועכשיו לא הקנה לו כלו� שירושה אינה חלה אלכיו�מ

  .בניגוד לסברת הקצות

לא זו בלבד שהנחלה דרבי יוחנ� ב� ברוקה אינה מתנה אלא שא� עושה קני� 

מאחר שמתייחס אליו כמתנה , ב הרי הוא פוסל את די� הירושה"בהנחלה דריב

י�  שהקנה הוי קניכיו�ו, שאי� מתנה לאחר מיתה, שאינה פועלת אלא מחיי�

  .לאחר מיתה ולא חל

ב אמר א "שפשטנו דריב. פ שנראה מהגמרא בקלא"ה שאע"עוד כתב היד רמ

אנ� לא קיימא ל� כוותיה אלא בשכיב מרע ולא בבריא מחמת מה , בבריא

ב הוא שהאב יכול להוריש נכסיו לבניו אינו מדי� "דא� מה שחידש ריב. שביארנו

  :ל"וז, מ דבר אורתי הוא"ש בדוקאמתנה אלא מדי� הורשה הרי שזה שיי� 

וקיימא לן כרבי יוחנן בן ברוקה בשכיב מרע דפשטיה דקרא דוהיה ביום "
דמשמע בשכיב מרע שמצוה מחמת מיתה ...הנחילו את בניו דילפינן מיניה 

ג "וכיוצא בו שמחלק כל נכסיו לבניו והא הדין למצוה מחמת מיתה ואע
  ..."דשייר מקצת

ל "א א� שייר מקצת נכסי� הורשתו קיימת דסעוד נראה מסו דבריו שכתב ד

שכוח האב להנחיל לבניו אינו שהאב נות� לאחד מבניו די� יורש נוס כמו 

רק . ובאמת האב אינו יכול לתת לאחד מבניו די� יורש, א"שביארנו בריטב

חידשה התורה שהאב מכוח בעלותו בנכסי� יכול לחלק נכסיו כרצונו להרבות 

� עקרונית א במקצת נכסי� יכול לקחת מיורש אחד לכ, לאחד ולמעט לאחד

  .ולהעביר ליורש אחר

לפי זה נראה שא� אמר פלוני בני ייטול פי שניי� אי� לו די� בכור שהרי לא נת� 

  .לו די� יורש פי שניי� אלא רק קיבל כמות נכסי� פי שניי�

� הרי  דכאשר משייר מקצת נכסי")אבל"ה "ד ד" אות קכ,ט"ב פ"ב( ל להלכה"מ ס"מ

ואפילו . זה מגלה שאינו נות� מחמת מיתה והרי הוא כבריא ובריא אינו מוריש

 שנקט לשו� ירושה ואי� בירושה כל הקנאה כיו�א� עשה קניי� אינו מועיל 

  .א"כמו שביאר הנתיבות בדעת הריטבו, עכשיו אלא לאחר מיתה

–––––––––––– 
  .א לעיל שיכול לחזור כיו� שירושה אינה חלה אלא במיתה"כמו שבארנו בסברת הריטב  .3
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  הנחלת האב בדבר שלא בא לעולם

ל שהאב המנחיל לבניו בדינו של "שי� דסא בקידו"בתחילת דברינו הבאנו מהרשב

ובארנו שהדבר מתאי� . ב אינו יכול לעשות זאות בדבר שלא בא לעול�"ריב

א� א� כוח האב הוא כירושה . לשיטתו שכוח האב בהנחלה לבניו הוא די� מתנה

וכ� הביא . ממש לכאורה א בדבר שלא בא לעול� יכול להוריש לאחד מבניו

  : זה לשונו")והנה"ה "ג ד"אות פ( ה"ורות בש� הרמט אלגזי בהלכות בכ"מהרי

ואף על גב דקיימא לן שכיב מרע שאמר הלוואתי לפלוני הלוואתו לפלוני "
ואף על גב דאין ראוי ליורשו התם מדרבנן אבל מדאורייתא לא מצי מקני 

ומלוה כיון דלא קיימא ברשותיה . באמירה בעלמא אלא למי שראוי ליורשו
תא לאקנויי למי שאין ראוי ליורשו לא קנה בה לבכור וליכא אנפא דאוריי

דהא לא מצי יהיב במתנה ואי משום דמצי יהיב לה למי שראוי , לתת לו
ליורשו ההיא ירושה מקריא ולא מתנה דכתיב והיה ביום הנחילו את בניו 

  ."התורה נתנה רשות לאב להנחיל לכל מי שירצה

הורשה בדבר שאינו ברשותו ה תלה מפורש את יכולת ה"מבואר בדבריו שהרמ

ומסיק מכ� . כמו מלוה בכ� שהורשת האב איננה מתנה אלא ירושה דאורייתא

ט אלגזי בהמש� דבריו שג� בדבר שלא בא לעול� הדי� כ� שיכול האב "מהרי

  .להנחיל

 הביא שנחלקו האחרוני� בהנחלת )'ק ג" ס,א" רפ'מ סי"חו( אמנ� בפתחי תשובה

  .רושה הקלאסית של תורה בלי התערבות האבדבר שלא בא לעול� אפילו בי

 הנתיבות ורבי עקיבא איגר סוברי� שאמנ� בירושה ממילא היורשי� יורשי� א

י ב� ברוקה אי� ביכולת האב להנחיל דבר "דבר שלא בא לעול� א� בהורשת ר

וסברת� שאי� בהורשת האב יותר ממתנת שכיב מרע ומה שאי� . שלא בא לעול�

שכל " �רבי עקיבא איגר מוסי. ול להורישב מרע אינו יכיכול לתת במתנת שכי

  ".שאד� בריא יכול להקנות יכול להוריש

מ "א שהשווה בי� מתנת ש"ביאור זה הוא ממש כפי שהבאנו לעיל בדברי הרשב

      .להורשת האב דשניה� ה� די� מתנה

� סופר חולק על סברתו של רבי עקיבא איגר משו� שהנחלת האב איננה "החת

א� מסכי� עימו לדינא דמה שאי� יכול להוריש דבר שלא . � אלא כירושהכקניי

  .לא אינו מוריש דבר שלא בא לעול� שא בירושה ממיכיו�בא לעול� הוא מ

  סיכום

דנו בדעת רבי יוחנ� ב� ברוקה הסובר שהאב יכול להוריש כל נכסיו לב� בי� 

או ,  המיתההא� זו מתנה בלשו� ירושה הנגמרת ע�. הבני� ובת בי� הבנות
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ולסיכו� יוצא מכ� חמש נפקא מינות המובאות בדברי הראשוני� . כירושה ממש

  :והאחרוני�

 .הא� יכול להוריש כאשר הוא בריא
  .הא� צרי� קניי�

 .הא� יכול לחזור בו ולעקור הירושה מאותו הב�
כשאמר פלוני בני ייטול פי שניי� הא� יש לו די� בכור שאינו נוטל בראוי 

 .כבמוחזק
  .א� נוטל בדבר שלא בא לעול�ה

  :א"שיטת הרשב

  :האב המנחיל הרי הוא כנות� מתנה ולכ�

  . היא צריכה קניי�.‡

  .א בבריא יכול להנחיל. ·

  .יכול לחזור בו מאותה הורשה כל עוד לא היה קניי�. ‚

 אי� התייחסות בדבריו לשאלה מה הדי� כאשר נת� לאחד מבניו פי שניי� .„

 שאי� זו ירושה אלא מתנה כיו�נראה שאי� דינו כבכור מא� , הא� דינו כבכור

  .החלה ע� המיתה

 אינו מנחיל בדבר שלא בא לעול� ולא דבר שאינו ברשותו כמו שאינו מקנה .‰

  .דבר שלא בא לעול�

  :�"ה והר"היד רמ, א"שיטת הריטב

  :האב המנחיל הוא כמוריש ולא כנות� מתנה ולפי שיטת�

  . אי� צרי� קניי�.‡

א� . ה"רה בבריא אינו יכול להוריש דאינו בר אורתי וכ� פוסק היד רמ לכאו.·

א פסק שא בריא יכול להוריש וצרי� "והריטב, � כתב דהבעיא לא איפשטא"הר

 .לבאר שחידשה התורה שא לבריא יש די� מוריש
 אינו יכול לחזור ולעקור הירושה שנת� וכמו שביאר הקצות א� לא בלשו� חיובית .‚

ל שיכול לחזור וביארנו "א ס"ה והריטב"א� הרמ. � אחר שיירש כל נכסיושיאמר על ב

  .שזה מכיו� שאי� הירושה חלה אלא ע� המיתה ועד אז לא חל כלו�

). ה"א בש� הרא"ריטב( כשנת� לאחד מבניו פי שניי� לכאורה יש לו די� בכור .„

לו די� ה אי� "ה לא מצאתי התייחסות לעניי� ונראה שלפי הרמ"� וברמ"אמנ� בר

 שלשיטתו אי� האב נות� לב� די� יורש מיוחד אלא מוסי לו בכמות כיו�בכור 

 .הנכסי� שיורש
פ "כ� ע( נוטל א בדבר שאינו ברשות האב כמלווה וכ� בדבר שלא בא לעול� .‰

� סופר א בירושה ממילא אינו נוטל בדבר שלא "רק שלפי החת). ט אלגזי"מהרי

  .בא לעול�
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  'ה כתרועהשיעור תקיע'בענין 
  מאיר בראלי' ר

' שיעור תקיעה כתרועה'ח אם "ומהרי' מחלוקת תוס

  הוא בהגדרת התקיעה או במשכה

  .א

ופרשו הראשוני� ".  ÚÂ¯˙Î‰שיעור תקיעה: "):ג"ה ל"ר( שנינו בבריתא בגמרא

ולשיטות , 1י הגמרא שלעול� אור� התקיעה צרי� להיות כאור� התרועה"עפ

יש להארי� בתקיעה כשיעור , שה שברי�שתרועה האמורה בתורה היא של

הקולות הקצרי� של (ולשיטות שהתרועה היא שלש יבבות , שלשה שברי�

יש להארי� בתקיעה כשיעור שלש , )המכוני� בפוסקי� טרומטי�, תרועה דיד�

  .2יבבות

  

 שכל בשברי� שיש ליזהר )"שיעור תרועה"ה " ד:ג"ה ל"ר(' על פי זה כתבו התוס

אז יצא מכלל , יבבות' שא� יארי� השבר כשיעור ג, יבבות' גשבר לא יהא ארו� כ

' ד שתרועה היא ג"ואיכא מ, שהרי שיעור תקיעה כתרועה, שבר ויחשב כתקיעה

  :ל"ז. יבבות

יבבות ' וצריך ליזהר בשברים שלא יהא מאריך על כל אחד בפני עצמו כג"
עור דהא שי,  נעשה תקיעה ולא שברים,דאם כן, של שלשה קולות כל שהוא

  ".יבבות' עה כגוושיעור תר, תקיעה תרועה

  :)' י' סי,ד"פ(ש "וכ� כתב הרא

פני עצמו כשלש יבבות של ב שלא יאריך על כל אחד ,צריך ליזהר בשברים"
דהא שיעור , דאם כן יצאו מכלל שברים ונעשו תקיעה, אושלש כחות כל שה

  ."תקיעה כתרועה ושיעור תרועה כשלש יבבות

  .שמשו� בתוספותיו' � בש� ר"כתב הרמבוכ� , וכ� דעת הטור

–––––––––––– 
שדי� זה ) ט במהדורת מכו� התלמוד הישראלי" עמוד קנ'פרק ח(ה "� כתב בדרשתו לר"הרמב  .1

כי קי� להו דשיעור תקיעה דה: "כתב) �" מדפי הרי.'י(� "והר. נלמד מהלכה למשה מסיני

   ".וקרא נמי אקשינהו דכתיב והעברת דהיינו פשוטה וסמי� ליה שופר תרועה, כתרועה

  . ד"א והראב"כ� פרשו כמעט כל הראשוני� מלבד הרשב  .2
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ת זהו כדי לצאת ידי הדעה "שהרי כשאנו תוקעי� תש, ולכאורה דבריה� תמוהי�

וא� התרועה האמורה בתורה היא . שהתרועה האמורה בתורה היא שברי�

, )שהרי שיעור תקיעה כתרועה(שברי� ' אזי אור� התקיעה הוא כג, שברי�

. מילא יוכל להארי� בשבר עד כדי שיעור זהומ, ובפחות מזה לא מיקרי תקיעה

יבבות שיעור התקיעה הוא ' ומה לי שלפי הדעה שתרועה האמורה בתורה היא ג

הלא , יבבות יצא מכלל שבר ונחשב תקיעה' ולאותה שיטה שבר באור� ג, קצר

' ולא ג, שברי�' ת היא לפי הסוברי� שתרועה האמורה בתורה היא ג"תקיעת תש

  ?3יבבות

  .ב

, ח הטוע� כדברי� האלה" מובאי� דברי מהרי) י' סי,ד"פ(הגהות אשרי אכ� ב

ואסור רק שהשבר יגיע לאור� , יבבות' וסובר משו� כ� שמותר להארי� בשבר כג

שברי� ' ת אי� להארי� בשבר אחד כג"דהיינו בתשר, התקיעה של אותו סדר

ארי� ת אסור לה"ובתש, ת"שזהו שיעור תקיעה של תשר, יבבות' מצומצמי� וג

כי במקרי� , ת"שהוא שיעור תקיעה של תש, שברי� מצומצמי�' בשבר אחד כג

ובעל תרומת . 4שהשבר נעשה כתקיעה האמתית, אלה תהיה כא� סתירה גמורה

ואי� להשיב דברי� של טע� ה� "ח " כתב שדברי מהרי)א" קמ'א סי"ח(הדש� 

  ".עליה�

שהשבר צרי� להיות ' תוס כתב א הוא כ)"שיעור תקיעה"ה " ד:לג(א "אול� הריטב

  :והוא מטעי� את הדבר ביתר ביאור, יבבות' פחות מכדי ג

והאיך יהיה שבר דתנא ברא , יבבות' ת שיעור ג"שהרי התקיעה של תר"
  ."כתקיעה דתנא דידן

ויש לומר שכל שמארי� ": )'גאות , צ"תק' סי(י שכתב " ואולי זו ג� כוונת הב

הרי יצא מכלל שבר ונעשה , יבבותת שהוא כשלש "בשבר כשיעור תקיעת תר

  ".5ג דלגבי תקיעה דסימ� דידיה לא הוי כתקיעה"אע, תקיעה

–––––––––––– 
, )ל"הנ' על התוס(א "המהרש, )ג"סק, צ"תק' סי(ח "הב, )'אות ג, צ"תק' סי(י "הב: כ� הקשו  .3

א בספרו "ג יצחק שילת שליט" ועיי� במה שהעיר הרה.ועוד) 'ות ל א,'י' סי(הקרב� נתנאל 

  . ח"א והב"על תרוצי המהרש) 2 הערה 280עמוד (זכרו� תרועה 

ולי נראה שאי� צרי� ליזהר שלא יארי� בשברי� כשיעור שלשה קולות כל : "ח"ל מהרי"ז  .4

א� כ� תקיעה לא , דהא דעבדינ� שברי� היינו משו� גנוחי גנח, )טרומטי�, יבבות(=שהוא 

  ". הוי אלא כשיעור שלש גניחות וה� גדולות יותר

' ק צרי� להארי� כשיעור ג"ג דתקיעה של קש"אע: ")' אות ל', י'סי(אול� הקרב� נתנאל כתב   .5

ק התקיעה כשלש "ל לרבינו כיו� דבסדר קר"מ ס"מ, שברי� שהמה יותר משלש כחות כל דהו

ל אינו "משמע שהדי� הנ". י כדברי וששתי"צאתי בבכ מ"ואח...  כתקיעהמחזיא� כ� , כחות

ואי� לומר (א "אינ� כשיטת הריטבי "ולפי זה דברי הב, כתקיעה" מחזי"אלא רק , מעיקר הדי�
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א� . הדי� ששיעור תקיעה כתרועה הוא מדאורייתא: אול� עדיי� הדברי� קשי�

ת זהו משו� שאנו סוברי� שתרועה האמורה בתורה "כשאנו תוקעי� תש, כ�

ובפחות מזה אי� , שברי�' כגממילא טמו� בזה ששיעור תקיעה הוא . היא שברי�

, יבבות' ומה לי שלפי שיטה אחרת התרועה האמורה בתורה היא ג. זו תקיעה

והאי� יהיה שבר "א "ותמיהת הריטב? ולפי שיטה זו אור� התקיעה קצר יותר

שהרי אור� התקיעה תלוי , אינה מובנת כלל, "דתנא ברא כתקיעה דתנא דיד�

עולה מכ� באופ� , ה בתורה היא שברי�ד שתרועה האמור"ולמ, באור� התרועה

ופשוט שחולק בזה על מא� דאמר , שברי�' ישיר ששיעור התקיעה הוא כג

ונכוני� לכאורה דברי . ומה מתמיה בזה, יבבות' שתרועה האמורה בתורה היא ג

  ". ואי� להשיב עליה�דברי� של טע� ה�"ח "בעל תרומת הדש� שדברי מהרי

  .ג

י מה שיש לחקור בדי� זה ששיעור "עפ, ימיהודע' נראה לתר� שיטת התוס

הא� : היינו. במש� התקיעהאו , בהגדרת תקיעההא� זהו די� , תקיעה כתרועה

ולפי זה משמעות , קיעההלימוד ששיעור תקיעה כתרועה בא ללמד מהי ת

. אינו נחשב כלל כתקיעההלימוד היא שקול פשוט שאינו ארו� כשיעור תרועה 

ÍÈ¯ˆ˘ ¯ÂÚÈ˘‰ Â‰Ó אלא , א בא להגדיר מהי תקיעהאו שדי� תקיעה כתרועה ל

‰ÚÈ˜˙‰ ÍÈ˘Ó‰Ï , ובזה נתחדש שיש להמשי� התקיעה כאור� התרועה) א

  .)אפשר שג� קול קצר מתרועה נחשב כתקיעה, שלעני� עצ� הגדרת תקיעה

שבפחות , א� נימא שדי� שיעור תקיעה כתרועה מלמד מהי הגדרת תקיעה, והנה

.  אינ� מובני� כלל)א שהסביר�"והריטב('  דברי התוס,מזה אי� לקול ש� תקיעה

, יבבות שיעור התקיעה הוא כשלש יבבות' דמה לי שלפי הדעה שתרועה היא ג

כלול בזה שג� מש� התקיעה הוא לא פחות , הרי לשיטה שתקיעה כשברי�

  .וכדאמר�, משלשה שברי�

–––––––––––– 
 שיובא להל� �מתייחס לתרוצו השני " י כדברי"כ מצאתי בב"ואח"שמה שכתב הקרב� נתנאל 

  ). י" דתרו� זה לא נזכר כלל בב�

, ויותר ניחא לרבינו האי דבי� גנח ובי� יליל הוי תקיעה דאורייתא: "עוד תר� הקרב� נתנאל  

א� אי� בזה בכדי ליישב שיטת , ש"ואולי יש בזה ליישב שיטת הרא, "כדכתב רבינו לעיל

התקשו בטע� ") שיעור"ה "ד: ג"ל(' דהתוס. אינ� מודי� לרב האי' דנראה שהתוס', התוס

שלפי רב .) ד"ל(א "ועיי� בריטב, ת ושופרותת במלכויות זכרונו"מנהג העול� לתקוע תשר

ומשמע , תרצו באופני� אחרי�' אול� התוס. דודאי יוצא בכל תרועה, האי לא קשה מידי

וכ� משמע . א לצאת בכל תרועה שהיא"� שא"� והרמב"שאינ� מודי� לרב האי וסברי כרמב

מסופק בתרועה משו� ש' דאתקי� רב אבהו בקסרי� וכו: "בריש הדיבור' פשטות לשו� התוס

א "ג יצחק שילת שליט"וכבר העיר על כ� הרה". דקרא אי תרועה ממש או שברי� או שניה�

 ).2 הערה 280זכרו� תרועה עמוד (
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א  ולבמש� התקיעהסוברי� שדי� תקיעה כתרועה הוא די� ' נראה שהתוס

ולמרות זאת ציוותה , ואפשר שתקיעה במהותה היא קצרה מתרועה, בהגדרתה

אלא יש למשו� בה כשיעור , התורה שהתקיעה לא תהיה כפי שיעורה המינימלי

מהו השיעור הקצר ' שיעור תקיעה כתרועה'לפי זה לא נית� ללמוד מדי� . תרועה

שהרי . יבבות' מהדעה שתרועה היא ג' ואת זה למדו התוס, ביותר של תקיעה

ומוכח שתקיעה בשיעור , יבבות בלבד' לפי שיטה זו מושכי� בתקיעה כשיעור ג

ד שתרועה האמורה "ואי� סיבה לומר שמ, מועט כזה נחשבת כבר כתקיעה

ת אי� למשו� "שג� בסדר תש' לכ� כתבו התוס. 6חולק על כ�, בתורה היא שברי�

  .7חשב כתקיעהשאז יוצא הוא מכלל שבר ונ, יבבות' השבר כשיעור ג

בהגדרת הוא די� ' שיעור תקיעה כתרועה'ח סובר שדי� "לעומת זאת מהרי

ת "ממילא פשוט שבסדר תש. שבפחות מזה לא חשיבא כלל כתקיעה, התקיעה

ואי� , ובפחות מזה בודאי אי� זו תקיעה, שברי�' שיעור תקיעה הוא לפחות כג

  .יבבות' ת שיעור התקיעה הוא כג"לחשוש לכ� שבסדר תר

  .ד

בהגדרת הוא די� ' שיעור תקיעה כתרועה'ח הדי� ש"וכ� נראה ברור שלפי מהרי

ח למד מדי� זה לא רק לעני� הגדרת "מכ� שמהרי, )ולא במש� התקיעה( התקיעה

  .וכפי שיבואר, התקיעה אלא ג� להגדרת השבר

 מעט פחות מכדי שיעור השברת אפשר להארי� "ח מחדש שבסדר תשר"מהרי

. יבבות'  וג)שברי�(=גניחות ' נו מעט פחות מכדי שיעור גהיי, שברי� תרועה

בסדר , לכ�. נחשב שבר, שכל קול שאי� בו כשיעור תקיעה, זאת על בסיס ההנחה

כל קול שקצר משיעור זה נחשב , ת ששיעור התקיעה הוא כשברי� תרועה"תשר

–––––––––––– 
והאי� יהיה שבר , יבבות' ת שיעור ג"שהרי התקיעה של תר: "א שכתב"וזו כוונת הריטב  .6

רועה אי� ללמוד מהו מהדי� ששיעור תקיעה כת, היינו". דתנא ברא כתקיעה דתנא דיד�

ממילא אי� סיבה שיהיה בעני� זה הבדל משמעותי בי� , שיעורה המינימלי של תקיעה

ולכ� אי� זה הגיוני שמה , הסוברי� שתרועה היא תרועה לסוברי� שתקיעה היא שברי�

  .נחשב לדעה אחרת כתקיעה, שלדעה אחת נחשב כשבר

ואי� לומר שלומדי� זאת . יבבות' ות מגאול� יש לעיי� מני� לנו ששיעור תקיעה אינו פח  .7

שהרי כתבנו שזהו שיעור , יבבות' ותרועה היא לכל הפחות כג' שיעור תקיעה כתרועה'מכ� ש

' ואפשר באופ� עקרוני שתקיעה תהיה קצרה מג, במש� התקיעה ולא בהגדרת התקיעה

ושי שוב ראיתי בחיד. � שאור� התקיעה כיבבה וחצי"הרמבוכ� היא אכ� דעת . יבבות

ואינו נכו� דתקיעה מוהעברת נפקא : "�"ת הרמבשכתב על דע) "תנא דיד�"ה " ד:ג"ל(� "הרמב

  ". והעברת"מבואר שלמדו כ� מ". והוא ארו�, והוא לשו� העברת קול, ל�
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 ק לא"ובשביל קשר: "ל"וז. 8ולכ� מותר להארי� בשברי� עד כדי שיעור זה, שבר

א� כ� לא צרי� רק שלא , גניחות ושלשה יללות'  אלא כשיעור ג)תקיעה(הוי 

  ". כשיעור שלשה גניחות ושלשה יללות)בשבר(ימשו� 

אלא , אינו מגדיר מהי תקיעה' שיעור תקיעה כתרועה'א� נימא שדי� , והשתא

ג� קול קצר , אזי אפשר שלעני� הגדרת תקיעה, רק כמה יש למשו� בתקיעה

' וזה שצרי� להארי� התקיעה כשיעור ג(כתקיעה יבבות נחשב ' חות וגגני' מכדי ג

 אסור למשו� בשבר ולפי זה היה). יבבות זהו די� במש� התקיעה' גניחות וג

' גניחות וג' שהרי יש לחשוש ששיעור התקיעה הוא פחות מכדי ג, כשיעור זה

ר שדי� ח לא חשש לכ� מוכח שסב"מכ� שמהרי. ואי� זה שבר אלא תקיעה, יבבות

ולכ� היה פשוט לו , מלמד אותנו מהי הגדרת התקיעה' שיעור תקיעה כתרועה'

דכל (וממילא נחשב שבר , יבבות אינו תקיעה' גניחות וג' שקול שקצר מכדי ג

  .9)קול שאי� בו שיעור תקיעה נחשב שבר

  .ה

פיעטריקוב (יש ליישב מה שהקשה בספר אש דת ' ולפי מה שבארנו שיטת התוס

שאי� ' מדוע כתבו התוס',  על התוס)"ואני העני"ה " ד:'ר התקיעות ד� חסד, ד"תרס

ולא כתבו , ת"תר בסדר כתקיעהמשו� שנחשב , יבבות'  כשיעור גבשברלהארי� 

 שברמשו� שבפחות מזה נחשב , ח כוחות"ת כי"ת תרבתקיעג� שיש להארי� 

  :ל"וז. ת"תשרבסדר 

כיון דהם .  מטעם אחרש"והרא' ואני העני לא זכיתי להבין דברי התוס"
סוברים דמה שהוא נחשב לתקיעה בסדר אחר שפיר פוסל כשיאריך בשבר 

למה כתבו דוקא דצריך ליזהר בשבר שלא להאריך : כ קשה"א, כשיעור הזה
, ת השיעור הזה הוא שיעור תקיעה"משום שבסדר תר, כחות' אותו כשיעור ג

ת שנאריך "ר תרדנהיה צריכין ליזהר גם בסד, ולמה לא כתבו גם להיפך
ז כחות "ת כשיעור י"ונאמר כיון דבסדר תשר, י כוחות"בהתקיעה כשיעור ח

? ת השיעור הזה לתקיעה"אם כן איך יהיה כשר בסדר תר, יהיה כשר לשבר

–––––––––––– 
, משו� שהיה מקו� לומר שיש לשבר שיעור מקסימו� עצמי, מוב� שיש בדבר זה חידוש  .8

 ). 282זכרו� תרועה עמוד (יי� לא נעשה כתקיעה פ שעד"אע, שביותר מזה אינו גניחה
דכיו� ,  מכ� ג� לשיעור השבר למטהלמד) 'כ אות ג"תש' סי(המרדכי ובהגהות בגדי ישע על   .9

ת יחשבו "א� יקצר� מדי בסדר תשר, ר"שהשברי� יכולי� להיות ארוכי� כמעט עד כדי ש

דכיו� , ת"בא בסדר תשריחשב יב, ת"שבר קצר שנחשב עדיי� שבר בסדר תש: ל"ר. כיבבא

  . וג� היבבא ארוכה יותר, ג� השבר ארו� יותר, שהתקיעה ארוכה יותר
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ואין , ולמה אנו אומרים דכיון דהוא כשר לתקיעה לכן הוא פסול שיהיה שבר
  ?10"עהאנו אומרים דכיון דהוא כשר לשבר לא יהיה כשר לתקי

וממציא ,  לזהג�ש "והרא' נ כוונת התוס"הוא רוצה לומר שאה, ומחמת קושיה זו

חומרה רחוקה שאינה נזכרת בפוסקי� שיש לנהוג כ� למעשה ולהארי� לכתחילה 

  .ח כחות"בכל תקיעה כי

ג� א� התרועה האמורה בתורה ' לפי התוס. א� לפי מה שכתבנו לא קשה מידי

ובפחות , ח כחות" מכ� ששיעור תקיעה הוא כיאי� ללמוד, היא שברי� תרועה

אינו בא ללמדנו מהי הגדרת ' שיעור תקיעה כתרועה'שהרי די� . מזה זהו שבר

. אלא מהו מש� התקיעה, )כ� שיש לומר שקול שקצר מכ� נחשב כשבר(תקיעה 

אי� כל מניעה לומר שקול , ר"לכ� ג� א� התרועה האמורה בתורה היא ש

ומה שאמרה תורה להארי� בתקיעה כשיעור , תקיעהיבבות נחשב ' בשיעור ג

לכ� לשיטה שתרועה האמורה . זהו די� במש� התקיעה ולא בהגדרתה, ר"ש

' אי� שו� מקור שיורה לנו ששיעור תקיעה הוא ארו� מג, יבבות' בתורה היא ג

  .12 ,11ת יותר מכשלש יבבות"יבבות כדי שנצטר� לחוש ולהארי� בתקיעת תר

–––––––––––– 
  : אלו המש� דבריו ש�  .10

כ יותר מסתבר "וא, � כתב דלשו� והעברת משמע קול ארו�"דהא כבר כתבתי דהר, ואדרבה"  

ל פ יהיה פסו"אבל עכ, א� דהוא בסדר אחר, מה דהוא כשר לשבר, שנפסל קול קצר כזה

וזאת בודאי דלא , מחמת דלא יהיה נכלל בהלשו� של והעברת דמשמע קול ארו�, לתקיעה

�  .מקרי קול ארו

כ "כוחות א' דצרי� ליזהר שלא נארי� בשבר שיהיה כשיעור ג' ואי� לומר דלפו� דחידשו תוס  

ת יהיה פסול "כ ממילא ג� בתשר"וא, ת יהיה פסול כשיארי� בהשבר"ממילא ג� בתשר

כ שוב אי� אנחנו צריכי� "וא, כ ממילא לא יהיה כשר הארכת השבר"וא, שברכשיארי� בה

כ נאמר "דא. דהא אינו כשר לשבר, להארי� בהתקיעה מחמת זה החשש דהוא כשר לשבר

כיו� , י כחות"ת כשיעור ח"להיפ� דנהיה צריכי� ליזהר שנארי� בהתקיעה אפילו של תר

כ ממילא יהיה פסול כשנקצר "וא, ז כחות הוא כשר לשבר"ת כשיעור י"דבסדר תשר

כיו� דהוא פסול , ז כחות"כ שוב יהיה כשר אפילו כשנארי� בהשבר עד י"א, בהתקיעה

  . ת"לתקיעה אפילו בסדר תר

א עליה� וכתב דיש חשש כשנקצר בשבר שלא "וכשנאמר כ� נרוויח בזה מה דהקשה הגה  

רי� בתקיעה דבזה אי� כ מוטב שנתפוס זאת החומרא להא"וא, ש"יהיה דומה לטרמיט ועיי

. א"שת הגהשכא� שו� חשש כלל מ� מה דנתפוס החומרא לקצר בהשבר דבזה יש לחוש כח

ז "ז לא נוכל להכשיר דבר אחר ולהקל עי"ועוד דודאי מה דאנ� מחמירי� באיזה חומרא עי

כ ג� "וא. ת שיהיה שבר"ז טרמיטי� הוא כשר בסדר תשר"כיו� דמעיקר הדי� זה השיעור של י

  ".ת יהיה פסול להיות תקיעה"תרבסדר 

ח "הב,  דהנה.ח"על הב) ז"ירושלי� תשס(שער בזה מיושב ג� מה שהקשה בספר פותח   .11

סוברי� כרב ' דהתוס, )'לעיל אות ב(' ח על תוס" מהריתר� קושיית") ולפי"ה "ד' ג, צ"תק(

כיו� ו, ולכ� נית� ללמוד מסדר אחד לחברו, האי גאו� שמדאורייתא כל התרועות כשרות

, יבבות' ת כג"אי� להארי� בשבר בסדר תש, יבבות' ת שיעור התקיעה הוא כג"שבסדר תר
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  ' תקיעה כתרועהשיעור'ן ב"דעת הרמב

  .ו

אור� ,  כתב שמכיו� ששיעור תקיעה כתרועה)"והוי יודע"ה " ד:ג"ל(� "והנה הרמב

אול� . יבבות' ת כג"ובסדר תר, שברי�' ת צרי� להיות כג"התקיעה בסדר תש

� שמא אי� צרי� שהתקיעה תהיה כאור� שברי� "ת פקפק הרמב"בסדר תשר

  :ל"וז. תרועה

לא צריך לאורוכי ,  אבהו דילמא גנח וייליל'ג דאיסתפק ליה לר"מיהו אע"
דאי נמי , דהוא שלשה שברים ושלשה יבבות, בתקיעה שיעור גנוחי וייליל

גנוחי וייליל לא גמר רבי אבהו דגנח תלת וייליל תלת אלא דשיעורא דקמאי 
  ".תקין

גנוחי א� ג� א� תרועה היא , היינו שאמנ� שיעור תקיעה הוא כתרועה

 אלא די, יבבות' שברי� וג' אי� צרי� מעיקר הדי� ג, )יבבות=(וייליל ) שברי�(=

ולכ� די , או בשתי יבבות ושבר אחד, מעיקר הדי� בשני שברי� ויבבה אחת

  .מעיקר הדי� בתקיעה כשיעור זה

–––––––––––– 
ג "עמוד תתקס(שער ולפי זה הקשה בספר פותח . שאז יוצא הוא מכלל שבר ונחשב תקיעה

  ):"והנה"ה "ד

ה� תרועה דתנא , שכל התרועות כשרות מעיקר הדי�, דממה נפש� א� נקטינ� כרב האי גאו�"  

ומשו� הכי יש לחוש ג� בסדר שברי� שמא תרועה , � וה� שברי� דתנא דהבריתאדמתניתי

והרי לפי סברא זו , כ למה רק בזה יש להחמיר"א, יבבות אמת ושיעור התקיעה כשיעורה' דג

ת "שהרי ג� כאשר עושי� תר, ת"ת כמו של תש"היה ג� צרי� להארי� בתקיעה של תר

כ שיעור תקיעה צרי� להיות לחומרא "וא) �כדברי רב האי גאו(ת אמת "ידעינ� שג� תש

דיש להארי� ' ולמה כתבו תוס. השיעור הגדול יותר שיש בו משו� שיעור תקיעה כתרועה

ת "ח היה צרי� להחמיר בתקיעת תר"הרי לפי סברת הב, ת"ת יותר משל תר"בתקיעה של תש

 לנקוט ומדוע נימא שמשו� שדברי רב האי שכל התרועות כשרות יש רק, ת"כמו של תש

ולא נימא , לחומרא כאיד� תרועה לגבי שיעור למטה כאשר דני� שלא יהיה השבר כתקיעה

שבכל הסדרי� יהיה , מאותה סברא דננקוט לחומרא ג� להארי� שיעור התקיעה למעלה

  . "כשיעור תרועה הכשרה הגדול ביותר

א� אי� , בבותי' ת יש ללמוד ששיעור תקיעה כג"דמסדר תר, ולפי מה שכתבנו ג� זה מיושב  

דא� שיש להארי� בתקיעה בסדר , שברי�' ת ששיעור תקיעה הוא כג"ללמוד מסדר תש

אלא זהו די� במש� , אי� זה משו� שבפחות מזה לא חשיבא תקיעה, שברי�' ת כשיעור ג"תש

  . ל"התקיעה וכנ

ח שכל קול שקצר מתקיעה נחשב "חולקי� על ההנחה של מהרי' שהתוס, עוד יש לומר  .12

, ח כוחות"וג� א� שיעור תקיעה הוא כי,  ולדעת� יש לשבר שיעור מקסימלי עצמי,כשבר

ע זכרו� תרועה עמוד " וע.8לעיל הערה עיי� , אי� זה אומר שכל קול שקצר מכ� נחשב כשבר

  .  שתר� באופ� נוס�5 הערה 282
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אבהו לא אשכח� תקיעה ' ועוד לספקיה דר: "וכותב� ממשי� "אול� הרמב

 אבהו דיה לתקיעה כאחת הא לרבי, כתרועה אלא לדעתא דתנא הוא דאמרי ליה

אבהו שיעור '  מקור מפורש שג� לפי רהיינו שלא מצאנו". מ� הקולות שבתרועה

אבהו אי� צור� שהתקיעה תהיה כתרועה ' ונית� לומר שלפי ר, תקיעה כתרועה

היינו או כאור� השברי� , אלא די שתהיה כאור� אחד הקולות בתרועה, שלמה

  .או כאור� התרועה

 כתב בתחילת אותו דיבורשהרי קוד� לכ� , � אינ� מובני�"מבדברי� אלו של הר

ד וכיצ, ואי� בזה מחלוקת, �13 שכול� מודי� לכ� ששיעור תקיעה כתרועה"הרמב

  ?אבהו חולק על כ�' כותב כא� שר

אבהו חולק לגמרי על הלימוד ששיעור ' � לומר שר"נראה שאי� כוונת הרמב

, עה תהיה כמש� כל התרועהאלא שלדעתו אי� צרי� שהתקי, תקיעה כתרועה

� תרועת "היינו שלפי הרמב".  מ� הקולות שבתרועהכאחתדיה לתקיעה "אלא 

והלימוד שתקיעה כתרועה מלמדנו , 14מורכבת משני קולות' שברי� תרועה'

ולא כאור� תרועה שצרי� להריע (תרועה שאור� התקיעה צרי� להיות כקול של 

אחת מ� " שזהו האור� של , יבבות'ולכ� די שהתקיעה תהיה כאור� ג, )בפועל

  .15"הקולות שבתרועה

קשה מני� , הוא די� במש� התקיעה' שיעור תקיעה כתרועה'א� נימא שדי� , והנה

אבהו אי� צור� שהתקיעה תהיה ככל מש� התרועה ודי בכ� ' לנו לחדש שלפי ר

  ?שהתקיעה תהיה כאחד הקולות בלבד

אינו די� ' ור תקיעה כתרועהשיע'� סבר שדי� "נראה שיש ללמוד מכ� שהרמב

היינו ששיעור תקיעה פשוטה הוא כאור� ,  התקיעהבהגדרת התקיעה אלא במש�

דלא כתיב "מסברא  )"אמר אביי"ה " ד:ג"ל(א "בדומה למה שכתב הרשב, קול שבור

„‰Ú‰Â ·È˙Î„Ó ‡Ï‡ , Â�ÈÈ·¯˙. באורייתא שיעור לא לתקיעה ולא לתרועה

‰ËÂ˘Ù ,˘ ˙Ú„‰ „ÓÂ‡· ÌÈÓÎÁ Â¯ÚÈ˘‰Ê ¯ÂÚÈ˘Ó ‰˙ÂÁÙ ‰ËÂ˘Ù ÔÈ‡ ."אלא 

� מה שלימדה התורה בדי� "זהו לדעת הרמב, א מסברא"שמה שלמד הרשב

ולכ� כתב . ששיעור תקיעה פשוטה הוא כאור� קול שבור מלא', תקיעה כתרועה'

–––––––––––– 
 אלא כ� נאמרה הלכה, ושלא מצינו מי שחלק בכ�, ודכולי עלמא תקיעה כתרועה: "ל"ז  .13

  ".ותניא בהדיא לקמ� שיעור תקיעה כתרועה, תקיעה כתרועה

 א� שלדינא לעני� שתי נשימות . בשתי נשימותת שיש להריע שברי� תרועה"כעיי� שיטת ר  .14

  .ת"� חולק על ר"הרמב

א� , )68הערה : ג"הישראלי למהדורת מכו� התלמוד (� "וכעי� זה כתב המהדיר לחידושי הרמב  .15

  .תי תרועותר כש"הפליג להחשיב ש
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שדי , � שישנה אפשרות לומר שדי להארי� כקול אחד מקולות התרועה"הרמב

  .� צרי� להארי� ככל מש� התרועהואי, בזה להחשיב התקיעה כקול פשוט

  .ז

ואפשר שא תקיעה דרבי אבהו כתרועה דידיה ": �"אול� למסקנה כתב הרמב

� ולא פרש מדוע בכל "סת� הרמב". ÔÂÎ�‰ ‡Â‰Â, כשלשה שברי� ושלש יבבות

.  ושלש יבבותת כשיעור שלשה שברי�"אופ� יש להארי� התקיעה בסדר תשר

הוא די� ' שיעור תקיעה כתרועה' שדי� � מכ�"ויש לעיי� הא� חזר בו הרמב

ולכ� למרות , � שזהו די� במש� התקיעה"ולמסקנה סבור הרמב, בהגדרת תקיעה

או , יש להארי� כשיעור תרועה שלמה, ששברי� תרועה חשובי� כשני קולות

הוא די� בהגדרת ' שיעור תקיעה כתרועה'� שדי� "שג� למסקנה סבור הרמב

, וד� לכ� ששברי� תרועה נחשבי� כשני קולותוחזר בו ממה שכתב ק, התקיעה

  .16ולמסקנתו חשובי� כקול אחד

הוא ' שיעור תקיעה כתרועה'� חזר בו ממה שסבר שדי� "שהרמב, נראה להוכיח

ולכ� הסיק שיש , ולמסקנתו זהו די� במש� התקיעה, די� בהגדרת התקיעה

עמוד , 'חפרק (� בדרשה לראש השנה "דכתב הרמב. ר"להארי� בתקיעה כשיעור ש

ÚÂ¯˙Î‰  לשעורי תקיעה Á‡ ÏÎ„וצרי� ": )ט במהדורת מכו� התלמוד הישראלי"קנ

‰È˘Ù�„ ,יבבות ' שברי� וג' ת צרי� להארי� בתקיעות שבו כדי ג"וכשתוקע תשר

זכרו� תרועה עמוד (א "ג יצחק שילת שליט"ודייק מכ� הרה". שהיא תרועה שבו

הוא להארי� בתקיעה כפי שמריע , � די� שיעור תקיעה כתרועה" שלפי הרמב)268

 וא� מארי� בתרועה יותר משיעורה ,)ולא כעיקר שיעור תרועה( בפועל

שיעור 'ולפי זה מוכח שדי� . 17צרי� להארי� בתקיעה כאותו שיעור, המינימלי

דאי� זה , ולא בהגדרת התקיעה, הוא שיעור במש� התקיעה' תקיעה כתרועה

  . ומתקיעה לתקיעההגיוני שהגדרת תקיעה משתנה מאד� לאד�

  .ח

� לומר שכל אד� צרי� "אול� נראה שאי� הדבר מוכרח ואפשר שאי� כוונת הרמב

וצרי� כל אחד לשעורי תקיעה : "ומה שכתב, בפועללהארי� בתקיעה כפי שהריע 

וקאי אשיטות שכתב קוד� ,  התרועה שהריעסוגהיינו כפי , "כתרועה דנפשיה

' יבבות יש להארי� בתקיעה כג'  היא גשלסוברי� שתרועה, 18לכ� בעני� התרועה

–––––––––––– 
' שיעור תקיעה כתרועה'למרות שדי� (או שחזר בו מכ� שדי בתקיעה כאור� אחד הקולות   .16

  .)הוא די� בהגדרת התקיעה ולא במשכה

  .)'צ אות ד"ד בפסקי תשובות תק"הו(המועדי� וכ� דקדק בספר קיצור הלכות   .17

  :� במלוא�"אלו דברי הרמב  .18
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' ולר, שברי�' יש להארי� בתקיעה כג, שברי�' ולסוברי� שתרועה היא ג, יבבות

, יבבות' שברי� וכג' אבהו שתרועה היא שברי� תרועה יש להארי� בתקיעה כג

  .19"כתרועה דנפשיהצרי� כל אחד לשעורי תקיעה "� ש"וזו כוונת הרמב

  :)ש�(שכתב , � מהמש� דבריו"נת הרמבוכ� נראה להוכיח שזו כוו

ת צריך "וכשתוקע תשר, וצריך כל אחד לשעוריה תקיעה כתרועה דנפשיה"
, להאריך בתקיעות שבו כדי שלשה שברים ושלש יבבות שהיא תרועה שבו

דהא הפסיק בתרועה , ת בין שברים לתרועה פסול" אם הפסיק בתשרולפיכך
  ".פסיק ועשה יבבא אחרתוהרי הוא כאלו עשה יבבא אחת וה, גופיה

, )82 הערה ת מכו� התלמוד הישראלימהדור(� "וכבר העיר המהדיר לחידושי הרמב

תלוי , � שהדי� השני שאי� להפסיק בי� שברי� לתרועה"דמשמע מלשו� הרמב

,  ולכאורה לא מוב� מה עני� זה לזה.בדי� הקוד� שצרי� לתקוע כתרועה דנפשיה

שאי� להפסיק בי� , ר"תקיעה כשיעור שוכיצד עולה מהדי� שיש להארי� ב

  ?השברי� לתרועה

� בחידושיו "� מיוסדי� על מה שכתב הרמב"שדברי הרמב, ובאר ש� המהדיר

אבהו אי� צור� להארי� ' שישנה סברא שג� לפי ר, )'הובאו הדברי� לעיל אות ו(

כשני משו� ששברי� תרועה נחשבי� , יבבות' שברי� וג' ר כשיעור ג"בתקיעת ש

� כא� חוזר "אול� הרמב. ודי להארי� בתקיעה כאחד מהקולות שבתרועה, תקולו

, ומסיק שצרי� להארי� בתקיעה כשיעור שברי� תרועה, בו ממה שכתב ש�

ועל בסיס , אלא כקול אחד, וסברתו ששברי� ותרועה אינ� נחשבי� כשני קולות

סיק דהא הפ, ת בי� שברי� לתרועה פסול"ולפיכ� א� הפסיק בתשר: "כותבזה 

, "והרי הוא כאלו עשה יבבא אחת והפסיק ועשה יבבא אחרת, בתרועה גופיה

אי� , אלא כקול אחד,  תרועה אינ� נחשבי� כשני קולותהיינו כיו� ששברי�

  .להפסיק ביניה�

כתרועה וצרי� כל אחד לשעוריה תקיעה "� "א� נימא שפירוש דברי הרמב, והנה

שצרי� להארי� בתקיעה כפי , א"ג יצחק שילת שליט"הוא כדברי הרה" דנפשיה

–––––––––––– 
וקתני בריתא שיעור , ותרועה שלש יבבות, כתרועהכיו� ששנינו במשנתינו שיעור תקיעה "  

מ דהכי גמירי הלכה דשיעור תקיעה כשיעור "ש, תקיעה כתרועה ותרועה שלשה שברי�

אבהו דאמר תרועה היינו גנוחי ' הילכ� לר. בי� שתהיה התרועה ילולי או גנוחי, התרועה

וצרי� כל אחד , ועהשיעור תקיעה דידיה כשיעור תרועה דידיה דהיינו שברי� ותר, וילולי

ת צרי� להארי� בתקיעות שבו כדי "וכשתוקע תשר, לשעוריה תקיעה כתרועה דנפשיה

  ".שלשה שברי� ושלש יבבות שהיא תרועה שבו

,  שפרוש זה דחוק מאוד)9 הערה 268זכרו� תרועה עמוד (א כתב "ג יצחק שילת שליט"והרה  .19

  . ד אינו דחוק"ולענ
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תלוי בדי� , לא מוב� כיצד הדי� שאי� להפסיק בי� שברי� לתרועה, שהריע בפועל

� לפני הדי� השני "ומדוע כתב הרמב, זה שצרי� לתקוע כתרועה דנפשיה

 יוצא שדי� בפועלשהרי א� צרי� שהתקיעה תהיה כפי אור� התרועה ". ולפיכ�"

וממילא זה שצרי� להארי� כשיעור , תקיעהתקיעה כתרועה הוא די� במש� ה

דא א� חשובי� כשני , השברי� והתרועה יחד אינו מוכיח שנחשבי� כקול אחד

כמו שהערנו לעיל אות (אי� סברא לומר שיארי� רק כאחד הקולות בפועל , קולות

  .)'ו

תרועה '� ב"משמע שכוונת הרמב, � תלה שני דיני� אלו זה בזה"ומכ� שהרמב

� די� שיעור תקיעה כתרועה "ולדעת הרמב,  כסוג התרועה שהריעהיא' דנפשיה

, ולכ� זה שצרי� להארי� כשיעור שברי� ותרועה יחד, הוא די� בהגדרת התקיעה

ולכ� ג� אי� להפסיק , אלא קול אחד, מוכיח שאי� אלו שני קולות נפרדי�

  .וכדאמר�, ביניה�

  .ט

כשיעור ,  בתקיעהאול� מצאנו כמה מהפוסקי� שכתבו להדיא שיש להארי�

 )18�19 ובהערות 'צ אות ד"תק(כ� הובא בפסקי תשובות . שהארי� בפועלהתרועה 

כ בקיצור הלכות "וכ, )"במשנה"ה " ד:ג"ה ל"ר(בש� האורחות חיי� והשפת אמת 

וכ� מובא באוצר מנהגי . �"� בדרשה ובש� סידור היעב"המועדי� בש� הרמב

ב היו מאריכי� מאוד "ש ומוהרש"ר שהרב בעל התניא ומוה)ג"עמוד קכ(ד "חב

כ ארוכה בהתא� לשברי� "והיו מקפידי� שהתקיעה לאחריה תהיה ג, בתרועה

ולפי דבריה� . )ל"דברי כול� הובאו בפסקי תשובות הנ(ולתרועה ולתקיעה ראשונה 

דאי� זה הגיוני שהגדרת , משמע שדי� תקיעה כתרועה הוא די� במש� התקיעה

  .תקיעה לתקיעהתקיעה משתנה מאד� לאד� ומ
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' חנה אריאל'מאמר מתוך הספר 
  לרב החסיד יצחק אייזיק עפשטיין

  מבוא למאמר חנה אריאל

ו� אלקי צדיק חסיד עניו שלשלת היוחסי� הרב הגאי "הספר חנה אריאל נכתב ע

מ "ק האמלי� נבג"ה יצחק אייזיק הלוי עפשטיי� האבד"ת מו"נשיא הלוי� כקש

אייזיק היה אחד המיוחד ' ר). ציטוט משער הספר על פרשיות השבוע (ע"זי

ר "ר שניאור זלמ� מלאדי ותלמיד בנו אדמו"ר הגאו� אלקי מהור"מתלמידי אדמו

כמו כ� היה ). ציטוט משער מאמר יציאת מצרי�(מ " נבגר דובער"הגאו� מהור

גדולתו בתורת החסידות הייתה עד כדי כ� שלאחר . ר הצמח צדק"חסיד אדמו

ר האמצעי החסידי� בקשו ממנו לשמש באדמורות אלא שהוא "פטירת אדמו

ר "אדמו. 'משכיל'ד ל"אייזיק נחשב כדוגמא הקלאסית בחב' עד היו� ר. סרב

ל הוא זה שלומד הרבה הוא בקי גדול במילא ביכולתו להציע צ אמר משכי"הריי

ונראה לי שאי� הגדרה קולעת יותר מזו ליכולת . את העני� באותיות מתאימות

שבכל דבר ועניי� שהסביר בחסידות ההסבר . אייזיק בחסידות' ההסברה של ר

  .קולע ובהיר באופ� שאי� דומה לו

� יהיה מי שימצא� הרי שה� תורה וא� א. לדאבו� לב ספרי רבינו אינ� בנמצא

ד להשתדל להעביר את "לכ� לקחתי על עצמי בלנ. מפוארה בכלי שבור ובזוי

כמו כ� להקל על הקורא הוספתי . תורתו לאותיות מרובעות ויפות בדפוס חדש

פתיחת ראשי התיבות במקומות שמדובר . ציוני� מקורות ופתיחת ראשי תיבות

ואילו בראשי תיבות שאינ� ,  פתחתי בלי לציי�על ראשי תיבות ברורי� ומוכרי�

  .מוכרי� פתחתי אות� בהערת שוליי�

בנוס� לכ� הוספתי כותרות בצדי המאמר כדי לחלקו באופ� שיועיל ללומד 

במקו� שהכותרת היא באמצע . את הנלמד ולהתמצא בו ביתר קלות" לעכל"

פרדה על ידי יצרתי כעי� תת פיסקה על ידי הדגשת המילה הראשונה וה, פיסקה

. זאת כדי שיהיה ברור שאי� זו החלוקה המקורית של הספר אלא מסברתי, טאב

ובהחלט אפשר היה לעלות על הדעת " אפשר"כמוב� שהחלוקה היא על דר� 

א� כמדומה לי שעדי� שתהיה חלוקה כלשהיא מלהשאיר את , חלוקות אחרות

  .לימודהמצב כמו שהוא שבו הפסקאות ארוכות מאוד דבר שמקשה על ה

מעי� קיצור וסיכו� של המאמר שיועיל להוציא ', ובכ�'בסו� המאמר כתבתי 

  .של כל אחד ואחד' מהמאמר מסקנות לעבודת ה



 האמונה שער  /  יוצרות    264

ואפילו לא הצלחתי להעביר את כל , לעת עתה לא זכיתי להשלי� את המלאכה

אבל ראיתי לנכו� לפרס� מאמר אחד . אייזיק על התורה לכתב מרובע' דרושי ר

אייזיק ואולי ג� לקרב ' כדי לפרס� את ההתאמצות בתורתו של רמתו� הספר 

  .אותה במקצת לקהל הרחב

 עזריאל שטייג

   פרשת לך לך–חנה אריאל 

¯Á‡אנכי . אל אבר� במחזה לאמר אל תירא אבר�'  הדברי� האלה היה דבר ה

מג� ל� שכר� הרבה מאד
1

שלא נזכר רמז בתורה שהיה ירא עד . הדקדוקי�. 

וג� ממה שאמר אנכי מג� ל� משמע שהיראה שלו . אל תיראשהוצר� לאמר 

אחר . א� כ� מהו הסמיכות לאמר שכר� הרבה מאד. היתה שלא יוזק חס ושלו�

מת� תורה כתיב ויאמר משה אל הע� אל תיראו כי לבעבור נסות אתכ� בא 

האלקי� ובעבור תהיה יראתו על פניכ� לבלתי תחטאו
2

' א. וידוע הקושיות. 

אלקי� ' והיא מצות עשה את ה. והדר גאונו' יתה מפני כבוד ההלא היראה ה

תירא
3

. ועוד מה טע� הוא זה כי לבעבור נסות אתכ�. ולמה אמר אל תיראו. 

ועוד שחוזר ואומר ובעבור תהיה יראתו על פניכ� הרי אומר שצריכי� לירא 

ו בנבואת ישעיה כתיב יע� כי נגש אלי הע� הזה בפי. היפו� מה שכתוב אל תיראו

ובשפתיו כבדוני ולבו רחוק ממני ותהי יראת� אותי מצות אנשי� מלומדה לכ� 

הנני יוס� להפליא את הע� הזה הפלא ופלא
4

להבי� א� אומר יראת� אותי א� . 

וג� יש לדרוש לשבח מה שכתוב לכ� הנני . כ� אי� הוא מצות אנשי� מלומדה

 אותי נעשית מצות שהוא תיקו� על זה שהיראה הנכונה שהוא יראת�' יוסי� וכו

כתיב ה� . פלאות כמו שיתבאר' ובמה יתוק� הוא בהפלא ופלא ב. אנשי� מלומדה

היא חכמה' יראת ה
5

ועוד . צרי� להבי� הלא החכמה היא שכל והיראה היא מדה. 

שבמשנה אבות אומר א� אי� חכמה אי� יראה א� אי� יראה אי� חכמה
6

 משמע 

ופא א� כ� מה יעשה האד� א� בלי ולהבי� המשנה ג. דברי�' שחכמה ויראה ב

אי� יוכל לבוא אל החכמה או אל . יראה לא ישיג החכמה ובלי חכמה אי� יראה

  .היראה

–––––––––––– 
  .א,בראשית טו  .1

 .יז,שמות כ  .2
 .כ,דברי� י. יג,דברי� ו  .3
 .יד�יג,ישעיה כט  .4
 .כח,איוב כח  .5
 .יז,אבות ג  .6

שלב 
. השאלות

עניינ� 
בירור 
מדת 
היראה 

דת בעבו
  .'ה
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ÚÂ„Èשספירת המלכות נקראת יראת ה '
7

ובזוהר איתא שצרי� למנדע מא� איהי . 

'יראת ה
8

פירוש שספירת המלכות הוא צמצו� אור אי� סו� ברו� הוא דלית . 

כללמחשבה תפיסא ביה 
9

שנתצמצ� בבחינת אורות וכלי� נאצל להיות . 

בבחינת גילוי מאור אי� סו� ברו� הוא דלית מחשבה תפיסא ביה כלל להיות 

כמו שמל� בשר וד� אימתו מוטלת ממילא על . נופל ממנו יראה על האד�

שא� אי� יודע אותה ולא ' וזהו שכתוב בזוהר הקדוש למנדע מא� וכו. האד�

כמו . וי אור אי� סו� ברו� הוא לא תפול עליו אימתה כללמכיר כלל בחינת גיל

. התינוק הקט� שאינו יודע ומכיר עני� מלכות מל� בשר וד� לא ירא ממנו כלל

וא� שכל ישראל נקראו יראי שמ� [וידיעה זו אי אפשר לאד� לידע אותה מעצמו 

עיות אי� זה רק טב. וג� יש יראי� ושלמי� שומרי תורה ומצות בזהירות וזריזות

וא� על פי כ� . הנשמה וכמו טבע יהדות נשי� ועמי האר� שאי� יודעי� כלו�

רק שלעני� מעשה יש בכח . 'אבל אי� זה נקרא יראת ה. בורחי� מדבר האסור

' אבל יראת ה. 'הנשמה אלקית טבע לעשות מה שנצר� לעשות מחמת יראת ה

א� . לי חכמהזה אי אפשר ב. כמו אימה ממל� בשר וד�' ממש שתהיה היראה מה

ודאי שיש בראת צדיקי�
10

ית� חכמה בנשמתו לדעת '  או שזוכה במעשיו אז ה

א� לא על ] 'אבל סת� בני אד� אי אפשר לה� לדעת מא� איהו יראת ה. 'את ה

ידי קבלה מחכמי ישראל שלשלת הקבלה איש מפי איש כמו משה קבל תורה 

'מסיני ומסרה ליהושע וכו
11

לעמוד בעצמו על שבלא המסירה לא היה אפשר . 

ל מה שקבל מרבו נקרא חכמה"וידוע מה שאמרו רז. הדבר
12

ופירוש חכמה בכל . 

ובעני� האלקות שאי אפשר לעמוד לאד� . אד� הוא המצאת סברה חדשה

כי אפילו הפילוסופי� המשיגי� שיש אל בורא (מעצמו להשיג מהו עני� האלקות 

יראה ממנו כלל ור� על כל ולכ� אי� לה� . עול� אי� מכירי� כלל עני� האלקות

'גוי� ה
13

והנה רבו שלמדו חכמה הוא ממציא לו )  וכמו שכתוב במקו� אחר

וכשמקבל הסברא היטיב להכיר אותו יתבר� אז ממילא . הסברא מהו עני� אלקות

ש "כמ[תהיה לו יראה מלפניו כי הסברא מייסדת בקרבו גילוי ספירת המלכות 

–––––––––––– 
. א,נה לזהר בהר קחש בהערות הרב מרגליות שהפ"א ועיי,כ� נראה מהקדמת תיקוני הזהר ו  .7

ואולי הכוונה . ב,היא מלכות עיי� בהקדמת תקוני זהר י' ע שבזהר איתא שאהבת ה"וצ

. 'ואילו היראה היא תוצאה מהופעת מלכות ה', שמלכות נובעת ומקבלת כוחה מאהבת ה

  . שאחרי שיש מלכות נוצרת ממנה יראה וזה הרי הנושא של כל המאמר כדיבואר בהמש�

 .א,זהר שמות כה  .8
 .ב,וכלשו� הזה ממש בתיקוני זהר תיקו� שבעי� קכא, פ ריש מאמר פתח אליהו"ע  .9

 .א,בבא בתרא טז  .10
  .א,אבות א  .11

ק "מו; א,מ לג"ב: למשל, ל"נראה כוונתו שמצינו שמה שלימדו רבו נקרא חכמה בלשו� חז  .12

  .ב,כה

 .ד,תהלי� קיג  .13

היראה 
תלויה 
, בדעת

והדעת 
תלויה 
 .בסברה
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אבא יסד ברתא
14

ועל דר� . ברא היינו כשסובר כ� יעשה כ�כי פירוש עני� ש� ס] 

דוגמא מה שכתוב בגמרא גבי שופר בפלוגתא א� מצוה בכפופי� א� מצוה 

ומר סבר כמה דפשיט אינש . אמרו מר סבר כמה דכיי� אינש טפי מעלי. בפשוטי�

טפי מעלי
15

היינו שסברתו ששלימות האד� להכיר ' דמא� דסבר כמה דכיי� וכו. 

שעל ידי זה מבטל את עצמו מפני בוראו מל� ' נו וכושפלותו מה אנו מה חיי

ומר סבר כמה דפשיט טפי . מלכי המלכי� הקדוש ברו� הוא שלגדולתו אי� חקר

מעלי כלומר ששלימות האד� הוא דוקא להיות טרוד בהכרת אלקות ולא ירגיש 

מבואר שהסברא הוא עני� מה שמי שהוא אד� . את עצמו כלל לא שפל ולא גבוה

ימותו כטבע אד� שאינו בוחר ברע להיות להוט אחר תאוות עול� ורוצה בשל

אז הסברא היא . הזה אלא כסת� אד� מישראל שודאי רוצה בשלימותו האמיתי

וכמו כ� יוב� שעל ידי הסברא שממציא לו . תורה אותו הדר� להשיג שלימותו

לידע ולהכיר עני� האלקות והוא מקבלה בטוב אז הסברא תורנו להכיר את 

והסברא . עד שממילא יירא מלפניו כמו שיראי� ממל� בשר וד�' ה מההירא

הוא הכרת עני� סובב כל עלמי� וממלא כל עלמי�. והחכמה שצרי� לקבל מרבו
16

 

דהיינו יחודא עילאה ויחודא תתאה
17
. 

¯Â‡È·אל '  קצת בעני� הסובב כל עלמי� הוא כמו שכתוב ויקרא ש� בש� ה

עול�
18

אלא אל עול� כלומר שהעול� הוא רק כח ולא אמר הכתוב אל העול� . 

והמשל להתבונ� בזה הוא מכח הצומח שמצמיח פירות וירקות . אפס זולת זה' ה

ובכל אחד כמה מיני� ואי� בה� שו� דבר רק הכח הצומח שבאר� . ותבואה

א"ועל ידי צי. מתפשט להיות פרישהוא 
19

ד"כידוע שבכ[ שיש בכח הצומח 
20

 יש 

 בתניא חלק בבחינת אותיות וכמו שכתוב
21

כשהוא מתפשט באותיות אלו ] 

 תבואה וירק נעשה פרי זה ובאותיות אחרות נעשה מהתפשטותו פרי אחר או

והנה אלמלי נתנה רשות לעי� לראות מהות הכח הצומח הרוחני לא היו . וכדומה

הגשמיות של הפרי נראה כלל רק היה נראה פרטי האותיות ואי� רוחניות כח 

ורק מחמת שאי .  הגשמיות בטל ברוחניות כזיו במאורהצומח מתפשט בה� כי

כ� יוב� בעני� . אפשר לראות רוחניות כח הצומח לכ� נראה הגשמיות למציאות

אל עול� שא� היה רשות לראות את האלקות היו רואי� התפשטות ההארה 

–––––––––––– 
 .ב ועוד,זוהר פנחס רנו  .14
  .ב,ראש השנה כו  .15

  .א,והר פנחס רכהז  .16

 .ש�' התבאר באריכות בתניא שער היחוד והאמונה ובפרט בפרק ז. ב,זוהר בראשית יח  .17
 .לג,בראשית כא  .18
 .צירופי אותיות  .19
 .היינו בכל מקו�" שבכל דוכתי"כנראה   .20
 .'שער היחוד והאמונה פרק יא  .21

הסברה

הנצרכת

ע"היא סוכ

ע"וממכ
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אבל לא . אי� שמתפשט להיות יש זה או יש זה. האלקית באותיות אלו או באלו

אבל חומריות הדבר .  של הארה אלקית שנתפשטה להיות יש ודברהיה כי א� יש

נמצא שבאמת לאמתו אי� במציאות . לא היה נראה כלל כי הוא בטל כזיו במאור

רק לפי שזה המציאות לא . רק הוא יתבר� ושמותיו כלומר אותיות ההתפשטות

לו נית� רשות לעי� לראותו לכ� נראה מה שהוא באמת אינו ואי� לו מציאות כאי

ל יחודו שהוא ושמותיו בלבד אפס זולתו הוא "ר. זהו עני� יחודא עילאה. ישנו

אבל לפי שאי� אנו רואי� את היחוד הזה מפני . למעלה דוקא באלקותו יתבר�

א� כי ג� . שהוא סובב כל עלמי� ואינו נגלה כלל בתו� ישות העלמי� הנראי� לנו

אי� מזה שו� גילוי . וההתהוות הנראה לנו אינו אלא התפשטות אור שמותי

ולכ� היחוד שהוא ושמו לבד הוא הנמצא הוא . בחומריות היש הנראה לנו

ועני� יחודא תתאה הוא שג� הישות הנראה לנו בכל . למעלה ולא למטה

מציאותו שלעינינו ממלא אותו כח אלקות שכח מדת מלכותו יתבר� הוא זאת 

מסתתררק שנקרא אל . להיות חומריות ישותו נראה למציאות
22

 שכ� היא 

זהו בחינת ממלא כל . המדה דספירת המלכות להיות דוקא היש מורגש לעצמו

עלמי� ויחודא תתאה כלומר שיחודו יתבר� דהיינו שהוא ושמותיו לבד אפס 

 שקבל ÈÓÂ  . זולתו הוא באמת ג� כפי שהעול� הוא בהרגשתנו אותו למטה

הרי הוא מתפעל . יתבר�סברא זו להכירה באמת שאי� שו� מציאות זולת יחודו 

בבחינת הביטול לאלקות ולשעבד באמת כל כחותיו לעשות רק מה שהוא רצו� 

בי� בעסקו בתורה ומצות בי� כשעוסק בפרנסתו וצרכי חייו . העליו� ברו� הוא

ואי� זה כעומד לפני המל� איש זר . בעול� כי לכ� נברא וכ� הוא רצונו יתבר�

 ואי� יכול להרי� ראש ויד ורגל כלל בפני אשר לא ממשרתיו שבטלי� כל כחותיו

אלא כמו משרתי המל� ובני היכלא דמלכא שע� היות ה� מכירי� ביותר . המל�

הנה כל כחות שלה� נכללי� תו� האימה אשר היא גופא . גדולת במל� ואימתו

. נותנת לה� כח וזריזות יתירה להשתמש בכל כחותיה� הכל למלאות רצו� המל�

ירת הוא פרצו� של� דספ' ל שיראת ה"וכנ. 'מא� איהי יראת הוזהו נקרא למנדע 

שזהו דוקא רצונו יתבר� במדת מלוכה שיהיה . י"ת נה"ד וחג"המלכות כלול מחב

ובטל בישותו דוקא לעשות רצו� המל� ] ל בעני� יחודא תתאה"כנ[יש דוקא 

שעני� אימה של מדת המלכות כ� היא המדה דוקא . דוקא' בשכל ומדות וכו

ואז כשמקיי� התורה ומצותיה שה� אברי דמלכא[� שכל ומדות ברצו
23

 בחינת 

ה כולא חד"סובב כל עלמי� כידוע בכמה דוכתי ואורייתא וקב
24

 כמבואר בכמה 

מה שאי� כ� ] מקומות נעשה היחוד של� דקודשא ברי� הוא ושכינתיה כידוע

לו� היראה דאיש זר הוא היפו� ממש שכשעומד לפני המל� אי� בו כח לעשות כ

–––––––––––– 
  .טו,פ ישעיהו מה"ע  .22

 .ו בתניא פרק כגא ועיי� ביאור,עד' תיקוני זהר תיקו� ל  .23
 .עיי� בתניא פרק כג ש�  .24
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ואחר כ� כשעושה מצות ) כי אי� מכיר האימת מלכות מה הוא ומתבלבל מפניו(

. או אפילו עוסק בתורה שוכח על היראה לגמרי והוא יש גמור ואינו בטל כלל

ואדרבא מחמת שאינו רוצה להיות בביטול בורח מ� היראה לעסוק בתורה בפשט 

לפכוחי לפחדיה שישכח על הביטול או עוסק במילי דעלמא בתקיעת המחשבה 

ל שהוא עיקר ויסוד "וזהו א� אי� חכמה היינו הסברא הנ. ולשכוח על היראה

אי� יראה בשלימות אלא רק יראה שצרי� ' ל למנדע מא� איהו יראת ה"לעני� הנ

אי� לו מקו� כלל עד שכמעט רוצה ' ובלשו� חסידות בזוכרו על ה(לברוח ממנה 

פירוש שא� על פי שקבל החכמה . אהועוד אומר א� אי� יר). ליפטר ממחשבה זו

לעיקרא ' וא� על פי כ� אי� יראה שאינו מתפעל מזה למיעבד יראת ה. ל מרבו"הנ

כמו שכתוב בזהר הקדוש
25

ידע שאי� חכמה פירוש שג� החכמה אינה מתקבלת . 

ולפי זה אדרבא מה . בקרבו כלל ורק כמרחפת על פניו ולא קבל כלו� בפנימיותו

הוא דבר אחד ממש ע� מה '  אי� חכמה אי� יראה וכול א�"שכתוב במשנה הנ

כי התקבלות החכמה בפנימיותו היא היא היראה . היא חכמה' שכתוב ה� יראת ה

וזהו שלאחר מת� תורה שראו פני� בפני� ולית אתר דלא מליל מיניה . ל"כנ

עמהו�
26

ואחר כ� כשנסתלקה שכינה לא היה לה� מקו� .  כידוע בכמה דוכתי

וא� על פי כ� . השגת גילוי שכינה נסתלקה מה�. יודעי� מה יעשוכאלו לא היו 

והיו עומדי� בחרדה כעני� . הזכרו� נשאר בה� שלא יכלו לפנות לעסקיה�

שהוא בלי [ועל זה אמר משה אל תיראו יראה כזו . ל"היראה שאי� לו מקו� וכנ

כי אי אפשר לאד� . וא� שנסתלק מכ� מה שראית� אל תחושו לזה] מקו�

אתכ� ) מלשו� הרימו נס(רק לבעבור נסות . ת תמיד כ� בהשגה עליונה כזולהיו

ובעבור תהיה יראתו על . ל"לרומ� אתכ� שתוכלו להיות כבני היכלא דמלכא הנ

. פירוש דידוע דבחינת פני� הוא עיקרו של אד� ואחוריי� הוא הטפל. פניכ�

' שוי יראת הוזהו שכתוב ובעבור תהיה היראה בבחינת פני� אצליכ� דהיינו ד

והיינו שלא תגרעו . חטא ידוע שהוא לשו� חסרו�. לבלתי תחטאו. לעיקרא

ועוד יתפרש עני� לבעבור נסות אתכ� בדר� . מעבודתכ� דבר מחמת היראה

וע� האמור יתפרש ג� כ� מה שכתוב יע� כי נגש הע� . 'אחרת לפנינו א� ירצה ה

ו ובשפתיו כבדוני שמחמת זה בפי. הזה אלי בבחינת היראה שאי� לה מקו�

ואמר עוד ותהי . ל"ובכבוד זה עצמו דוקא לבו רחוק ממני כבורח מ� היראה כנ

יראת� אותי שאפילו בחינת היראה שאפילו בחינת היראה שמחמת חכמה שהיא 

והיא רק . ל"ודאי יראה אותי היתה אצל� על דר� א� אי� יראה אי� חכמה הנ

 אלא לימוד בי� במה שהוא עושה מצות אנשי� מלומדה בי� ביראה עצמה שאינה

  אחר כ� מקיו� התורה ומצות אינו נמש� מ� היראה אלא ממצות אנשי� 

  

–––––––––––– 
  .ב,עיי� ג� בתיקוני הזהר תקונא תלתי� עג. א,הקדמת ספר הזוהר יא  .25

 .תיקוני זהר תיקו� עשרי� ושני� ד� סד עמוד ב  .26
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 את Ô˜˙ÏÂ  . ל"והרי ג� זה הוא קרוב לעני� בורח מ� היראה הנ. מלומדה

כמו (פירוש כי יש אל� חכמה . 'זאת אומר הכתוב לכ� הנני יוסי� להפליא וכו

שכתוב אאלפ� חכמה
27

ב אל� בינה"רשת הדרדקי אכד(אל� בינה ) 
28

ואל� הוא ) 

שכשלא קבל מרבו נקרא פלא וכשקבל ולמד נקרא אל� וזהו אל� . אותיות פלא

ל בעני� א� אי� יראה נקראת "ל א� הוא על דר� הנ"הנא� ג� החכמה . חכמה

החכמה עצמה פלא לגבי בינה לבא
29

כי על ידי הב� בחכמה נעשה ממנו בינה . 

 פלא וכשמקיי� הב� בחכמה נקרא אל� לבינה לבא ובלא זה נקראת החכמה

ואור הכתר הוא . ובחינת הכתר נקראת פלא לגבי חכמה וכל שכ� לגבי בינה

למעלה מעלה מבחינת ממלא כל עלמי� וסובב כל עלמי� אלא נקרא המתנשא 

מימות עול�
30

 ונקרא עתיק יומי� שנעתק מבריותיו ולא אתיידע ולא אשתמודע 

כמו שכתוב באדרא זוטא
31

וכמו שכתוב דכל נהורי� מתחשכא� קמיה 
32

ובחינה . 

אבל אינה .  אד� יכול לעמוד עליה א� לא בקבלה איש מפי אישזו כל שכ� שאי�

כי הג� שא� ברבו שלמדו חכמה אמרו שיהיו שפתותיו . על דר� החכמה כלל

נוטפות מר
33

א� זה הביטול יש לו ער� ע� הרב קצת על כל .  בבחינת ביטול גדול

לפי . יה על זה ממה שהתלמיד היותר חכ� יש לו ביטול יותר בפני רבוורא. פני�

א� כ� הרי זה דר� קירוב על כל פני� קצת . שהכרתו במעלת החכמה גדולה יותר

אבל קבלת אור הכתר הוא על ידי הביטול בפני רבו בהפלגת . התלמיד ע� רבו

ר� מלמעלה והיינו היראה הבאה מאור הכתר הוא ג� כ� בהפלגת הע. הער� דוקא

מ"דלא אתיידע ולא אשתמודע וכקכח
34

 ופשיטא דביראה זו ודאי אי� לו מקו� 

א� הזוכה ליראה זו לא יברח ממנה א� ). ל"ולא כבני היכלא דמלכא הנ(ל "כנ

וזהו שכתוב ואבדה חכמת חכמיו ובינת נבוניו . שאי� לו מקו� כלל וכלל

תסתתר
35

ח"הגדול דכקככי אובד הוא את חכמתו ובינתו מפני הביטול . 
36

 .

ונקרא הפלא ופלא כלומר ביטול האל� בינה שחוזר לפלא וג� האל� דחכמה 

א� על זה אמרו סתירת זקני� בני�. חוזר לפלא
37

שמחמת היראה הזאת ישוב . 

ל "אחר כ� להיות אל� חכמה אל� בינה שהחכמה באה בבחינת יש דבינה לבא כנ

–––––––––––– 
 .לג,איוב לג  .27
 ".נער"ב אלא שש� איתא ,פד' נראה כוונתו לזהר חדש תיקוני� כר� ב  .28
  .מאמר פתח אליהו בזהר  .29

 .ש"בברכת ק  .30
 .ב,דברי� האזינו רפט  .31
 .ב,קלה' תיקוני זהר תיקו� ע  .32
  .ב,שבת ל  .33

 .וכולא קמיה כלא חשיב ממש  .34
 .יד,ישעיהו כט  .35
  .דכולא קמיה כלא חשיב  .36

 .ב ועוד,מגילה לא  .37
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מקו� דוקא כבני ' ש יראה בבחיאז ודאי י) כידוע דחכמה ובינה נקראי� אי� ויש(

  .היכלא דמלכא

והנה ידוע בעני� שבירת הכלי� וימלו� וימת
38

ובלקוטי אמרי� של הרב המגיד . 

ל קרא בחינה זו נחלה מבוהלת"ז
39

וכמו שכתוב בספרי� הקדושי� דבעול� . 

התהו הוא בחינת הכתרי�
40

והנה הספירות ה� . 'בחינת יראה בספי'  והי

בלימה
41

ועל ידי . א� על פי כ� יש להתבונ� בה�. נת יש ומהות מושג שאינ� בחי

האמונה כתיב נודע בשערי� בעלה
42

ויש להתבונ� ביראה זו שהיא בספירות על . 

ל הוא מקומו של עול� ואי� העול� מקומו"דהנה אמרו רז. דר� זה
43

 וזהו 

ובקצרה הרי אמרו קודשא . כידוע באריכות במקו� אחר. בבחינת התיקו� דוקא

� הוא בעלויא סגי ליהברי
44

 ולא הוצר� כלל לברוא העולמות רק דסליק ברעותא 

קמיה
45

אי� ברצו� העליו� בחינת . וא� שרצו� המאציל ברו� הוא לברוא עולמות. 

אלא שרצו� המאציל המיוחד עמה� בתכלית היחוד הוא ג� כ� . הכרח בנאצלי�

 שעלה ברצונו כ� וכמו שבמאציל ברו� הוא אי� הכרח חס ושלו� רק. רצו� הנאצל

וזהו שהספירות דעול� התיקו� חשבונ� מבחינת החכמה . הוא בנאצל ג� כ�

ובאור שמ� החכמה . � ואי� הכתר נמנה כידוע במקו� אחר"ת נהי"ד חג"חב

אבל בספירות דעול� . ולמטה נתבאר לעיל שהוא היראה בבחינת מקו� דוקא

.  שאי� לו מקו�ל לכ� היראה הוא בבחינת"התהו שה� בבחינת הכתרי� כנ

ל בעני� הבורח מ� "ובנאצלי� המיוחדי� במאציל� אי� שיי� לומר חס ושלו� כנ

. וג� למטה כבר נתבאר לעיל דביראה דכתר אי� לומר בורח מ� היראה. היראה

אלא שיש לומר שהעול� הוא מקומו מפני הביטול דספירות דעול� התהו אי� 

לה� מקו� אלא אנא אמלו�
46

ובלא בריאת . ול� מקומו לברוא עולמות והע

–––––––––––– 
מלכי תהו ' היינו ז, רשימת מלכי אדו� שמלכו לפני מלו� מל� בישראל. לט�לא,בראשית לו  .38

 .ה החדש דתיקו� שמתק� את הכלי� שנשברו" ש� מוהדר הוא
שהביא פסוק זה גבי מלכי אדו� ) 'ג אות א"וישלח פרשה פ(ועיי� במדרש רבה . כא,משלי כ  .39

  .שלפני מלו� מל� בישראל שהוא עני� מלכי תהו

, ז הזק� כתב שה� כתרי�"ואדמוה, א קרא לספירות דתהו נקודות"בע� חיי� שער המלכי� פ  .40

  . ש מה שביאר בזה"שנקודות זה כתרי� ועיי' כתב בשער היחוד אות כא "ואדמה

 .בלי מהות, וידוע הביאור בחסידות שבלימה היינו בלי מה. א,ספר יצירה א  .41
 .כג,משלי לא  .42
  .א ועוד,זוהר במדבר רמב. ה ויפגע במקו�"בראשית רבה פרשה סח אות ט ד  .43

 .א,עיי� זהר בראשית קג  .44
 .א,ת קלדעיי� זהר בראשי  .45
מלכי התהו ' כתב שבאדרא רבה נאמר זה גבי כסיבת השבירה של ז) ב,קע(בדר� מצותי�   .46

י "אבל בדרושי� רבי� בחסידות נאמר טענה זו כסיבה לבריאת העול� ע, )ולא מצאתי כעת(

תורה אור מגילת , ה ויאמר משה אכלוהו היו�"תורה אור בשלח ד: ס למשל"מלכות דא

עני� יראה 
 .דתהו
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ולא כבחינת סליק ברעותא . ל ונקראת נחלה מבוהלת"עולמות אי� לה� מקו� כנ

והנה ידוע שעל ידי התיקו� ובירור הניצוצות . דעול� התיקו�' וכו' למברי

וכבר . בשלימות יתגלו אורות דתהו בעול� וזהו תחיית המתי� דמלכי� שמתו

 אחר מלחמת ÔÎÏ  . ל" בהפלא ופלא כננתבאר דאורות דתהו ה� בבחינת יראה

המלכי� באברה� אבינו עליו השלו� דכתיב וישב את כל הרכוש
47

 רצונו לומר 

ממילא היתה בבחינת . שבירר כל נצוצותיו וזכה לאורות דתהו שיתגלה בו

ה"אל אבר� במחז' ועל זה אמר היה דבר ה. ל"היראה דפלא כנ
48

שהוא בחינת . 

כמו שכתוב במקו� (גמור למטה עד הרגשת הגו� התגלות גדולה בבחינת גילוי 

ולנשמה לבד נקראת . ה כשנגלה ג� בבחינת גו�"אחר שזה נקרא בחינת מחז

ופירוש אל תירא זה הוא היפו� . ואמר אל תירא אבר�) ראיה בלשו� הקודש

שש� . ל"ממש מאל תיראו שאמר משה רבנו עליו השלו� אחר מת� תורה כנ

 האלקי� בבחינת התגלות דמת� תורה ובעבור  נסות אתכ� באנאמר לבעבור

במחזה לומר אל תירא והיינו ' וכא� אדרבא שבא דבר ה. ל"כנ' תהיה יראתו וכו

וכלומר שג� בבחינת האורות דתהו שזכה לה� יהיה . ל סתירת זקני� בני�"כנ

כי הוא עליו השלו� היה בחינת מרכבה. ל"כעני� בני היכלא דמלכא הנ
49

 ביחוד 

והנה .  הוא להיות כעני� הנזכר בעני� הנאצלי� דתיקו� והב�האלקות יוכל

שאפשר . 'א. בבחינת אורות דתהו שה� אורות תקיפי� יש דאגה משני דברי�

עד שיוכל להיות יניקה ) ובפרט בהיותו בגו� דעול� הזה(שתתפשט הארת� 

הוא מלמטה למעלה שבאורות . 'ב. לקליפות כעני� ישמעאל שיצא מאברה�

ב� זומא ' וכעני� ב� עזאי הצי� וכו. לראות' חשש שלא יהרסו אל התקיפי� יש 

'הצי� וכו
50

ולכ� אמרו במה שהורשית התבונ� ואי� ל� עסק בנסתרות שזהו על . 

ועל זה . ל"החששות הנ' אבל כשאמר אל תירא ישנ� לב. ידי בחינת היראה דוקא

. ס ושלו�אמר אנכי מג� ל� שלא יבא לידי יניקת החיצוני� ח' נגד החשש הא

ומה שכתוב אברה� יצא ממנו ישמעאל היינו שיצא ונפרד ממנו לגמרי ואי� לו 

הוא על . פירוש שכר�. אמר שכר� הרבה מאד' חשש הבונגד . אחיזה ויניקה ממנו

דר� השכר שקובע המל� למי שממנה אותו שר ומושל במדינה ואי� לו פנאי 

. מאוצרותיו שלא יחסר לו כלקובע לו המל� שכר . להרויח מזונותיו וצרכי חייו

ועל דר� ) 'ונקרא זאלאוואני(באופ� שיוכל להיות בכל לבו ונפשו בעניני המדינה 

כלומר צרכי הפקת רצונו בחייו נית� לו מאת המל� . זה הוא מה שכתוב שכר�

–––––––––––– 
שערי תשובה שער התשובה אות יט , ל פסוק יביאו לבוש מלכותאסתר תוספת ביאור ע

  .ועוד הרבה

  .טז,בראשית יד  .47

 .איני יודע מה ה� הגרשיי� האלו  .48
 .לביאור מושג זה עיי� בתניא פרק כג  .49
  .ב,חגיגה יד  .50

יראה דתהו 
בכלי� 
 .דתיקו�
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. מלכי המלכי� הקדוש ברו� הוא הרבה מאד שיספיק לו לכל מה שיחפו� לבו

'סו וכובאופ� שאי� חשש כלל פ� יהר
51

כי כל מה שירצה הכל כבר מצוי ועומד . 

  . הקבוע לובשכרו

  של המאמר' ובכן'ה

אי� ? מתי היא חיובית ומתי היא שלילית'? המאמר עסק בשאלה מהי יראת ה

כמו שקירוב וגילוי מל� , היראה נובעת מגילוי המלכות? משיגי� יראה חיובית

ומי . � להכיר בקירוב המל�צרי. לכ� היראה תלויה בדעת. בשר וד� גור� ליראה

וכדי . ממש כמו שיראי� ממל� בשר וד�' שאי� לו דעת להכיר לא יכול לירא מה

שעל ידי . בביטול רב והקשבה פנימית, לזכות בדעת צרי� לקבל סברה מרבו

בעול� וממילא הוא ' הסברה הוא מבי� את עני� האלקות בעול� ואת רצו� ה

  .וא דורש ומצוה עליומרגיש כמה הוא קרוב ומוחשי וכמה ה

ע הוא הקיו� של "יחוד. ע"ע וסוכ"ועני� הסברה באופ� כללי הוא עני� ממכ

. העול� כפי שהוא באמת שכל חיותו הוא רק אלוקות בלבד ואי� חומריות כלל

ע היינו שלא נית� לנו לראות את המציאות באופ� הזה בעול� "אבל הוא סוכ

ת הוא ההבנה "יחוד. תעלות למעלהכדי לראות את המציאות הזו צרי� לה, הזה

ממלא אותו כח אלוקי ואי� לו , היינו חומרי, שג� העול� כפי שנראה לעיננו

ע היינו ספירת "והוא עניי� ממכ. ע"קיו� בלי כח זה בדומה להבנה ביחוד

והיחוד הזה נעשה ג� למטה . המלכות שמחיה את כל העול� כפי שהוא

  .בעולמנו

ושזה רצו� , ד כמה צרי� להמחיש אותה בעול� הזהומי שמשיג הכרה זו מרגיש ע

כמו עבד של מל� . אלא יראה מפעילה, ולכ� הוא לא חווה יראה מקפיאה. 'ה

  .שכשיודע מה המל� רוצה ממנו אזי היראה ממריצה אותו לעבוד יותר טוב

רוצה מעימו ' לעומת זאת מי שלא הגיע להשגה זו הרי שהוא אינו יודע מה ה

זו יראה , רק מקפיאה אותו ולא נותנת לעשות דבר מרוב אימה' ולכ� היראה מה

  .שמפחידה אותו והוא סולד ממנה

סימ� שהוא לא באמת זכה להבי� ולהפני� ' כמו כ� ברור שמי שכלל אינו ירא מה

וכדי לזכות להפני� באמת . ע"ת ויחוד"ע ויחוד"ע והסוכ"את הסברה של הממכ

יראה כזו שמרוב גדולתה היא . ה גדולהירא, סברה זו יש צור� בביטול גדול לרב

אבל זו יראה שהאד� לא . אכ� מקפיאה ולא נותנת לכאורה לפעול במציאות

כי היא נובעת מתו� ההבנה שאי� ער� . סולד ממנה אלא רוצה בה ורוד� אחריה

הוא מרגיש את , בינו לבי� רבו ושבאמת ראוי לאד� לקפוא למול רב נשגב שכזה

ותחושת הפליאה הזו היא . הנה מהביטול המקפיא הזההפלא שברב ולכ� הוא נ

–––––––––––– 
' האל משה רד העד בע� פ� יהרסו אל  'הויאמר "כא גבי מעמד הר סיני ,עיי� שמות יט  .51

  ". ממנו רבלראות ונפל
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בצורה ' שתת� לאד� בסופו של דבר את היכולת לשוב ולחוות את היראה מה

  .ל"כנ' ע וכו"המועילה לאחר שתתקבל סברת רבו בלבו בעני� ממכ

היינו ". תהו"היא יכולה לגרו� ל, אלא שיראה מקפיאה זו יכולה לגרו� לקלקול

 כ� גדולה היא גורמת לפעולה ועשייה אובסיסיבית של שהיות והיראה היא כל

או , והדבר יכול לפגוע בשתי צורות. צ וממילא הדבר גור� לעיוות"קיו� התומ

שתהיה יניקה לקליפות היינו שחלק מהעשייה תהיה מקולקלת ותוסי� טומאה 

לכ� בשימוש . 'או שמרוב גילוי אלוקות האד� ייפגע כגו� שיגעו� וכדו. לעול�

יג� על העשייה שתהיה מועילה וטובה ' ה כזו יש צור� בסיעתא דשמייא שהבירא

 .אמ�. ושגילוי האלוקות יהיה במידה הטובה וראויה
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   לקדש את הזמן– סוד השבת
  ענניאל אהרן' ר

ויכל אלקים ביום השביעי מלאכתו אשר עשה וישבות ביום השביעי מכל "
  ).' ב,'בראשית ב( "מלאכתו אשר עשה

כלתה ונגמרה , לם חסר מנוחה באת שבת באת מנוחהמה היה העו"
  .)' ט'סי ,'ר פרשה י"ב( "המלאכה

מובא , מדרש( "ישראל והשבת מעידים על השבת שהוא יום מנוחה"
  .:)'בתוספות חגיגה ג

 תפקידנו � "אשר ברא אלוקי� לעשות"הרי ,  של המנוחה מה העני�צרי� להבי�

, מדוע נצטוינו שלא לעשות כלו�, מדוע נצטונו בשבת לשבות .לעשות ולפעול

  ?לעצור עצמנו מכל עשיה

ונבאר . לקדש את הרגע, התשובה היא כי עני� השבת הוא לקדש את הזמ�

  .דברינו

 או מכיו� �ישנה תופעה של אנשי� שרודפי� כל הזמ� ואינ� חיי� את ההווה

או מכיו� שעסוקי� , שעסוקי� בעבר וזה מקור הכעס היאוש והתסכול שלה�

, אלו האחרוני� רודפי� אחר המטרה.  וזה מקור הדאגה והעצבות שלה�בעתיד

כל העול� . עד שה� שוכחי� את הדר� ואת הער� של הדר�, אחר להשיג

את א� אחד לא מעניי� אי� העגבניה תגיע למד� . המודרני ענינו לקצר תהליכי�

זהו היסוד לאמירה הנוצרית המטרה מקדשת את .  שתהיה ש�העיקר, בשוק

  .צעי�האמ

כל תו יש לו את הנעימה , א� האמת היא כי החיי� ה� מנגינה מלאת תוי�

 כ� מהר להגיע לתו האחרו�מ וכש� שבניגו� משובח א� אחד לא. המיוחדת שלו

 שמטרתו להגיע למטפס הרי�, למה הדבר דומה. ג� בחיי� לא ראוי למהר

הרי כל , ענה לולפיסגה והיה א� יבא אד� במסוק ויציע לו שיעלהו לפיסגה וכי י

וכמו אשה בהריו� שלעול� לא . עניינו הוא הדר� להגיע לכ� בכוחות עצמו

 תפקיד המטרה הוא לסמ� את היעד ולתת ער� .תוותר על שו� שלב בדר� ללידה

ויסעו  "�"אלה מסעי"על כ� התורה מאריכה ב. א� אי� היא עיקר הכל, לדר�

וזהו מה שיסד הפייט� . ע והדר�ללמדנו את ער� המס, ..."ויסעו ויחנו... ויחנו

  .כל שלב ושלב בהשתלמות הינו שלמות, "דיינו"בשיר 

להתמקד בהווה , את הווה,  לחיות את הרגע�זה מה שמנוחת השבת באה ללמדנו

 ‰ÌÂÈ‰" ,"ÌÂÈוידעת ", "‰ÌÂÈאת� נצבי� ", " א� בקולו תשמעו‰ÌÂÈ", ולקדשו
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, )'תנחומא כי תבא א, :ג"רכות סב("  הזה נהיית לע�‰ÌÂÈ", "אלקי� מצוו�' הזה ה

  .)ז" ט,ו"דברי� כ, י"רש(בכל יו� יהיו בעיני� חדשי� 

צרי� לחיות , אחרי לסיי�, כמו כ� בלימוד התורה אי� להיות רדו� אחרי להשיג

עיי� ( שמופיע על הלומד במה שלומד כעת' לאור האת הלימוד שבהווה להתחבר 

  .)'פיסקא ח',מוסר אבי� פרק א

  :):ג"מ(פ הגמרא בברכות "ר עויבואר יות

ק ממאור ''לא יפסיע פסיעה גסה דאמר מר פסיעה גסה נוטלת אחד מתח "ת"
  ." מאי תקנתיה להדריה בקדושא דבי שמשי,עיניו של אדם

  :י"ומפרש רש

  ."ששותה כוס של קידוש בשבת בלילה-בקדושא דבי שמשי"

י ששותה מכוס "וכיצד ע? ח לפסוע פסיעה גסה"וצרי� להבי� מה טע� אסור לת

  ?הקידוש של שבת מתק� מה שפג�

 מבאר הרב את דברי הגמרא באופ� )ט" פיסקא נ,'פרק ו(ה ש� "והנה בעי� אי

  כי רק �נפלא

עד , רב המרחק בין התכלית להאמצעיים  בנפשוהיהי... האדם הבלתי שלם"
כל מערכת האמצעיים עליו למשא ' תכלית תהי שאם ישא נפשו לאיזה

אמנם האיש . ..בא גם בתנועות הגוף פסיעה גסה שי כזה ממצב נפ...כבד
, פעולות שיודע אמיתת מציאותו באשר הוא אדם מצטרך אל המון ,השלם

עצמו אל שלימות  והוא העסק בההבאה את, יכיר בכולם תכלית נשגבה
ז "וע ,כ הוא מוצא תמיד מנוחה בכל פעולותיו" ע...נפשי וכל מין שלימות

המנוחה , נחשבת כ עונג הגופני שבשבת למצוה"ע. ..נאמר בכל דרכיך דעהו
' של פסיעה גסה מהדר לי כ העורון"ע, והעידון הם המעלות היותר רמות

  ".ושב ורפא לו, בקדושא דבי שמשא

ש באור� והדברי� ממש פלאי פלאי�"עיי
1
.  

–––––––––––– 
  :עוד בסוגית שלמות והשתלמות בדברי הרב עיי� במקורות דלהל�  .1

   –)ג" פיסקא מ,'ברכות פרק ה(ה "עי� אי  

להכיר באמת שתכלית ההצלחה היא להיות תמיד הול� ... הטהורה' יסוד עבודת ה"  

  . 'וכו" ומשתל�

   –)' פיסקא ו,'פרק ה(אורות התשובה   

, אי� זה פוג� את שלמותו, להיות פוג� בצדק ובמוסר, ולעלול תמיד למכש א� האד�"...  

והחפ� הזה הוא . יסוד השלמות שלו היא העריגה והחפ� הקבוע אל השלמות מאחר שעיקר

   .'וכו" התשובה יסוד

   –)א"ר'  עמ,א"ח(עולת ראיה   



 האמונה שער  /  יוצרות    276

ל מצינו שאסור לכל אד� להפסיע פסיעה גסה בשבת שנאמר "מהטע� הנ

, :)ג"שבת קי(הילוכ� של שבת כהילוכ� של חול שלא יהיה " מעשות דרכ�"

  : .ג"ל מברכות ד� מ"ומסיקה ש� הגמרא שא� בחול אסור וכנ

פ מה שבארנו עד עתה בסוד השבת יבואר"ע
2

יתרו ( מדוע נקראת השבת בזוהר 

  :):ט"כ(דאיתא בתענית ". חקל תפוחי� קדישי� ":)ח"פ

כריח שדה של ... ה אמר רב יהוד–' ראה ריח בני כריח שדה אשר ברכו ה"
  ."תפוחים

�).ח"פ(שבת בוכ� בתוספות ". מ תפוחי� כריח אתרוגי�"י "�כתבוובתוספות ש�  

  ".תפוח היינו אתרוג"

 ע� שטע� עצו ופריו שווה הוי אומר זה –פרי ע� הדר " ).ה"ל(ואמרינ� בסוכה 

כוחה של השבת . אמצעי והפרי הוא התכליתוהנה ידוע שהע� הוא ה". אתרוג

את האמצעי , את הע� והפרי) מלשו� ויכולו(לאחד ולכלול " תפוחי�שדה "

שא� ההשתלמות הינה , שא� באמצעיי� יהיה טע� של התכלית, והמטרה

 שיהיה �"ע� פרי עושה פרי"כ� היה ראוי להיות מתחילת הבריאה . השלמות

 ,'פרק ו( וכמבואר באורות התשובה )א" י,'אית בראש, י"רש(טע� הע� כטע� הפרי 

)'יסקא זפ
3
.  

–––––––––––– 
 ומי גוי, לנו בכל עת שהרי הוא מצוי, יהיה החפוש שלנו' לא מציאת ד... בקשו פניו תמיד"  

אבל ע� כל המצאו לנו הננו , אליו אלקינו בכל קראנו' גדול אשר לו אלקי� קרבי� אליו כה

ומבלי , בחוזק הגלותו לנו, ולהתעלות בעלוי אחר עלוי ',לבקש את ה, תמיד עסוקי� בבקשה

התהללו בש� קדשו ישמח לב מבקשי . הננו מלאי עז ושמחת עולמי� ק� ותכלית למבוקש

  ". 'ה

  :)ג"ל' עמ(ריש מילי�   

התקדמות והליכה בלתי , נגינת הקדמא ואזלא זהו החזו� המורכב של "... �"קדמא ואזלא"  

שלא יש שו� אפשרות להיות ... התענוג העדי� של התוספת התדירית, מהות העילוי .פוסקת

 .'וכו" עצמותה המוחלטה מצד, עליו� זה מצויר בהשלמות המחויבה עד�
  .א" אליהו שליטפ מה ששמעתי מהרב שלמה ב�"ע  .2

  :אלו דברי הרב ש�  .3

המחזיקי�  כל האמצעי�. מתחלת הבריאה ראוי היה טע� הע� להיות ג� הוא כטע� פריו"  

באותו הגבה  איזו מגמה רוחנית גבוהה כללית ראוי� היו להיות מוחשי� בחוש נשמתי

התנודדות  ,אבל טבע האר�. שעצ� המגמה מורגשת בו כשאנו מציירי� אותה, והנע�

של , הפרי גר� שרק טעמו של, ולאות הרוחניות כשהיא נסגרת במסגר הגופניות, החיי�

הנושאי� עליה�  אבל העצי�, מורגש הוא בנעמו והדרו, האידיאל הראשי, המגמה האחרונה

, זהו חטא האר�. טעמ� נתעבו ונתגשמו ואבדו את, ע� כל נחיצות� לגדול הפרי, את הפרי

כ מובטחי� אנו "ע. לתקו� וכל פג� סופו. האד� על חטאושבעבורו נתקללה כשנתקלל ג� 

כי תשוב , יהיה כטע� הפרי וטע� הע�, שיבואו ימי� שתשוב הבריאה לקדמותה, בברור

ÌÈÓ¯Â‚ ÂÈ‰È ‡Ï ÌÈÈ˘ÚÓ‰ ÌÈÈÁ‰ ˙ÂÁ¯‡Â   ¯Â‡‰ Ï˘ ÌÚÂ�‰ „Ú· ıÂÁÏ, האר� מחטאה

ÈÏ‡È„È‡‰ ,Ú ÂÎ¯„· ÍÓ˙�‰"ÌÈ�Â‚‰ ÌÈÚˆÓ‡ È ,ÌÈ˜ÈÊÁÓ‰ ‡ÈˆÂÓÂ Â˙Â‡ Ï‡ ÁÎ‰ ÔÓ Â˙Â‡ ÌÈ
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שצדיק אמיתי הינו בחינת שבת )ב"ד סוע"קכ, ג"ח(בזהר עוד יוב� מה שמצינו 
4

 .

מרגישי� אי� לצדיק יש , כשנמצאי� אצל הצדיק מרגישי� את העונג והמנוחה

  .כולו אית�, אינו ר�, את כל הזמ� שבעול� בשביל�

ל יש להוסי� לבאר"פ הנ"ע
5

ט "ט מלאכות האסורות בשבת מל" מדוע למדי� ל

ל שאי� בני� בית המקדש "דהנה קיי. :)ט"שבת מ(מלאכות שהיו בבני� המשכ� 

, )ב" י,'א,  בית הבחירה'הל� "רמב, :ו"שבועות ט, .'יבמות ו(ט "דוחה שבת ויו

ק הינו התכלית הנשגבה לשמה העול� צועד והרי "ולכאורה תימה שהרי ביהמ

שלא יסיימו הבני� שהיו ישראל לקראת סיו� בני� המקדש ונכנסה שבת מדוע 

  ?וישלימו התכלית

אלא ללמדנו כי לא רק ההגעה לתכלית והשלמתה היא העיקר אלא אמיתת 

נתינת , היא העבודה וההשתלמות, התכלית הראויה שימצא ממנה עונג ומנוחה

ועל כ� בשבת נצטוינו לשבות מעשיית . ער� לכל שלב בדר� וקידוש הזמ� והרגע

  .ט עבודות שהיו במשכ�"ל

ללמדנו שאי� , אפשר לומר שהלימוד הינו דוקא מהמשכ� כי הוא אוהל עראיעוד 

כל שלב הוא , "ילכו מחיל אל חיל"לאד� משכ� קבע בעול� הזה אלא לעול� 

  :עראי ביחס לשלב הבא

הוא טועה במהות , מנוחתו הסובר כי רק לתכלית המשוער לו בבאו ישיג"
ונו מצד היותו רחוק שמצייר הוא בדמי  שהוא חושב שהוא הדבר,התכלית

 "אליו יושקף לו עוד חוג גדול של תכלית יותר נשגבה ולא יבין שבבאו, ממנו
  .)ה ברכות שם"עין אי(

ומסקנתו , הבל הבלי� שמתפוגג ברוח, זה מה שמתאר קהלת בספרו שהכל עראי

' יש לעבוד את ה". סו� דבר הכל נשמע את האלקי� ירא ואת מצוותיו שמור"

מטע� זה קוראי� קהלת . לקדש את העראי,  העראי קבועלעשות את, בהווה

, עושי� אותה לקבע, שבחג זה אנו חוגגי� את העראיות, דוקא בחג הסוכות

התקדמות מתכלית , ומפנימי� כי העונג והמנוחה היא העבודה וההשתלמות

  .ישראל דקדשינהו לזמני�, בהווה' עבודת ה, לתכלית

 

–––––––––––– 
ÏÚÂÙ‰. אשר נטבע במצולות תהו� של , המזרמת את הרוח הפנימי, התשובה עצמה

תת� עז , שנת� בתחלה במועקה, י נתינת רוח לרוח הצדק"והפ� המגמה האידיאלית ע ההעדר

ומכול� יוטע� טעמו , לרוח האידיאלי לחדור בתקפו ג� בחלקי כל המכשירי� הרבי�

  ".ישא עוד האד� חרפת העצלות בדר� החיי� האמתיי�ולא , הזיו המגמתי של

ועיי� ', ז' ליקוטי הלכות שבת ד, ז"ה ס"� תניינא מ"ליקוטי מוהר: נחמ�' וכ� מובא בכתבי ר  .4

 . ב"ז סע"בגמרא ברכות מ
  . א"פ מה ששמעתי ממר אבי שליט"ע  .5



<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /None
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Error
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /DetectCurves 0.0000
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedOpenType false
  /ParseICCProfilesInComments true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveDICMYKValues true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveFlatness true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments true
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /CropColorImages true
  /ColorImageMinResolution 300
  /ColorImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageMinDownsampleDepth 1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /CropGrayImages true
  /GrayImageMinResolution 300
  /GrayImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageMinDownsampleDepth 2
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /CropMonoImages true
  /MonoImageMinResolution 1200
  /MonoImageMinResolutionPolicy /OK
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /CheckCompliance [
    /None
  ]
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputConditionIdentifier ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName ()
  /PDFXTrapped /False

  /CreateJDFFile false
  /Description <<

    /BGR <>
    /CHS <FEFF4f7f75288fd94e9b8bbe5b9a521b5efa7684002000410064006f006200650020005000440046002065876863900275284e8e9ad88d2891cf76845370524d53705237300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c676562535f00521b5efa768400200050004400460020658768633002>
    /CHT <FEFF4f7f752890194e9b8a2d7f6e5efa7acb7684002000410064006f006200650020005000440046002065874ef69069752865bc9ad854c18cea76845370524d5370523786557406300260a853ef4ee54f7f75280020004100630072006f0062006100740020548c002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee553ca66f49ad87248672c4f86958b555f5df25efa7acb76840020005000440046002065874ef63002>
    /CZE <>
    /DAN <>
    /DEU <>
    /ESP <>
    /ETI <>
    /FRA <>
    /GRE <>
    /HRV (Za stvaranje Adobe PDF dokumenata najpogodnijih za visokokvalitetni ispis prije tiskanja koristite ove postavke.  Stvoreni PDF dokumenti mogu se otvoriti Acrobat i Adobe Reader 5.0 i kasnijim verzijama.)
    /HUN <>
    /ITA <>
    /JPN <FEFF9ad854c18cea306a30d730ea30d730ec30b951fa529b7528002000410064006f0062006500200050004400460020658766f8306e4f5c6210306b4f7f75283057307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103055308c305f0020005000440046002030d530a130a430eb306f3001004100630072006f0062006100740020304a30883073002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d3067958b304f30533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a306b306f30d530a930f330c8306e57cb30818fbc307f304c5fc59808306730593002>
    /KOR <FEFFc7740020c124c815c7440020c0acc6a9d558c5ec0020ace0d488c9c80020c2dcd5d80020c778c1c4c5d00020ac00c7a50020c801d569d55c002000410064006f0062006500200050004400460020bb38c11cb97c0020c791c131d569b2c8b2e4002e0020c774b807ac8c0020c791c131b41c00200050004400460020bb38c11cb2940020004100630072006f0062006100740020bc0f002000410064006f00620065002000520065006100640065007200200035002e00300020c774c0c1c5d0c11c0020c5f40020c2180020c788c2b5b2c8b2e4002e>
    /LTH <>
    /LVI <>
    /NLD (Gebruik deze instellingen om Adobe PDF-documenten te maken die zijn geoptimaliseerd voor prepress-afdrukken van hoge kwaliteit. De gemaakte PDF-documenten kunnen worden geopend met Acrobat en Adobe Reader 5.0 en hoger.)
    /NOR <>
    /POL <>
    /PTB <>
    /RUM <>
    /RUS <>
    /SKY <>
    /SLV <>
    /SUO <>
    /SVE <>
    /TUR <>
    /UKR <>
    /ENU (Use these settings to create Adobe PDF documents best suited for high-quality prepress printing.  Created PDF documents can be opened with Acrobat and Adobe Reader 5.0 and later.)
    /HEB <>
  >>
  /Namespace [
    (Adobe)
    (Common)
    (1.0)
  ]
  /OtherNamespaces [
    <<
      /AsReaderSpreads false
      /CropImagesToFrames true
      /ErrorControl /WarnAndContinue
      /FlattenerIgnoreSpreadOverrides false
      /IncludeGuidesGrids false
      /IncludeNonPrinting false
      /IncludeSlug false
      /Namespace [
        (Adobe)
        (InDesign)
        (4.0)
      ]
      /OmitPlacedBitmaps false
      /OmitPlacedEPS false
      /OmitPlacedPDF false
      /SimulateOverprint /Legacy
    >>
    <<
      /AddBleedMarks false
      /AddColorBars false
      /AddCropMarks false
      /AddPageInfo false
      /AddRegMarks false
      /ConvertColors /ConvertToCMYK
      /DestinationProfileName ()
      /DestinationProfileSelector /DocumentCMYK
      /Downsample16BitImages true
      /FlattenerPreset <<
        /PresetSelector /MediumResolution
      >>
      /FormElements false
      /GenerateStructure false
      /IncludeBookmarks false
      /IncludeHyperlinks false
      /IncludeInteractive false
      /IncludeLayers false
      /IncludeProfiles false
      /MultimediaHandling /UseObjectSettings
      /Namespace [
        (Adobe)
        (CreativeSuite)
        (2.0)
      ]
      /PDFXOutputIntentProfileSelector /DocumentCMYK
      /PreserveEditing true
      /UntaggedCMYKHandling /LeaveUntagged
      /UntaggedRGBHandling /UseDocumentProfile
      /UseDocumentBleed false
    >>
  ]
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


